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فرع هک 

فص حكمة الهیه فى کلمة آدمية 

فص حكمة سبوحیه فى كلمة وحیه 
فص حكمة قدوسیه فى کلمة ادريسيه 
فص حكمة مهمية فی‌کلمة ابراهیمیه 
فص حكمة حقیه فى كلمة اسحاقیه 
فص حكمة عليه فى کلمة اسماعیلیه 
فص حكمة روحیه فى كلمة بعقوبیه 
فص حكمة نوريه فى كلمة بوسفیه 
فص حكمة احدبه فى كلمة هوديه 
فص حكمة فتوحيه فى كلمة صالحيه 
فص حكمة ملكيه فى كلمة لوطيه 
فص حكمة قدربه فى كلمة عزيريه 
فص حكمة نبويه فى كلمة عيسويه 
فص حكمة وجودیه فى كلمة داوديه 
فص حكمة نفسيه فى كلمة یونسیه 


جهار 


فص حكمة غيبيه فى كلمة ابوبیه 

ا فى كلمة بحيويه 
A‏ ل E‏ 
فص حكمة أبئاسيه فى كلمة الياسيه 
فس هة امانا قن نة هاور 
فص حكمة علوبه فى كلمة موسويه 

فص حكمة صمدبه ف ىكلمة خالدىه 
بای تایه كزمة تس 


وو 


شاید اغراق نباشد اكركفته شود شيخ اكبرمحىالدين عربى یکی 
از برجستهترين جهرههائى استكه درسير معرفت عقلى وتطور عرفان 
اسلامى نقش بزرگی رابعهده داشته است. كسانىكه باتاريخ تفكر عقلى 
دراسلام آشنائی دارند چگونگی تأثير أبن متفكر نامدار وعارف بلنديابه 
را دربيشرفت عرفان نظری ومعرفت عقلی بخوبی می‌شناسند درمیان 
همه‌ی حکمای الهی‌که پس‌از محی‌الدین پا به‌عرصه‌ی هستی گذاشته و 
دراقیانوس بی‌کران عرفان وحکمت اسلامی غوطه‌ور شده‌اند کمتر کسی 
را میتوان بافتکه بطور کلی ازامواج خروشان اندیشه‌های وی برکنار 
مانده باشد. عنصر تعلیمات وریشه‌ی اندیشه‌های ابن عارف عالی‌مقام 
دراصل اساسی ومسأله‌ی ننیادی وحدت وحود هفته است . 

محی‌الدین عربی اگرچه بنیان‌گذار مکتب وحدت وحود نمی‌باشد 
ولی بدون هيجكونه تردید وی‌یکی آزپیشگامان پرخروش وپرجنب وجوش 
ايبن مکتب بشمار میآید عارف معروف عبدالرحمان جامی که خود یکی‌از 
بیروان مکتب محی‌الدین وشارح برخی ازآثار وی می‌باشد اين عارف 
بلندپایه را پیشوای پیروان راه شهود ورهبر سالکان‌طر بقه‌ی‌وحدتر 
وجود بشمار آورده است جامی درمقدمه‌ی کتاب نقدالنصو ص که درشرح 
کتاب نقش‌الفصوص مح ى الدين برشته‌ی تحرير درآورده است س‌ازحمد 
وثنای آلهی ودرود برحضرت ختمی مرتبت (ص) سنخن خودرا درباره‌ی 
اوصاف شيخ اکبر بااین عبارت آغاز می‌نماید : (شیخ‌کامل مکمل قدوة- 


شش مقدمه 


القائلين بوحدة الوجود واسوةالفائزين بشهودالحق فى كل موجود امام 
الغاوفين "تقل الموتحدين محر الحق والماه والدين. محبدابق على اهر 
قدس‌الثه تعالی سره واعلی ذکره ١5‏ همانگونه که دراین عبارت‌مشاهده 
می‌شود حامی باهمه‌ی اخلاص وارادتی که نسبت به محىالدين انراز 
داشته به هیچ وجه اورا بنیان‌گذار مکتب وحدت وجود نشناخته است. 
زىرا مسأله‌ی وحدت وحود مساأله‌ای نیست‌که بتوان درباره‌ی تاریخ 
بيدايش آن بآسانی‌سخن كفت .این مساله که روح عرفان وجوهر 
تصوف بشمار می‌آید به‌ك زمان‌خاص ودوره‌ی معین اختصاص نداشته 
وبك شخص مخصوص باگروهی ممتاز رانيز نمی‌توان بنیان‌گذار آن‌بشمار 
آورد. آنچه مسلم است ابن است‌که عر فان درطول تاريخ برماحرای‌خود 
نشیب وفرازهائی داشته وازبيج وخم هائی عبور کرده‌است ۰ حقیقت 
عر فان نیزمانند هرحقیقت دیگر درمسیر صعب‌العبور تاريخ جلوه‌های 
گوناگون داشته‌است . 

این مساله هم بدیهی وهم طبيعى است‌که گفته می‌شود ظهور يك 
حقیقت درجهان همواره باظرف ظهور خويش متناسب می‌باشد ۰ سخن 
جنيد بفدادی روشنگر همین مسأله بشمار مىآيد آنجاکه می‌گوید : 
«لون‌الماءلون‌الاناء» بعنی رنگ آب راباند دررنگ ظرف آن حستحونمود 
تفاوت زمان ظهور بیغمبران واختلافی‌که احیانا درتعلیمات آن‌بزرگواران 
دده می‌شود می‌تواند شاهد صدق ابن مدعا باشد شاد کسانی باانن 
انديشه به مخالفت برخاسته وبكويند تفاوتىكه درزمان بیغمبران وجود 
دارد واختلافىكه احياناً درتعليمات آن بزركواران دبده مىشود تنها 
نوعى تفاوت درشربعت بشمار مىآيد وتفاوت درشريعت را بههيج وجه 
نباند باآنچه آن را صورت‌های مختاف طریقت بامعر فت باطنی می‌نامند 
یکی دانست . اگراین سخن بعنوان نك اشکال مطرح شود پاسخ آن این 
است‌که گفته می‌شود بیش ازوفات خاتم بیفمبران (ص) باب آسمان 


مسدود نبود وحقايق الهى ازمجراى وحى آسمانى بر قاوب ياك ومقدس 
انبياء (ع) نازل می‌گشت وجود مقدس هربك ازبیفمبران همانند آسیائی 
بودكه ازطريق جارى شدن نهروحى جرخ آن به‌گردش درمیآمد وحقايق 
آسمانی را بعنوان مائده‌ای الهى مطابق هاضمه‌ی ادراك مردم نرم وآماده 
می‌ساخت مردم نيز براساس استمداد وبه‌اندازه‌ی نیازهای‌مادی ومعنوی 
خود ازان خوان گسترده استفاده می‌کردند . 

آسان بودن درك حضور بيفمبران وهره‌مند شدن ازوجود آنان 
هیچ‌گونه مجالی برای ایجاد تفرقه وبروز تفاوت ميان شريعت وطر بقت 
باقی نمی‌گذاشت به همین جهت است که درزمان‌حیات رسول‌اکرم (ص) 
ازتفاوت ميان شربعت وطربقت یاظاهر وباطن هیچ‌گونه سخن به ميان 
نمی‌آمد دلیل اين امرچیزی‌جزاین نیست که شخص پیغمبر (ص) هم ولی 
مطلق‌است وهم نبی‌خاتم» نبوت پیفمبر (ص) ظهورولابت‌وی بشمارمیآید 
همانگو نه که ولایت آن بزرگوار باطن نبوت وی می‌باشد . ابن انسان کامل 
که‌کون‌جامع وآئینه‌ی تمام نمای صفات جمال وجلال خداوند است هم 
رهبر طریقت است. وهم پیشوای شریعت . بهاين ترتیب معلوم می‌شود 
کسائ ی که به‌منبع وحی نزدك بوده وصحبت بيفمبر را درك می‌کردند 
به‌هیچ وجه نیازمند نبودند ميان ظاهر وباطن تفاوت قائل شده ومساأله‌ی 
شریعت وطريقت را مطرح نمایند. بههمين جهت استکه می‌بينيم در 
طول مدت تقریبا دوقرن که ازهجرت رسول‌اکرم (ع) می‌گذشت‌همانگونه 
که از زاوبه وخانقاه سخن بمیان نمی‌آمد از فقه دسمی ومکتب‌های‌منظم 
چهارگانه نیز کمتر سخنكفته می‌شد ازوقتی فقه بعنوان يك مکتب رسمی 
درشکل شریمت نظام یافت. عرفان یاتصوف نیزچونان يك عنصرباطنی 
درگوشه وکنار حامعه‌ی اسلامی حرکت خودرا آغازنمود. بابد توحه‌داشت 
که بيدايش عر فان دراسلام به‌هیچ وجه نباید يكعنصر بيكانه بشمار آید 
زيرا معرفت خداوند ازطريق تزکیه‌ی نفس وتصفیه‌ی باطن امری است 
که هم درآیات شر شه‌ی فرآن وهم دراحادث مورد تأكيد وتوصیه قرار 


داستان حضرت خضر وموسى (ع) و رویدادهائی كه درمدت 
مصاحبت ابن دوبزرگوار بایگدیگر بوقوع بيوست یکی‌ازو قانع اسرارانگیز 
درقرآن مجید بشمارمی‌آید درمدتیکه حضرت موسی(ع) همراه باحضرت 
خضر (ع) به سیروسفر خود ادامه می‌داد سه رویداد مرموز بوقوع 
بیوست‌که وی ازدرك اسرار آنها ناتوان مانده بود به‌همین حهت هربار 
که یکی ازآن وقابع اتفاق می‌افتاد حضرت موسی (ع) مصاحب خودرا 
مره مال فر آرداده وان انار كن::واققه خونا موكتن انج ميان 
حضرت موسی (ع) ومصاحب وی اتفاق افتاده از رازی بزرگک حكابت 
می‌کندکه دست یافتن به‌آن جزاز طریق صاحب راز امکان پذیرنمی‌باشد 
باتو جه به‌آنچه دراین رویداد آمده به‌آسانی می‌توان كفت مسأله‌ی ظاهر 
وباطن یاشریمت وطربقت ازمتن قرآن مجید نشأت گرفته وریشه‌ی آن 
ازهمان آغاز موحود بوده است . 

ولی دراين موضوع نیز نمی‌توان تردد رواداشت که مساأله‌ی‌معر فت 
باطنی یاتصوف مانند هرمسأله‌ی دیگری همآهنگ باسیر حواذث تاربخی 
ازآسيب تحولات مصون نمانده وهمواره نوعى دكركونى رأ بخوديذير فته 
است درباره‌ی انواع تحولات كه درعرفان وتصوف بعمل آمده سخن 
سيار گفته شده است که این مقدمه نه‌مجال ورود درآن مباحث رادارد 
ونهكنجايش آن‌را؛ درمیان همه‌ی تحولات ودگرگونی‌ها که درباب معر فت 
باطنی بعمل آمده مواردی وجود داردکه هربك ازآنها می‌تواند نقطه‌ی 
عطفی درتاریخ تصوف وعرفان بشمارآید. ظهور شیخ‌اکبر محی‌الدین 
عربی درصحنه‌ی حکمت ومعرفت باطنی یکی ازمواردی است که بدون 
هيچ‌گونه تردید می‌توان آن رانقطه‌ی عطفی درتاریخ تصوف وعر فان‌بشمار 
آورد . 


((ریشه‌ی اندیشه‌های این عربی) 


کسانی‌که بيدايش اموراین جهان راتنها با جربان تاريخ توجيه 


مقدمه نه 
مىنمايند برای بيداكردن ریشه‌ی پدیده‌ها ناجار درتاريخ به جستجو 
می‌بردازند . جاى هيجكونه ترديد نيستكه بيدايش مكتب بويا ويربار 
محىالدين عربى بك پدیده‌ی بزرك تاريخى بشمار می‌آید زيرا پس‌از 
شیوع وگسترش این مکتب درمحیط هر فان و فلسفه‌ی اسلامی کمترحکيم 
باعارفى را می‌توان یافت‌که به‌نوعی ازانواع ازآثار آن بهره‌مند نشده‌باشد 
برخی ازیژوهندگان که سالهای متمادی درمورد آثار محی‌الدنن به‌بررسی 
وپژوهش پرداخته وخودرا دراین باب صاحب رای ونظرمی‌دانند کوشش 
بسیار کرده‌اند تا ريشة اندیشه‌های ابن عارف بزرگد را در گفسه‌ها 
ونوشته‌های عرفای بيش از وی بدست آورند . 

محقق نامدار اسپانیائی آسین‌بالا سیوس‌اکه بسیاری ازسالهای 
عمرخود را به تحقیق وبررسی درآثارهم وطن خود محی‌الدین عربی 
اختصاص داده است عقیده‌ای ابراز داشتهکه براساس آن گفته می‌شود: 
درقرن چهارم میلادی در کشوراسپانیانوعیعرفان بنام عرفان پریسیلین؟ 
وا دا مه که سول ان ركيت قر نان انو رة مرد ابت اه 
تعلیمات این‌مسره بوسیله‌ی شاگردان وییروان وی ادامه بیدا کرده و 
محی‌الدن عرى ازحمله کسانی است که سخت تحت تأثير ان تعلیمات 
قرارگر فته‌است. بيش ازاین که درباره‌ی صحت وسقم این نظریه دراینجا 
هرگونه بحث و گفتگوئی بعمل آید بك مسأله درخور دقت و تأمل 
بسیار است . 


آن مسأله عبارتازاين است‌که‌درمورد بیداکردن ريشدى آندیشه‌ها 
بايد میان‌اندیشه‌ی عر فانىكه ازمواجید قلبی نشأت می‌گیرد واندیشه‌های 
غیرعر فانی که تنها محصول تفکر وتجربه است تفاوت قائل شد زيرا 
شمه عارك هایس الكل ی راطق گر وه ويه ام کیان شرع 
حقابقی را می‌بابدکه نه دربستر زمان می‌گنجد ونه درظرف مکان- ابتگوئه 


Asin Palacios (1) 


(؟) ۳۲۱۹0۲۱۱۱۵۲۱ تاريخ فلسفة اسلامی: هانری‌کربن »ترجمة اسدالله مبشری 


ده مشدمه 


حقایق را بهیچ وجه نمی‌توان ازطرنق بررسی وجستجو درتاریخ بدست 
آورد عارف کامل کسی استکه حقابق‌را ازطريق مکاشفه‌وشهود دریافت 
منکن .ودرا “زاف عوقو بازستد عابمنات: مشر الم داند ]نجه نك 
عارف كامل را باتاريخ تفكر بيوند مىدهد سبك سخن واسلوب بيان و 
بالاخره صورت بندى انديشههاى وى می‌باشد کسان ی که درمورد ریشهب 
بابی اندیشه‌ها تاريخ گذشته را مورد بررسی فرارداده واساس هرگونه 
نظریه را درآن جستجو می‌نمایند بايد بهاين مسأله توجه داشته باشند 
که آنچه می‌تواند اساس اندیشه‌های يك عارف درتاریخ بشمارآید جز 
يك نوع مشابهت درسبك سخن وصورت بندی دراندیشه جيز دیگری 
نمی‌باشد زیرا روح تفکر وجوهر آندیشه‌ی يك عارف ازجهانی نشات 
می‌گیردکه درحوزه‌ی بپژوهش‌های تاربخی نمی‌توان به‌آن دست بافت 
کسانی که باآثار محی‌الدین عربی آشنائی دارند بخوبی می‌دانندکه ان 
عارف بزركك اقوال وآثار حکما وعر فای بیش ازخود را خوب می‌شناخته 
ونست به‌آنها احاطه‌ی کامل داشته است کتاب فتوحات مکیه که از 
جهت حجم بزرگترین اثر وی بشمار می‌آید درحکم يك داثرةالمعارف 
است‌که همه‌ی اصول عر فان را دربرمی‌گیرد ابن کتاب که در ۵71۰ فصل 
تنظیم يافته ازجهت وسعت وگسترش درباب عرفان اسلامی کم‌نظیر و 
بی‌سابقه است محی‌الدین نسبت به عرفای بزرگه توجه کامل داشته و 
سخنان آنان را درآثار ونوشته‌های خود فراوان ذکر کرده است ازحمله 
کسان ی که درنظر محی‌الدین بیش‌کسوت شناخته شده واقوال وکلمات 
آنان مورد استناد وی قرار گر فته است می‌توان اشخاص زيررا نام‌برد: 

اب منصور حلا 

۲- بايزيد بسطامی 

ب جنید بفدادی 


1 حكيم ترمذی 


مقدمه يازده 


مسق 

5- ابو حامد غزالی 

مح ىالدين ازآثار واندیشه‌های متكلمين نيز بخوبى آگاه‌بوده وبرخى 
ازآنها را درنوشتههاى خود آورده است رسائل اخوان الصفا وتعليمات 
اسماعيليه نيز ازنظر وى پنهان نبوده است ۰ باتوجه به‌آنچه تاكنون در 
اینجا ذكرشد به روشنى معلوم مىشود محىالدين ضمن اینکه نسبت 
بهافكار وآثار معنوى گذشته احاطه‌ی كامل داشته است خود بنیان‌گذار 
اسلوبی تازه وسبکی بدیع درعرفان اسلامی بشمار می‌آید درغرب اسلامی 
که منطقه‌ی زادگاه محی‌الدن بشمار می‌آند تعدادی آزعرفا وحکمای 
معروف را می‌توان نام بردکه بيش ازوی صاحب رای ونظر بوده وبرخی 
ازآنان آثاری نیز ازخود بحای‌گذاشته‌اند ابن اشخاص به ترتیب 
عبارتند از؛ 

-١‏ أبن 2 محمد ابن عبدالله حبلی 

؟ ابن حزم ابومحمدعلی ابن احمد قرطبى ظاهرى 

۳- ابن باجه" ايوبكر محمداين بحيىابن صائع 

أت انالك اود عند اله" او عرش 

ه ابن طفيل ابویکر محمد ابن عبدالله الملك 

كك اتن رهف انو الو تیب خی ان ايد 


ابن طفيلكه شاگرد برجسته‌ی ابن باجه بشمار میآید رسالهى 
معروف حىابن قظان را بهدرشتة تحر در درآورده وآن را ازخود بيادكار 
گذاشته است ابن داستان كه تحت عنوان «زنددى بيدار» بزبان فارسى 
ترحمه شده‌است باآنجه دربرخی ازآثارانن‌سینا دیده‌می‌شود مشابهتهائى 
را نشان می‌دهد . أبن رشد فيلسوفى معروف ومشائی مشرب است 


(۱)خیرالدین زرکلی درکتاب الاعلام این‌باجه را باتشدید ضبط کرده است 


دوازده مقدمه 


این فيلسوف درجهان غرب كمتر ازشهرت وى درشرق نمی‌باشد يكىاز 
آثار معروف وى را بابد كتاب تهافت التهافت نام برد ابنكتاب راابن‌رشد 
در رد كتاب تهافتآلفلاسفه‌ی قرا برشتهى تحرير درآوردهاست . 
آخرین وبزرگترین فیلسوف درمغرب اسلامی تازمان محی‌الدین‌عربی کسی 
جز ابنرشد نمی‌باشد ابن فیلسوف دراندلس فلسفه را تاآن زمان باوج 
كمال خود رسانيد ولی بس‌از ابنرشد دوره‌ی فلسفه نيز دراندلس پابان 
بذیرفت وباظهور مکتب محی‌الدین دوره‌ای جدید آغاز گشت خورشید 
اندیشه‌های ابن عارف اگرچه آزمفرب طلوع کرد ولی چیزی نگذشت که 
اشعه‌ی تابناك خودرا تا اقصی بلاد مشرق براکنده ومنتشر ساخت اکر 
گزینش مبتنی برتاریخ با حوالت تاریخی يك سخن معتبر وقابل اعتماد 
شناخته شود بابد كفت زمان زندگی محی‌الدن زمانی است‌که فلسفه‌ی 
خشك مشائی حای خودرا به آندیشه‌های تابناك عر فانی می‌سیارد وزمینه 
برای رشد آن فراهم می‌گردد ابن تحول بزرگ که مقتضای حوالت تاريخ 
درقرن ششم بشمار مىآبد درك ملاقات تاريخىكه ميان این‌رشد و 
مح ىالدين بو قوع بیوست آشکار می‌گردد . 

ماجراى ابن ملاقات وشرح جگونگی آن را خود محی‌الدین درکتاب 
فتوحات مکیسه باین‌ترتیب آورده‌است : روزی درقرطبه بخانه‌ی ابوالولید 
ابن‌رشد وارد شدم واوخود نیز بدیدار من رغبت نشان داده بود زیرا از 
فتوحاتی كه خداوند بمن ارزانی داشته آگاه شده ونسبت به‌آن اظهار 
شگفتی کرده بود بدرم که از دوستان آبن‌رشد بود مرا به‌بهانه‌ی کاری 
بخان‌ی وی فرستادمن درآن زمان جوانی امردبودم وهنوز خطم نروئیده 
بود هنگام یکه به منزل ابنرشد وارد شدم اوبپاس احترام ومحبت از 
جای خود برخاست ودست درگردن من انداخت وگفت «آری» ومن اورا 
گفتم «بلی» پس شادش افزود زيرا دريافتكه مقصود اورا فهمیده‌ام 
سپس من که ازعلت شادی وی آگاه شده بودم گفتم (نه» درانن حال 
چهره‌اش به‌انقباض گرائید ودرباره‌ی‌آنچه می‌اندیشید دچار تردیدگردید 


مقدمه سيزده 


درباسخ گفتم «بلى» و «نه» وميان بلى ونه ارواح از ابدان خود 
پرواز مىكنند دراين حال بی‌درنگ رنگ چهره‌اش بريد وارزه براندامش 
افتاد نشست وگفت لاحول ولاقوةالاباال دلیل ابن امر آن بودکه وی 
چیزی راکه من بدان اشاره کرده بودم دریافته بود. این‌رشد بعدازاین 
ملافات دوباره آزبدرم خواسته بودکه ميان ما ملاقاتی دیگر واقع شود 
تاآنجه راکه دراندشه دارد برماعرضه بدارد وبه‌این ترتیب معاوم شود 
1ا آندیشه‌ی او باآنچه نزدماست موافق است امخالف» بدبهىاست که 
آبن‌رشد استاد بزرگی درتفکر وتأمل فلسفی‌است. به من گفتندکه وی خدا 
را شکر کرده بود که چندانش عمر داده است تابتواند کسی حون من‌را 
ملاقات کندکه نادان به خلوت رفته وشخصی همجون من ازان بیرون 
آمده‌باشد. گفته بودکه چنین احتمال وامکانی را بذبرفته بودم ولی‌هنوز 
کسی را نديده بودم که واقعاً به‌چنین مقامی رسیده باشد شکر خدا را 
که درزمانی بدنيا آمدمکه توانستم استادی راکه بر وی جنین تحربه‌ای 
گذشته ویکی ازکسانی است‌که قفل درهای خدا را می‌گشاند مشاهده 
نمام . 

بعدازاين ماجرا خواستم که ملاقات دیگری با ابنرشد داشتهباشم 
شكر خدا را كه درحالت خلسه‌ای وى جنان برمن ظاهرشدکه ميان أو و 
من حزبك برده‌ای نازك حائل نبود ازيشت أبن برده اورا مىدددم بىآنكه 
وى بتواند مرا به‌بیند یابداندکه من آنجا هستم چندان درتأمل وتفكر 
خويش غرق شده بودكه متوجه من نشد سپس اخود گفتم ۰ تأمل وى 
نمىتواند اورا بجائىكه من درآن هستم راهبر شود دیگر فرصتى برای 
ملاقات دست نداد تااينكه مرگ وى به سال 6ه درمراکش اتفاق‌افتاد 
حسد اورا بهقرطبه آوردند ودرآنحا بخاك سپردند تابوت اورابر يكطرفر 


حيوانى باركش كذاشته بودند وتأليفاتش را براى حفظ تعادل بار برطرف 
دیگر» من درآنجا بی‌حرکت استاده بودم ۰ .. 

ابوالحیکم روبجانب من کردوگفت می‌بینی که برمرکب استاداین‌رشد 
جه جيز را برای تعادل بااو بسته‌اند ؟ 

برىك طرف استاد است. وبرطرف دیگر كتابهائىكه وی تألیف کرده 
است ؟ آنكاهابن جبير باسخ داد : که می‌گوئی من فرزند خودرا نمی‌بینم . 
خدا به‌زبانت بر کت دهاد» سپس ابن حمله‌ی ابوالحکم را بخاطر سپردم 
جه برای من موضوع تذکاری است. ازآن گروه‌که رحمت خدا برایشان 
باد اکنون تنها من زنده هستم وچون به‌این مطلب نظرمی‌کنم باخودمیگو یم 
بريبك طرف استاد است وبرطرف دیگرش کتابهاش. جه بسیار آرزومندم 
بدانم که آبا به‌آرزوهاش رسیده است بانه ؟ 

هذا الامام وهذه اعماله بالیت شعری هل اتت ماله 

دراين ملاقات آنجه جاب توجه مىكند ومىتواند نتیجه‌ی كفتكوى 
ابنرشد ومحی‌الدین را آشكار سازد درجمله‌ی كوتاه ولى برمحتوای 
محىالدين جوان نهفته است آن جمله‌ی كوتاه كه درپاسخ برسشابنرشد 
آمده چیزی جز دوکلمه‌ی «بلى» و «نه» نمىباشد وقتى محی‌الدسن 
می‌گوید «بلى» معنى آن این استكه عقل كوهرى استكه می‌تواندانسان 
رابسوى خداوند هدابت نمابد وتااندازهاى اسرار هستى را دربابد ولى 
هنكام ی که می گو ند «نه» معنى آن أبن اس تكه عقل‌همواره در معر ض خطر_ر 
گمراهی است امكان لفزش وفروافتادن در ورطه‌ی هلاكت جيزىاست 
كه هميشه عقل را تهديد مىنمايد . 

دراینجاست که سر بعثت بیفمیران ولزوم بيروى ازآن بزرگواران 
آشکار می‌گردد كسانىكه بطور مطلق عقل را نفی می‌کنند بخود ستم کرده 
وازنعمت مدابت. آن محروم می‌مانند کسانی نیزکه تنها به‌عقل اعتماد 


(۱)فتوحات مکیه ج ۱ ص )۱۵ - ۱۵۲ 


مقدمه بانزده 


سس .ن لوو ا س وجنام ی ا اس لتو لس م م کے ست س الس لست الس ےل س 


كرده وارتباط خودرا باانبياء واولياء قطع می‌کنند ازفيض هدایت حق 
بی‌نصیب می‌گردند. دربابان این داستان معادله وموازنهاىكه ميان جسمر 
بىروح وکتابهای ابنرشد برقرار شده است نشان مىدهدكه ثمره‌ی عام 
رسمى سرانجام جيزى جز بارسنكين نمی‌باشد. نظير آنچه ميان ابنرشد 
وابن عربى طی بك ملاقات دوستانه درقرن ششم ودرمفرب اسلام اتفاق 
افتاد ميان ابنسينا وابوسعيد ابوالخير درجند قرن بيش ازآن واقعه 
درمشرق اسلام بوقوع بيوسته است بعداز آنكه ميان ابنسينا وابوسعید 
ابوالخير ملاقاتی دوستانه دست داد هركدام ازآنان ازسوى دوستان 
وبيروان خود باابن سئوال روبرو شدند که آيا مصاحب خودرا دراين 
ملاقات چگونه يافتى ؟ ابنسينا درمقام باسخ بهبرسش بيروان خودكفت 
هرجائىكه ماباعصاى استدلال مىرويم ابوسعيد بيش ازما باجراغ روشن 
به‌آنجا رسيده است اما پاسخ ابوسعيد ابوالخير به‌پرسش بيروان خود 
باين ترتیب بودکه كفت : هرجائی‌که ما باچراغ روشن می‌رويم ابن‌سینا 
باعصاى استدلال بدنبال ما می‌آید دراین ملاقات دوستانه که بصورت 
دو داستان شیرن وشگفت‌انگیز منعکس گشته است میزان توانائی عقل 
و قلب آدمی درراه وصول به‌حقیقت مورد سنحش وارزبابی واقع‌ميشود. 

ابن مسأله بك اصل‌اساسی استکه درمیان رهروان راه‌حق وسالکان 
طربقه‌ی حقیقت همواره مطرح بوده وهم‌اکنون نیز منشاء بسیاری از 
مباحث موجود بشمار می‌آید . محی‌الدین عربی اگرچه درملاقات خود 
با ابن‌رشد نماشدءقلب واستشراق بشمار می‌آید ولی أبن عارف بز رگد 
در راه وصول به حقیقت همانگونه‌که از قلب واستشراق هره‌مند میباشد 
ازعقل واستدلال نيز استمداد می‌نماید . محی‌الدین ضمن انجام چندین 
مسافرت بهبلاد اسلامی وادامه‌ی سیرآفاق وانفس بابسیاری ازحکما و 
عرفا ملاقات وگفتگو کرده وازعلم ومعرفت آنان هره‌مند شده است 
عبدالرحمان جامی درکتاب نفحات‌الانس شيخ ابومدین‌مفربی وابواسحاق 
ابنظريف را ازمشایخ محی‌الدین عربی بشمار آورده است وی از قول 


شانزده معدمه 


امام بافعی نقل‌می‌کندکه گفته است : اکثرشیوخ يمن به شیخ‌عبدالقادر 
نسبت دارند ویعضی هستندکه نسبت به‌شیخ أبومدين دارند این بکی 
شيخ مغرب است وآن یکی شيخ مشرق. 

محىالدين دركتاب فتوحات مكيه وبرخى ازآثار دیگر خود ازشيخ 
ابومدين وابواسحاق ابنظريف نام برده وآنان رابه طرق كوناكون مورد 
تمجيد وتکرم قرار داده است ٠.‏ 


«كتاب فصوص الحكم وساير آثار محی‌الدین)) 


درميان همه‌ی كسانىكه اهل فلم بوده وآثارى ازخود بجاى 
كذاشتهاند كمتركسى را می‌توان بافتكه شماره‌ی آثار وتأليفاتش با 
شماردى آثار وتأليفات محىالدين عربى برابری نمايد. عبدالرحمان جامى 
دركتاب نفحات‌الانس تعداد تأليفات وى را متجاوز از بانصد کتاب ورساله 
دانسته أست. درميان مجموع آثار مح ىالدين هم رساله‌های بسياركو جك 
می‌توان بافت وهم كتابى بزرگد مانند كتاب قطور فتوحات مكيه» كثرت 
شماره‌ی تأليفات مح ىالدين بخوبى نشان مىدهدكه وى درقيد ابن نبوده 
که‌مانند بك فیلسو فرسمی أنديشههاى خودرا طبقهبندى كرده وآنها رادر 
يك چهارچوب معين تحت عنوان يك سيستم فاسفى ارائه نمايد آنجه 
موجب مىشدهكه محی‌الدین دست بقلم كيرد ونسبت بهتأليف يككتاب 
بارساله اقدام نماید بيشتر وارادات قلبیه‌ی وى رابايد نام برد كاهىنيز 
اتفاق مىافتادكه خودرا برحسب بك رؤيا با مكاشفه مأمور اين كار 
مىديده است . 

جامی درنفحات‌الانس ازقول یکی مشایخ بفداد نقل می‌کندکه وی 
كفتهاست حضرت" شيخ به‌التماس بعضی ازاصحابرساله‌ای در فهرست 


(۱) نفحات الانس حامی صفحه ۵۲۷ 


(۲)همان مأخذ صفحات ٥)۷‏ - ۵11 


مصنگفات خود نوشته است و درآنجا زبادت از دوست وينجاه كتاب را 
نام برده است بيشتر درتصوف وبعضی درغیرآن درخطبه‌ی آن رساله 
فرموده‌که قصد من درتصنیف این کتب نه چون ساير مصنفات تصنیف 
وتألیف بوده است بلکه سبب بعضی ازتصنیفات اين بودکه برمن ازحق 
سبحانه امری وارد می‌شدکه نزديك بود مرا بسوزد خودرا به‌بیان بعضی 
ازآن مشغول می‌ساختم وسیب بعضی دیکر آن‌که درخواب با درمکاشفه 
ازحانب حق سبحانه وتعالی به‌آن مأمور می‌شدم ۰ تعدد تألیفات و کثرت 
آثار مح ىالدين را تباید نك تعدد صوری و کثرت ظاهری بشمار آورد 
زيرا آثار گوناگون وی همانگونه که ازجهت شکل وعنوان ظاهری متعدد 
می‌باشند آزجهت معنی ومحتوا نيز متعدد وگوناگون می‌باشند درهربك 
ازآثار محی‌الدین بيك موضوع خاص مورد بررسی واقع شده وپیرامون 
ن يك سلسله مسائل که از لوازم آن موضوع بشمار می‌آیند روشن 
گشته است موضوعاتیکه درآثار گوناگون ومتعدد محی‌الدن موردبررسی 
واقع شده بیشتر برحول محور سه مساله دور می‌زنند آن سه مساله 
به‌تر تیب عبارتند از : 

۱ خدا 

۲- انسان 

۳ جهان 


جای هیچگونه تردید نیس ت که طرز برداشت محی‌الدن از 
ابن سه مسأله باآنچه درآثار فلاسفه بیرامون ابن مسائل دده می‌شود 
بگونه‌ای آشکار متفاوت است زيرا روش وی دربررسی مسائل هستی 
براصل اساسی وحدت وحود استوار گشته است ولی سیاری‌از فلاسفه 
درمورد مسائل وجود بااین اصل آن هم بدانگونه‌که محی‌الدین آن را 
دریافته است بيكانه می‌باشند أبن عربی درنامه‌ای‌که به‌امام فخررازی 
نوشته به‌ان مساله اشاره کرده است انامه بعنوان بك رساله در 
محموعه‌ای که آزچندن رساله‌ی شيخ تشکیل افته بچاپ رسیده است 


هیجد د مقدفقة 


محىالدين دراين نامه بساز ستايش خداوند بانقل يك حديث از 
رسول اكرم (ص)سخن خويش را آغاز می‌کند. مضمون آن حديث این 
اس ت که بیغمبر (ص) فرموده است هرگاه نکی ازشما برادر خودرا دوست 
داشته باشد بابد نسبت بهتعليم وآموزش وی همت گمارد. محی‌الدین 
س‌از نقل این حديث امام فخررازی را درنامه‌ی خود مخاطب قرارداده 
ومی‌گو ید : 


اکنون من ترا دوست می‌دارم وخداوند متعال نیز دستور می‌دهد 
که مردم را به راه راست وطريقهى حق توصیه نمائید برخی ازتألیفات 
شما بدستم رسید ازنیروی تخیل واندیشه‌ی نیکوئی‌که خداوند بشما 
ارزانی داشته آگاه گشتم مادام که نفس ناطقه‌ی انسان ازدست رنج 
اندیشه‌های خويش تفذيه می‌نماید آزحلاوت جود و شیرینی موهبت 
خداوند محروم مانده وازجماه کسانی بشمارمیآیدکه همواره آزمر تبه‌ی 
بائین خودغذا می‌خورد درحالیکه‌مرد راه‌کسی است که بیوسته آزمر تبه‌ی 
بالای خود تغذیه می‌نماید چنانچه خداوند درقرآن مجید فرموده‌است 
ورام افانواکتور اه انكل :ونا انول البقم هنوم ۲ قراس توا 
ومن تحت ارحلهم» . 


مح ىالدين ساز نقل أبن آبه سخن خویش را درنامه‌ای که به‌امام 
فخررازی نوشته چنین ادامه می‌دهد : دوست من که خداوند اورا تو فیق 
دهد بابد بداند ورائت هنكامى بك ورائت کامل بشمار آیدکه ازتمام 
جهات کامل شده باشد اکنون‌که علما ودانشمندان وارثان پیفمبران 
شناخته شده‌اند شخص عاقل بابد بکوشد تااین که ازتمام حهات وارث 
بيغمبران باشد وازجمله کسانی نباشدکه دون همت بشمارآند» دوست 
من که خداوند اورا توفيق دهد بخوبی می‌داند حسن انسانيت تنها دراين 
استكه ازمعارف الهى برخوردار باشد همین نسبت زشتى انسان در 


(۱) سوره ۵ 4 آبة ۷۱ 


مقدمه نوزده 


ابناست که وى از دست‌یافتن به‌گوهر معارف الهی محروم مانده باشد 
شخصی که ازهمت بلندبهره‌مند می‌باشد شایسته است عمرگرانبهای‌خود 
را دریك سلساه امور زودگذر تباه نکند زرا کسی‌که وقت خودرا در 
اننگونه امور تباه سازد ازرحمت حق یی‌نصیب خواهد ماند بدانکه امر 
خداوند بزرگهدتر ازآن است که اندیشه‌ی آدمی بتواند آن را در بابدشخص 
عاقل کسی است که خودرا درمعرض فحات حود خداوند فرارداده و 
مرگز درحصار تنكك اندیشه‌های خوش زندانی نگردد. کی ازدوستانت 
كه نسیت بتو بسیار خوش‌بین است ومورد اعتماد ووثوق من نیزمیباشد 
به‌من خبردادکه روزی تورادنده‌است درحالیکه‌بشدت اشك‌می‌ریزی او و 
همه‌ی کسانیکه درآنحا حضور داشتند علت گربه‌ی تورا جوبا شدند 
وتو درباسح آنان گفتی : 

مدت سی‌سال است‌که مسأله‌ای را باور داشتم ولی اکنون برای 
من آشکار گشت که آنچه باور داشته‌ام باطل بوده است وبدین جهت‌است 
که اشك ازگونه‌هانم سرازير می‌گردد . بعد ازهمين واقعه بودکه گفتی 
شاند آنچه اکلون برای من آشکار گشته است مانند همان مسأله‌ای‌باشد 
که مدت سی‌سال تمام آن را باور داشتم ابن است‌آن جيزىكه می‌تواند 
خلاصدى سخن تونشمار آند 3 

ابن بود خلاصه‌ای ازبخش اول بك نامه‌که محىالدين عربى آن را 
برای امام فخررازى نوشته وارسال داشته است آنچه ازمفاد این نامه 
وبرخی ازعبارات دگرمحی‌الدن مستفاد می‌شود أبن اس ت که وی‌طر شه‌ی 
متکلمین وبسیاری آزحکما را درراه وصول به حقیقت سخت نارسامیداند 
همین جهت استکه طربقه‌ی امام فخررازی را مورد انتقاد قرارداده 
واو را ازادامه‌ی ابن راه برحذر می‌دارد آنچه لازم است درانحا بادآوری 
شود أبن است‌که این سخن محی‌الدین بههيج وجه حاکی ازاین نيست 


كه وى احکام عقل را از درحهه‌ی اعتبار ساقطمىداند زىرا أو دربسيارى 
ازموارد عقل راححت دانسته واحكام آن را سخت معتسر بشمارآورده 


انیت :۰ 

وى دركى از رسالههاى کوجك خودکه بعنوان «كتاب الو صابا) 
معروف است مردم راتوصيه مىنمابدكه برای شناختن خدا در راهىكام 
بردارندکه خداوند آن را بمردم نشان داده است محىالدين سراز اہین 
وصیت سكن خودرا ادامهمىدهد ومىكويد: آنچه دربابتنزبه وتقدس 
خداوند مقتضاى برهان بشمار مىآبد بايد مورد اعتماد وقبولواقعشود. 
وى نورایمان وشريعت را موید عقل وبرهان بشمار آورده ودريك بيت 
جنين مىكويد : 

للشرع' نور وللالباب ميزان والشرع للعقل تایید و ساطان 
والكشف نور ولكن ليس تدركه الا عقول لها فىالوزن رححان 

بس‌از محی‌الدین کسانیکه آثار وتالیفات وی را مورد بررسی قرار 
داده ودراس باب به داوری نشسته‌اند ,كسان وکنواخت سخن‌نگفته‌اند. 

شابد کمتر کسی ازعرفا رابتوان بافت‌که تااين اندازه درباره‌ی وی 
به اختلاف سخن گفته باشند کی ازعلت‌هائیکه موحب شده درباره‌ی 
محی‌الدین بااين اندازه به‌اختلاف سخن گفته شود این است‌که زبان وی 
مانند زبان بسیاری ازعر فاى دیگر تاحدی زبان رمز واشاره بشمارمیآید 
وى درکی ازرساله‌های خودکه بنام کتاب الفناء فی‌المشاهده جاب و 
منتشر گشته مستور داشتن حقیقت را درمورد کسانی که آمساده‌ی 
بذیر فتن آن نمی‌باشندلازم دانسته است وی براین عقیده است که عرفای 
عالی مقام همواره ازاظهار حقایق خودداری می‌کردند وجز درمواردی 
معدود هرگزبه افشاء اسرار مبادرت نمی‌نمودند . 


حمن تصری ازجيلة: ساق انك که رگا مرانک د رار وی 


(۱) كتاب الوصايا ازمجموعه‌ی رسائل ابنالعربى جاب بيروت ص ۲ 


(؟) كتاب الفناء ف ىالمشاهده ازمجموع رسائل ابنالعربى جاب بيروت ص ۲ 


مقدمه 0 مست ويك 


اسرار حقيقت سخن كويد افرادی مانند سنحی ومالك دنارراکه آماده‌ی 
شنیدن آن بودند دعوت می‌کرد ویس‌از ابن که‌در رابه‌روی اغیار می‌ست 
سخن خويش را دراین باب آغاز می‌نمود محی‌الدین به‌فعل حسن‌بصری 
استناد کرده ومی‌گوند :اكركتمان حقايق واحب نبود حسن‌بصری ازافشاء 
آن دریغ نمی‌کرد وی بيك سلسله روایات نیز دراین باب استدلال کرده 
که به‌مضمون برخی ازآنها دراینجا اشاره می‌شود, مضمون یکی ازآن 
روابات این استككه أبنعباس درمورد تفسیر آبه‌ی شر فه‌ی «الذی‌خلق 
سبع سموات ۰۰.۰» فرموده است اگر تفسیر ابن آبه را برای شما باز 
كويم هرآننه مراسنگ‌سار خواهید کرد روايت دیگری که مورد استناد 
محی‌الدین قرارگرفته کلام معروف حضرت عای‌ابن ابی‌طالب علیه‌السلام 
است که بادست مبارك به‌سینه‌ی خويش اشاره کرد وبانوعی تأسف فرمود 
«دراینجا علوم فراوانی‌وجود دارد اكر بيابم کسانی راکه تاب تحمل آنرا 
داشته‌باشند» .رموز واشاراتىكه درآثار محی‌آلدین بكار برده شده متنوع 
وگوناگون است این رموز مطابق قوانين هندسی وریاضی گاهی بصورت 
حدول با دابره درآثار وی ظاهر می‌شود درمواردی نیزوعی کنابه و 
استعاره وحود داردکه معمولا بصورت شعر درآثار وی منعکس می‌باشد 
ابن عارف بزركك درکی از رساله‌های خودکه بنام کتاب الازل منتشر 
گشته است ساز آن که لغت ازل را درمعنی عمیق آن مورد بررسی 
قرارداده می‌گوند : ما أبن مساله را درکتاب (الجداول‌والدوابر) خود 
به‌تفصیل ودرسطح گسترده‌تر مورد بحث قرار داده‌ايم وی درجای دیگر 
ازهمین کتاب باصراحت تمام اعلام می‌نماید که دربرخی ازمسائل تنها 
بازبان اسرار سخن می گو بد. عين عبارت وی دراين کتاب جنین آمده‌است: 


«وقد" ذکرنا هذاالفصل مستوفی محققاً فی‌کتابالجداول‌والدوابر.. 


(۱) کتاب الفناء فىالمشاهده ¢ از مجموع رسائل ابن | لعر بی جاپ بیروت ص ۲ . 


(۲) کتاب‌الازل ازمجموعه‌ی رسائل ابن‌العربی جاب بیروت ص ٩‏ ۰ 


بیست‌ودو مقدمه 


واذقد تقرر من‌لسان العلم فى الازل مافیه غینه فلنرجم الی‌لسان‌الاسراد 
فيهمن یاب‌التوسع» باتوجه به‌آنچه تاکنون دراینجا ذکرشد به روشنی 
معلوم می‌شود برخی ازمشکلات وبیچیدگی‌هاکه درآثار محی‌الدین بچشم 
میخورد ازناحیه‌ی زبان مرموز وقلم اسرارانگیز وی ناشی می‌گردد زرا 
همانگونه که گذشت وی سیاری ازمسائل را درقالب حدول ودابره 
بصورتی طلسم گونه مطرح ساخته است کسانی‌که باطاسمات وانواع 
جداول آشنائی نداشته باشنددرمورد حل این مسائل بانوعی مشکل‌روبرو 
خواهند شد. وی درکی ازرساله‌های خودکه بنام «کتاب‌التجلیات» جاب 
ومنتشركشته حدشی را از حضرت امام جعفر صادق علیه‌السلام درباره‌ی 
طلسم ووجه تسمية آن نقل‌کرده واضافه نموده است که شرح مفصل و 
توضیح کامل معنی آن‌را درکتاب الهیاکل آورده است مضمون آن‌حدیث 
ابن استکه کی ازشاگردان‌حضرت صادق علیه‌السلام می‌گو ند ۰ من‌مولای 
خودم حعفراین محمد علیهالسلام را درمورد وحه تسمیه‌ی طاسم مورد 
سئوال قرار دادم حضرت صادق علیه‌السلام دریاسخ فرمودند وجه 
تسمیه‌ی طلسم چیزی جز مقلوب آن نمی‌باشد . معنی ابن سخن آن‌است 
که وقتی کلمه‌ی طلسم را مقاوب نمائيم تبدیل به‌کله‌ی مسلط خواهدشد 
وبه این ترتیب بايد كفت علت این نام‌گذاری چیزی جزتسلط_ جدول‌طلسم 
برآنچه به‌آن مربوط می‌گردد نمی‌باشد عين عبارت محی‌لدین دراین‌باب 
چنین آمده است : قال تلمیذ جعفرالصادق (ع) صاوات‌الث عليه سألت 
سیدی ومولای جعفر (ع) لماذا سمی الطلسم طلسما؟ قالصلواتاللهعليه: 
لمقلوبه بعنی انه مسلط على ماوکل به وقد وصتناه بكماله فى كتاب 
الهياكل فلينظر هناك' . 

بكى از امورىكه مىتواند منشاء بيجيدكى درآثار محىالدين بشمار 
آبد اصطلاحات مخصوص وعارفانهاى است‌که وى مانند سار عرفا در 
آثار خويش بكار برده است كسانىكه بااينكونه اصطلاحات آشنائی‌نداشته 


. ۲ كتاب التجليات ازمجموعه رسائل ابن‌العربی جاب بيروت ص‎ )١( 


مقدمه بيستكوسه 


باشند درفهم مقصود ازآثار اين عارف يزركك بانوعى مشكل روبروخواهند 
شد. آنجه درابنجا حالب توجه است این استكه محىالدبن خود به‌حل 
ابن مشکل برداخته وت درباره‌ی شرح این أصطلاحات به رشتهتحربر 
درآورده است أن کتاب برای نخستین بار درحیدرآناد دكن بهدجاب 
رسیده است همین کتاب تحت عنوان اصطلاح الصو فيه به‌انضمام بانزده 
کتاب ورساله‌ی دیگر ازآثار محی‌الدن برای دومین بار دربيروت طبع 
ومنتشر گشته است كسىكه أبن کتاب را دده باشد کتاب اصطلاحات 
شيخ عبدالرزاق کاشانی رانی ز که درحاشیه‌ی شرح منازل‌السارن وی 
بجاپ رسیده مورد بررسی قرارداده باشد به‌آسانی حدس خواهد زد که 
شيخ عبدالرزاق کاشانی بیشتر مطالب این کتاب را ازکتاب محی‌الدین 
اخذ واقتباس نموده است بطور احتمال می‌توان كفت صدرالمتالهین 
شیرازی نیز درانتخاب نام اسفار برای کتاب بزرگد ویرمحتوای خود 
به‌کتاب اسفار محی‌الدین عربی نظر داشته‌است. کی ازآثار زبا وبرت 
محتوای شيخ اكير رساله‌ای است‌که تحت عنوان «کتاب الاسفار عن 
نتائج الاسفار» به رشته‌ی تحرير درآمده است ابن عربی دران کتاب 
به حقيقت سفراشاره كرده وآن راتنها به سه قسم تقسيم کرده‌است 
اقسام سه‌گانه‌ی سفر درنظروی بهترتيب عبارتند از : 

-١‏ سفر ازجانب خداوند تبارك وتعالى 

؟سفر بسوی خداوند تبارك وتعالى 

اب مقر درخ آزنته نارك وال 

محی‌الدین نوع سوم ازسفر راكه عبارت است‌از سفر درخداوند 
مسافرت وادی تيه وحیرت بشمار آورده است عين عبارت وی دراین 
باب چنین است «اما بعد فان الاسفار ثلثه لارابع لها ابثتها الحق عزوحل 
وهی سفر من عنده وسفرالیه وسفر فيه وهذالسفرفیه هو سفرالتية 
والحيرة ۰۰.۰ » 


(۱) کتابالاسفار ازمجموعة رسائل ابن‌عربی جاب بیروت صفحه ۲ 


دیست‌وچهار مقدعه 


آنجه مسلم أست» ان است که درمیان همءی آثار أبن عر بى دو کتاب وی 
ازهمه معروف‌تر ودرعین حال حامع‌تر بشمار می‌آند اسن دوكتاب 
به‌تر تیب عبارتند از 

۱- فتوحات مکیه 

آب فصو ص الحکم 

"فتوحات مکیه که در .5ه فصل تنظیم بافته ومانند بك داثر هب 
مىآند فصو ص الحكم که دارای يست وهفت فص‌است وهر فص‌بمنز له‌ی 
يك فصل ازاين كتاب بشمار می‌آید اگرچه ازجهت حجم به‌مراتب كوجكتر 
او وات مک تیاه ورن اديت ی وکوا بان قر كل شا 
آثار محی‌الدن بشمارآورد. ان کتاب بیش‌از هر کتاب دیگر درمیان آثار 
آین‌عر نی مورد مطالعه وبررسى واقع شد هاست زىرا ابن كتاب رامیتوان 
وصیت‌نامه‌ی روحانی وی بشمارآورد. درباره‌ی آهمیت أبن کتاب‌همین 
اندازه س که خود مح ىالدبين آن راكتابى می‌شناسد که بدون و اسطه از 
دست مبارك بيغمبر (ص) گر فته وبر حسب دستور آن بزرگوار برخلق 
قیصری به‌این ترتيب آمده‌که محی‌الدین مىكويد : 


دردهه‌ی آخرمحرم سال ششصد وبيست وهفت درشهر دمشق 
بيغمبر (ص) را درحالیکه كتابى دردست داشت طى بك مبشره‌ای مشاهده 
نمودم درهمين حال بیفمبر (ص) مرا مخاطب قرارداد و فرمود ابنكتاب 
فصو ص الحكم است آزرا كير وباآن سوی مردم برو تاهمكان ازآن 
بهرهمند شوند درپاسخ بيغمبر (ص) گفتم آنجه فرمائى بكوش می‌شنوم 
واطاعت می‌نمایم که اطاعت خدا ورسول أو وصاحبان امر واجب ولازم 


مقدمه ا 


بيست و ېی 


مراک داود قيصرى درمورد شرح معنى کلمه‌ی مبشره‌که محىالدين 
بیقمسر (ص) را درآن حال مشاهده نموده است حدیثی آورده‌که مضمون 
آن چنین است : هنگامی‌که پیفمبر (ص) درباب منقطع شدن وحی‌سخن 
می‌گفتند فرمودند : پس‌از من چیزی ازنبوت وپیفمبری باقى نمی‌ماند 
تنها چیزی‌که بعد آزمن باقی می‌ماند مبشترات می‌باشد . 


گفتند بارسول‌اله آیا میشرات حيست ؟ پیغمبر (ص) درباسخ 
فرمودند مبشرات عبارتند ازنوعی روبای صالحه‌که شخص موّمن آن‌را 
می‌بیند به‌همین جهت کامه‌ی مبشره بعنوان يك وصف هرگز باموصوف 
خود استعمال نمی‌شود بعنی گفته نمی‌شود روبای مبشره بلکه این کلمه 
را همواره بدون ذکر موصوف کار می‌برند . 


داود قیصری درمورد رؤباى محىالدين به‌بررسی نشسته وازمفاد 
عبارات وی درباره ان ریا چندین نکته استخراج کرده است ازآن‌حمله 
أبن استكه وقتی مح ىالدين می‌گو ند : کتابی را دردست بیفمر (ص) 
مشاهده کرده‌است مقصود وی ابناستكه همه‌ی حكمتها واسرارىكه 
دران کتاب موحود است ازان بیغمبر بوده وهیچ منشا دگری برای 
آنها نمی‌توان درنظرگرفت نکته‌ی دیگر این است‌که و قتی بیغمبر (ص) 
به محی‌الدین عربی می‌گوید «اين کتاب فصو صالحكم است» می‌توان 
برای آن یکی‌از دومعنی رادرنظر كرفت معنی‌اول‌این است‌که پیغمبر(ص) 
به محی‌الدن خبر می‌دهد که نام ابن کتاب درنزد خداوند متعال فصو ص 
الحکم می‌باشد . 


الحکم تعيين نموده است . اعم آزاین که مقصود معنی اول باشد بامعنی 
دوم ميان اسم ومسما پیوسته نوعی مناسبت موجود می‌باشد اکنون‌اگر 
لفت فص که مفرد لفت فصوص است به‌معنی خلاصه وزیده‌ی بك شیئ 


0 ۵ ده 


سس سم 


باشد مسمای اسم فصوص‌الحکم عبارت است ازخلاصه وزبده‌ای از 
اسرا رکه برییفمبران نام برده شده دراین کات نازل گشته است" . 


باتو جه به‌آنچه تاکنون دراینجا ذکرشد به روشنى معلوم می‌شود 
علت تأليف کتاب فصوص‌الحکم چیزی جز رؤياى مخصوص محی‌الدین 
نمی‌باشد وی به سختى براين باوراست که آنجه دران کتاب آورده‌بطور 
مستقیم از پیفمبر (ص) گر فته است. ابن‌عربی خودرا رسول یاپیغمبر 
نمی‌داند ولی بااستناد به‌يك حدیث معروفكهبه مقتضای آن پیفمبر(ص) 
علما را وارثان بیغمبران بشمار آورده خودرا وارث انبیاء می‌داند وی 
بحکم معنی ورائت از انبياء منشاء عام خودرا نوعی کشف والهام بشمار 
می‌آورد به‌همین حهت است که وی برای بزرگترین کتاب خود نام فتوحات 
مكيه را انتخاب نموده است انتخاب این نام به روشنی نشان می‌دهد که 
محىالدين بیش‌از آنجه دراين کتاب بفکر ونظر متکی باشد به واردات 
قلبیه متکی می‌باشد هريك از واردات قلبیه فتحی ازفتوحات الهی‌است 
که همواره بندگان خاص خداوند مشمول آن واقع می‌شوند ام‌همای 
دیگری مانند التنزلات والتحلیات که وی برای برخی ازآثار وتألیفات 
خود انتخاب کرده می‌توانند شاهدی برانن مدعا بشمار آنند . 


خلاصه وزیده‌ی آنجه محی‌الدین درتمام مدت عمر خود به‌آن‌رسیده 
است درکتاب فصوص‌الحکم تحت عنوان بیست وهفت فص وبنام پیست 
وهفت بیغمبر گرد آمده است هرك ازبیفمبران که دراین کتاب بعنوان 
کلمه نام آنان مطرح شد نمونه‌ای کامل والگوئی تمام عبار ازيك انسان 
کامل بشمار می‌آیند وجود هريبك ازاين پیفمبران طریقی است‌که بمقام 
حق‌تبارك وتعالی منتهی گشته ونوعی ازانواع معرفت وی راآشکار 
می‌نماید. اطلاق لف ظكلمه برانسان کامل بكى ازمسائل عمیق وربشه‌داری 
است که ازقدم الایام مطرح بوده است . 


)1( او اخر دیباجه شرح فصو ص فيصرى کتاب مرو رد مراحعه شماره نداشت . 


مقدمه بيست وهفد 


e 


عرفای اسلامی وحود منبسط رانفس‌الرحمان خوانده وهربك از 
تعينات آن راكلمه بشمار می‌آورند همانگونه‌که نفس حاری انسان دراثر 
برخورد باهريك ازمخارج كوناكون حروف موجب بيدايش صوت گشته 
والفاظ را تشكيل مىدهد وحود منسط نیز که نفسالرحمان خوانده 
می‌شود باهربكازتعينات خود كلمهاى ازكامات وحودی راآشکارمیسازد 
وحود انسان کامل کلمه‌ای است تام وتمام كه برجمیع‌اسماء وصفات‌حق 
تباركوتعالى دلالت می‌نماید . همانگونه كه گذشت کتاب فصو ص‌الحکم 
دربیست وهفت فص وبنام بيست وهفت بيفمبر تنظیم گشته است در 
فص بیست وششم این کتاب نام خالداین سنان بمنوان بيك بیفمبر درردیف 
ساير بیغمبران قرارگر فته است. نام خالد بعنوان بك بیغمبر در قر آن‌مجید 
نيامده ولی محی‌الدن اورا بیفسری می‌شناسدکه درزمان فترت بين 
زمان حضرت عیسی (ع) وزمان حضرت محمد (ص) زندگی میکرده است 
ابن بیغمبر نیزمانند سار بیغمبران مردم زمان خودرا به‌توحید ونکت 
برستی دعوت می‌کرده است . 

خالد درنظر محی‌الدین بیغمبری است‌که می‌تواند احوال آخرت 
رأ درعالم برزخ به مردم نشان دهد به‌همین جهت‌این‌عربی خالد را رسول 
ازحانب خداوند نمی‌داند بلكه وى را نماينددى نوعى ازنبوتر برزخى 
می‌شناسد. آزرواباتی که دربارة خالد ابنسنان نقل شده جنين برمیآند 
كه وى مردم را ازهنكام مركك خود آگاه كرد وگفت وقتى مركك من فرا 
رسيد بدنم را دفنكنيد ومدت جهل روز ازمحل قبرم مراقبت نمائید 
هرگاه دیدید گله‌ای ازكوسفندانكه دربيشابيش آنها حمارى ابتر حركت 
می‌کند ازکنار قبرمن گذشتند بی‌درنگ قبرم رابشكافيد وكوش فرادهيد 
درآن حال من احوال عالم آخرت را ازحهان برزخ برای شما باز خواهم 
كفت همه‌ی آنچه خالد ابن‌سنان بیش بینی‌کرده بود ومردم را ازآن‌آگاه 
نموده بود بوقوع بیوست ولی هنگامی‌که دوستان وبیروان وی خواستند 
قبرش رایشکافند وازآنجه وی به‌آنان وعده داده بود آگاه شوند فراد 
بزرگان قوم بلند شدکه انجام ابن عمل برای ماموجب سرافکندگی‌خواهد 


3 تو هشت خدمه 


© 


شكافته شده است بداين ترتيب بودكه نوعی ازتعصب آنان را ازا ن‌ کار 


بازداشت ودرنتيجه وصيت خالد جامه عمل بخود نبوشيد . 
«فصوص الحكم وشرح‌های متعدد آن» 


درميان آثار متعدد وكوناكونىكه ازشيخ اكبر محىالدين عربى 
رتاش ترا ان کنات خرن الرق است که منج الذي آزخود مادگ 
گذاشته است أبن مساله نیز سيار روشن است که آخرن اثر ىك مو لف 
جامى كتاب فصو الحكمرا خاتم مصتفات محىالدين دانسته وبهمين 
حهت آن را بمنزله‌ی روح وحان آثار وى بشمار مىآورد بيشتر كسان ی که 
بااندشه‌های محی‌الدین به مخالفت برخاسته‌اند کتاب فصو ص‌الحکم وی 
را هدن فرارداده ومندرحات آن‌را ناصواب و کفر آمیز معر فی کرده‌اند 
عبن عبارت حامى دراين باب حنین آمده است «واعظم طعن_ طاعنان در 
والد ما ميفرمود: فصوص جاناست وفتوحات دل»". اهميت وجامعيتر 
كتاب فصو صالحكم موجب شده‌که بسیاری ازبزركان اهل عر فان بدقت 
آن را مورد بررسی قرارداده وبرای آن شرح نو ستد شاد کمتر کتابی 
قرار كرفته باشد كسانىكه درمورد شرحهاى متعدد كتاب فصو ص الحكم 


(۱) نفحات‌الانس جامى حاب تهران صفحه ٥٤۸‏ 


مقدته نیست‌وته 


براین کتاب نوشته شده است این شرح‌ها به سه زبان عربی» فارسی» 
تر کی به رشته‌ی تحرير درآمده وبرخی ازآنها درکتانخانه‌های معروف 
موحود است . 

بیشتر شرح‌هائی‌که درباره‌ی فصوص‌الحکم نوشته شده واکنون 
نيز در دسترس, اشخاص قرار دارد بزبان عربی نگارش يافته است ولی 
سیاری ازشارحین این کتاب کسانی هستندکه دراصل فارسی زان 
بشعارمى] تین دلیل: انن: اران است که تور کنر تن اهنا گر دمكعب هکی الدرن 
صدرالدین قونوىكه هم ربیب وی بوده وهم جانشین‌وی بشمار می‌آند 
زبان فارسی را خوب می‌دانسته است آشنابودن صدرالدنن قونوی به 
زبان فارسی درنشر اندیشه‌های محی‌الدین ميان بژوهش‌گران فارسی 
زبان بی‌تأثیر نبوده است این عارف بزرگدکه مکتب محی‌الدن راگسترش 
داد واندیشه‌های وی را درسراسر حهان اسلام منتشر ساخت برخی از 
آثار خودرا بزبان فارسی نوشته است کی ازآثار صدرالدن‌که بزبان 
فارسی نوشته شده وعدالرحمان حامی نيز درکتاب نتقدالنصوص خود 
ازآن استفاده کرده است کتاب «تبصرهالمبتدی» را بايد نام برد » 
رساله‌ای دیگر نیز که تحت عنوان «مطالع‌الایمان» به‌زبان فارسی نگارش 
دافته از صدرالدن قونوی بیادگار مانده است . 

آقای ويايام چتيك بزوهشكر آمر بکائ ی که خودرا مجذوب‌وشیفته‌ی 
عر فان اسلامی می‌داند نسبت به تصحيح وتنقیح ابن دو رساله‌ی فارسی 
مبادرت کرده واميد میرودکه درآنده‌ی نزدیك درمورد جاب وانتشار 
آنها نیز اقدام نمابد درمیان مجموع شرح‌هائیکه تاکنون برکتاب فصو ص 
الحکم نوشته شده است بهترین ومعتبرترین آنها عبارتند از شرح‌هائی 
که بوسیله‌ی نویسندگان فارسی زبان باترکی زبان به رشته‌ی تحریر در 
آمده است این شارحین بزرگد به‌ترتیب عبارتند از ۰ 

ا- مویدالدین جندی . 

؟- عبدالرزاق کاشانی 

۳ داود قیصری 

)سعبدالرحمان جامی 


ت مقدمه 


~——_—É™ a ۹ ۱ 


٥‏ بالى افندی 

1 رکن‌الدین شيرازى معروف به باباركن 

ابن اشخاص كسانى هستندكه برخى ازآنان بزبان فارسى وبرخى 
بزبان تركى وبرخى بهر. دوزبان سخن مىكفتهاند ركنالدين شيرازى» 
عبدالرحمان جامى ومؤیدالدین جندى آثارى گرانبها بزبان فارسى ازخود 
بجای گذاشته‌اند.مو بدالدین جندى علاوه برآثار مهمىكه بزبان عربى 
نوشته است جهاركتاب نفیس دكر بزبان فارسی نگاشته وازخودییادگار 
گذاشته است ابن جهاركتاب بهترتيب عبارتند از 

استفحة‌الروح وتحفة الفتوح 

۲- خلاصة الارشاد 

۲ ارشاد الخلاصه 

5 اکسیرالمعاملات 

نسخه‌ی خطی کتاب نفحه‌الروح وتحفةالفتوح بشماره‌ی ۲۲۹۳ در 
كتابخانه مرکزی دانشگاه تهران موحود است درهمين کتاب است‌ که 
جندی ازسه اثر دیگر خودکه بزبان فارسی نوشته است نام می‌برد از 
جمله آثارىكه درشرح کتاب فصوص‌الحکم نوشته شده وازنوعی‌شهرت 
واعتبار برخوردار است شرح عبدالفنی نابلسى وشرح ابوالعلاء عفیفی‌را 
بايد نام برد. عبدالغنی نابلسی بر خلافآنچه از شهرت‌وی مستفاد می‌شود 
دردمشق تولد یافته ودرهمان شهر نیز دیده ازجهان فروبسته است‌این 
شخص فقیه واصولی وادیب بوده ولی سرانجام به‌تصوف متمابل گشته 
ودراين باب آثاری ازخود بحای گذاشته است . 

ابو العلاء عفیفی مطابق آنچه خود درمقدمه‌اش برکتاب شرح‌فصوص 
آورده است به هیچ وجه باآثار محی‌الدین عربی آشنا نبوده است وی 
هنكامى که دردانشگاه‌کمبرج به‌تحصیل اشتفال داشته است باراهنمائی 
وتعیین نیکلسون مستشرق معروف انگلیسی موضوع پایان نامه‌ی دوره‌ی 
دکتری خودرا تحقیق درباره‌ی کتاب فصوص‌الحکم انتخاب کرده‌است 
وی درآغاز خودرا درفهم معانی ومفاهیم ابن کتاب سخت ناتوان میدیده 


مقدمه سىويك 


است ولى دراثر توصيه وتشويق نيكاسون تدريجاً باسايرآثارمحىالدين 
آشنا شده وسرانجام براساس آنجه خود مىكويد كليد فهم معانىكتاب 
فصو صالحكم را بدست آورده‌است. كسانىكه باعر فان وتصوف بطورعام 
وباآثار محی‌الدین بطور خاص آشنائی داشته باشند بخوبی می‌دانندفهم 
رموز واسرار کتاب فصو ص‌الحکم بدون ارشاد وراهنمائیك استاد ماهر 
وعارف کامل تاجه اندازه می‌تواند دور از واقعیت باشد . 

اگر درمورد هربك از رشته‌های علوم بتوان ادعا کردکه فراگر فتن 
آن بدون استاد تنها باکوشش وبشت‌کار امکان پذیر می‌باشد درمورد 
عرفان وتصوف به هيج وحه أبن ادعا بذير فته نمی‌باشد زيرا درعر فان‌و 
تصوف اسرارى وجود داردكه تنها ازطريق استاد آن‌هم سينه به سينه 
قابل انتقال می‌باشد باتوجه بهآنجه ازشرح احوال وسير حوادث در 
زندكى محىالدين عربى برمی‌آید بهآسانى مىتوان كفت این عارفبزركك 
ازنك سوى خلاصدى افکار وزبددى انديشههاىخودرا دركتاب فنصو ص- 
الحكم منعکس ساخته وازسوى دیگر اسرار باطنى ورموز طربقه‌ی خودرا 
به بزرگترین شاكرد وربيب خود صدرالدين قونوى سيرده است صدر 
الدين قونوى نيز درراه ادامه‌ی این مكتب به هيج وجه سستى نشان 
نداده وتا آنجا که می‌توانسته درطريق نشرافكار وانديشههاى محىالدين 
كوشيده است . 

باین ترتيب بابد كفت أكركسى بخواهد باانديشههاى محی‌الدین 
عرى آشنا شود وكليد حل رموز واسرار آثار وى را بدست آوردناجار 
بايد آثار صدرالدين قونوى وآثار شاكردان باواسطه وبىواسطهى وى 
را مورد مطالعه وبررسی دقیق قرارداده وتا آنجاکه می‌تواند پیوند خود 
را بااین رشته‌ی انديشهكه آزهرجهت پربار وبرثمر بوده است محکم و 
استوارنماید محضر پرفیض ومحفل‌انس وتدریس صدرالدین قوئوی‌از 
جنان حاذبه‌ای برخوردار بوده استکه طالبان فضیلت ودوست‌داران 
حقیقت را ازاطراف واکناف عالم بسوی خود رهنمون می‌گشته است . 
عبدالرحمان جامی درکتاب نفحات‌الانس صدرالدین قونوی راجامع جمیع 


سی‌ودو مقدمه 


علوم ظاهری وباطنی دانسته وبسیاری ازبزرگان اهل معرفت را از 
شاگردان مکتب وی بشمار آورده است عبارت جامی دراین باب چنین 
آمده است : 

«صدرالدین محمد ابن‌اسحاق قونوی قدسالله تعالی روحه كنيتر 
وى ابوالمعالی است جامع بوده است ميان جميع علوم جه ظاهری وچه 
نادف خه مان وه هقان ميان وى وش اجه لضع ادن ری 2۱ 
واجوبه واقع است ومولانا قطب‌الدن علامه‌ی شیرازی درحدث شاگرد 
وی بوده است کتاب جامع الاصول را بخط خود نوشته است وبروی 
خوانده وبه‌آن افتخار می‌کرده است وازاين طايفهشيخ مو بدالدین‌حندی 
ومولانا شمس‌الدین ایکی وفخرالدین عراقی وشیخ سعدالدین فرغانی 
قد س الله ارواحهم وغيرابشان از اکابر درهجر تربیت وی بوده‌اند ودر 
صحبت وى برورش افته‌اند . 

باشيخ سعدالدين حموى سيار صحبت داشته است واز وى 
سئوالات كرده است شيخ اكبر محىالدين عربى چون بهقونيه رسيد بعد 
از ولادت وی و وفات بدرش مادرش بعقد نكاح شيخ درآمد ووى در 
خدعية وصحبت شيخ تربیت یافت وی نقاد کلام شيخ است مقصود 
شيخ درمسألهدى وحدت وجود بروجهی که مطابق عقل وشرع باشد جز 
به تتبع تحقيقات وى وفهم آن كمابنبغى میسرنمی‌شود وی را مصئفاتر 
بسیار است چون تفسیر فاتحه ومفتاح‌الفیب وفصوص وفکوك وشرح 
حديث وکتاب نفحات‌الهیه که سیاری از واردات قدسیه‌ی خودرا در 
آنجا ذکر کرده‌است وهرکس که می‌خواهدکه برکمال وى دراين طريق 
فی‌الجمله اطلاعی بابد گوآن را مطالعه کندکه» بسی ازاحوال واذواق و 
مكاشفات ومنازلات خودرا درآنجا نوشته است درآنجا مىكويد : درسابع 
عشرشوالدسنة فلاف ومين او ائه ون دزا ای ةه خوت 
شي جرا ديدم وميان من ووی سخنان بسيار گذشت ودرآثار واحكامالهى 


مقدمه سیو سه 


درخشيدن كرفت سرمبارك خودرا ازذوق مىجنبانيد وبعضى ازسخنان 
را اعاده مىكرد ومىكفت مليح مليح ! من‌گفتم یاسیدی مليح توئىكه ترا 
قدرت آن هستكه آدمى راتربيت كنى وبحائی برسانیکه حنين جیزها 
را دربابك ولعمرى اكر توانسانى ماسواى توهمه لاشیی‌اند. بعدازآن به‌وی 
نزديك شدم ودست وى را ببوسيدم وگفتم مرا بتويك حاجت دبكرمانده 
است كفت طلب كن ! كفتم كه ميخواهم متحقق شوم بهكيفيت شهود دائم 
ای تن دا زا » کت کر سوال جرا جارك کی ركنت 
آنجة كواننق سول انك راالكة وخر د مدال که مرا أولاد و اض کاب 
بودند وبسيارى ازايشان راكشتم وزنده‌گردانیدم ومردآنکه مرد وكشته 
شد آنکه كشعة شد وهیچ‌کدام را این معنی مسین نشد گفتم باسیدی 
الحمدلله على اختصاصی بهذه الفيضيلة ۰۰۰ وسخنان دیگر گفتم که افشاء 
آن نمی‌شاند آنگاه ازآن اقعه درآمدم»١‏ 

كويند که شيخ شرفالدين قونوى ازشيخ صدرالدين قدس‌سرهما 
برسيد که : «من ابن الىاين وماحاصل فی‌البین؟» شيخ جواب داد: «من 
العلم الى العين والحاصل فىالبين تجدد نسبة جامعة بين لطر فين ظاهره 
ناظرة بالحکمین»" . 

نابب‌الصدر محمد معصوم شیرازی ملقب به معصوم علیشاه شيخ 
صدرالدين راننیان‌گذار سلسله‌ی, قونوبه دانستهکه خود کی ازسلاسل 
معروفیه بشمار می‌آید سلسله‌ی معروفیه سلسلهاى را می‌گویند که به 
معروفکرخی دربان مخصوص حضرت رضا علیه‌السلام منتهی می‌گردد. 

ناي بالصدر براین عقیده استکه مولانا جلال‌آلدین مولوی درکتاب 
مثنوی شيخ صدرالدین قونوی را مدح کرده واين شعر را درباره‌ی وی 
سروده است ٠‏ 


(۱) کتاب نفحات‌الانس جامی حاب تهران صفحه ٥ه‏ 


(۲) همان کتاب © همان صفپه . 


سیو جهار مقدمه 


بای استدلاليان حوبين بود بای جوبین سخت بی تمكين بود 
غیر آن قطب زسان دیده‌ور ‏ كز شاتش کوه گردد خیره سر 

وی درکتاب طرائق‌الحقاش آورده است که روزی مولاناحلال‌الدین 
محمد به مجلس شيخ صدرالدين درآمد وشيخ در فيد ضف بالای 
سجاده‌ای نشسته بودواکابر علما واعاظم‌عر فا جص و3 حب تس وی 
خودرا به مولوی بازگذاشت‌که بنشیند مولوی برای حرمت- وی بر 
سجاده‌ی أو ننشست وفرمودکه به قيامت چه‌گوم که چنین بی‌ادبی‌کنم 
شيخ كفت سجاده‌ای‌که ترانشاند مرا نيز نشاند سحاده را برداشت‌کنار 
نهاد وگفت : 

لوکان فينا لالوهة صوره هی انت لاکنی ولا اتردد 

مولانا جلال‌الدین مولوی قبل‌از شیخ صدرالدین قونوی فرت شد 
ووصیت نماز خود را به وی نموده است وقتی شيخ صدرالدین بكىاز 
رسائل خودرا از قونيه به‌نزد سلطان‌الحکما خواجه نصیرالدین طوسی 
فرستاد وی درجواب به‌این عنوان مرقوم داشت : که خطاب عالی مولانا 
الاعظم هادی الامم كاشفالظلم صدرالملة والدین مجدالاسلام والمسلمین 
لسان الحقيقة برهان‌الطر هه قدوةالسالکین ومقتدای الواصلین المحققین 
متا لحکماء والعلماء ف ىالأرضين تر جمان الرحمان ادامالله ظله به خادم دعا 
وناشر ثنا مرید صادق ومستفید عاشق محمد طوسی رسیده بوسیده 
برچشم نهاد و گفت : » 
از نامه‌ی توملك جهان بافت دام وزلفظ توعمر جاودان بافت دلم 
دل‌مرده بدم‌جونامه‌ات برخواندم ازهرحرفى هزارجان يافت دلي 

کسان ی که شخصیت خواجه نصیرالدین طوسی رام ىشناسند بخوبى 
می‌دانندکه وی‌اهل مبالفه نبوده واز زوق گزاف سخن نمی‌گفته است 
اکنون وقتی خواجه درباسخ خود به شيخ صدرالدین قونوی وی رابا 
بك سلسله القاب وعناوین مورد تجلیل واحترام قرار می‌دهد به روشنی 


(۱) کتاب طرائثقالحقابق جلد دوم جاب تهران صفحه ۳۵۸ 


مقدمه سى و بنج 


معاوم مىشودكه وى ست به‌شیح ارادت مخصو ص داشته واخلاص 
مىورزيده سيت :+ 
خلال الديق موی سا مش ورالد وتو انس دن اطا 
ارادت وفروتنی نمایند چیزی جزمقام معنوی وفضائل ظاهری وباطنی 
وى ننوده الست درحوز هی تدر سس وتربيت ابن عارف بز رگد شاگردانی 
نقشی عمده افا نمو دند. آثار و تألیفات شیح صد رالد ین فونوی اگر جه 
از حهت ححم وکمیت بهاندازهدى آثار وتأليفات خود شيح مح ىالدين 
عربی نمی‌رسد ولی آزحهت نظم وکیفیت می‌توان كفت گوی سبقت را از 
دیگران زر بو ده است. بر خی از محقفین مجموع آثار وتأليفات وى را به ۳۲ 
وبرخى دكر ب١۲۹‏ عدد بالغ دانسته‌اند بروکلمان درتاریخ ادبيات عرب 
مجمو ع آثار صدرالدین قونوی رأ ۳۲ آثر ذکر کرده ابیت درميان آثارو 
دانست که حهت حل معضلات كتاب فصو ص الحكم بهرشته‌ی تحر بردر 
قونوی خود درآغاز ان کتاب می‌گود . .۰.۰ : اقترحوعلی ان افك ختومه 
واو ضح سرمحتده وا کشف مکتو مه وافتخ مقفله بمافصل محماه فاحتبهم 
الى ذالك علماً متى باستحقاقهم وتقربا بارشادهم الى خلاقهم هذا معانى 
لم استشرح من هذالكتاب على منشئه رضى الله عنه سوى الخطبه لاغير 
والاسععر اف غلى ما اوضخ یه ده 

همانگونه که دراین عبارت مشاهده می‌شود صدرالدين قونوی 
فرصت نیافته كتاب فصو ص‌الحکم را درم حصر شيح خود ازآغاز تايايان 
بخواند واسرار ورموز آن راباوى درميان بكذارد كوبا قصد وى أين بوده 


. كتاب الفكوك حاشيه شرح منازلالسائرين ص1۸۵‎ )١( 


سی‌وشش مقدفه 


كل اكات توا ارول ان رون مس الدين پک نو از سونو 
رموزآن آگاه گردد ولی تنها درمورد خطبه‌ی کتاب این توفیق نصیب‌وی 
هة اسك غلت أبن واقفة روا من فان سکن ردو ام همان ورد اش اون 
ابن اس ت که جون اس کتاب دراواخر عمر محی‌الدن به رشته‌ی تحرس 
درآمده فرصت قرائت آن درمحضر وی سيار محدود بوده است . 

امردوم این استکه صدرالدین قونوی آزمعئویت شیخاکبر بهره‌مند 
گشته وتمام اسرار ورموز کتاب را درآغاز کارضمن قرائت خطبه آموخته 
است آنچه ازظاهر عبارت صدرالدن درمقدمه‌ی کتاب الفکوك استفاده 
می‌شود ابن است که درهمان آغاز ضمن قرائت خطبه تمام اسراد و 
رموز کتاب فصوص‌الحکم بروی آشکار گشته ونیازی نسبت به‌خواندن 
ساير فصول کتاب درخود نمی‌دنده‌است به‌این ترتیب می‌توان گفت همه‌ی 
اسرار وحکمت‌هائیکه محی‌الدین عربی درمورد کتاب فصو صالحکم 
می‌دانسته به صدرالدین قوئوی تعلیم داده ووی نیز بخوبی ازآنها آگاه 
بوده است . 

اگر اطلاق عنوان شرح فصو صالحكم درمورد کتاب الفکوك صدر- 
الدين قونوی صادق باشد بابد اطلاق ابن عنوان درکتاب نقش‌الفصوص 
خود محی‌الدین نيز صادق باشد زيرا همانگونهکه صدرالدین قونوی‌در 
کتاب الفکوك زمینه‌ی مباحث‌مهم واساسی کتاب فصو ص‌الحکم راتو ضیح 
می‌دهد محی‌الدن نیز درکتاب نقش‌الفصوص خود خلاصه‌ای ازساحث 
مهم کتاب فصو صالحكم را مطرح می‌سازد ودرباره‌ی آنها به‌احمال 
سخن می‌گوید حقیقت امر اين استكه کتاب نقش‌الفصوص وکتاب 
الفکوك اگرچه به‌ترتیب نخستین ودومین کتابهائی هستندکه درباره‌ی 
کتاب برارج فصوص‌الحکم به رشته‌ی تحربر درآمده‌اند ولی شابدعنوان 
شرح فصوص‌الحکم مطابق معنی مصطاح این کلمه درمورد این دوکتاب 
صادق نباشد زیرا مسائل کتاب فصو الحكم بیش ازآنجه دراین دوکتاب 


مورد شرح وتوضیح واقع شده باشد خلاصه گشته وازتفصیل به‌اجمال 


درآمده است . 

به‌اين ترتيب می‌توان كفت این برسشكه آيا نخستين شار ح کتاب 
فصو ص الحكم كيست ونخستين كتابىكه دراين باب نكارش بافته كدام 
است همجنان بقوت خود باقى است وپاسخ مناسب خويش را می‌طلبد 
عبدالرحمان جامى شيخ مویدالاین جندى را نخستين شارح كتاب 
فصو ص‌الحکم دانسته وكتاب شرح فصوص وى رابکی ازآثار بسيارمعتبر 
دراين باب بشمار آورده است وی اين مسأله را دردوكتاب معروف‌خود 
نفحات‌الانس ونقدالنصوص مطرح ساخته وهيجكونه ترديدى دراين باب 
بخود راه نداده است عين عبارت حامى دران باب جنين آمده است : 

(شیخ! مؤبدالدين حندق از شاگردان و مربدان_ شيخ صدرالدين 
است جامع بوده است ميان علوم ظاهری وباطنی بعضی مصنفات شيخ 
بزرگ را حون فصو صالحكم ومواقم النجوم شرح کرده است ومأخذ 
ساير شروح فصوص شرح وی است ودرآنجا تحقیقات سيار اس تکه 
درسابر کتب نیست وکمال وی ازآن معلوم می‌شود». اگرسخن جامی‌را 
دراین باب معتبر بدانيم وشیخ مویدالدن جندى را نخستین شارح‌کتاب 
فصو ص‌الحکم بشمار آوریم فضل تقدم وی را نیز دراین باب نباید نادیده 
انگاریم برخی ازپژوهش‌گران دراین باب تردید کرده وشرح شيخ موبد 
الدین حندی رانخستین شرح برای کتاب فصوص الحکم ندانسته‌اند 
عثمان بحیی پژوهش‌گری‌که خود را درباب آثار ابن‌عربی صاحب نظر 
می‌داند بيك نوشته درشرح فصو صالحكم ازشیخ عفیف‌الدین تلمسانی 
اشاره کرده‌که محتمل است پیش ازشرح موٌيدالدين جندی برشته‌ی 
تحر بر درآمده باشد . 

صاحب کتاب کشفالظنون نیز به‌کتاب شرح فصو صالحكم شيخ 
عفیف‌الدین تلمسانی اشاره کرده ووی را شارح اندیشه‌های محی‌الدین 
فرش شناد زرده انیت اجه مك اس این ,ات که ی مز بدالدين 


وت سب 


(۱) کتاب نفحات‌الانس چاپ‌تهران ص۸ه . 


سی‌وهشت مقدمه 


امسر 


حندی وعفيف الدين تلمسانى هردو ازشاكردان برجسته وطراز اول شيخ 
صدرالدين قونوى بوده واز بيروان مكتب أبنعربى نيز بشمار می‌آنند 
ابن دوعارف بزركك درراه نشر اندیشه‌های شيخ خود بسيار كوشيده و 
آثاری گرانقدر ازخود بجاى گذاشته‌اند بنابراين مىتوان گفت طرح‌این 
مساله که نا کدام يك ازاین دوبزرگوار شرح خودرا برکتاب فصوص‌الحکم 
چند صباحی زودتر وشته وکدام بك چند صباحی دیرتر» يك مبحث 
مهم تاریخی بشمار نمی‌آید تقدم يك اثر علمی برآثار علمی دیگر ازاین 
جهت حائز اهميت است‌که نویسنده‌ی آن بعلت قرابت زمانی بامبدء 
بیداش آن علم می‌تواند به‌اسناد ومدارکی دست ابدکه توسندگان بعد 
ازوی احیاناً ازدست بافتن به‌آنها محروم می‌باشند . 

درمورد شارحین کتاب فصوص‌الحکم بايد كفت چون صدرالدین 
قونوی بزرگترین شارح اندیشه‌های محی‌الدین بشمار می‌آید هرکسی 
که به وی نزدك‌تر بوده است هتر می‌توانسته به اسرار ورموز آثار 
محی‌الدین آشنا گردد مؤبدالدين حندی وعفیف‌الدین تلمسانی از کسانی 
هستندکه هردو بيك اندازه باصدرآلدین قوئوی تزدیك می‌باشند باين ب 
ترتیب می‌توان كفت هردو بيك اندازه می‌توانند به اسرار ورموز آثار 
محی‌الدین آشنا بوده باشند عفیف‌آلدین تلمسانی‌که نام وی سایمان ونام 
بدرش على است درسال .۱ هحری تولد بافته ودرسال 19٠.‏ وفات 
دافته است . 

اكنون اگر مطابق نظر بروکلمان درتاریخ ادبیات عرب‌مویدالدین 
حندی نيز درسال .19 هجرى وفات افته باشد به‌آسانی می‌توان‌گفت 
آثار وتأليفات این دوعارف بلندپایه تقریباً هم زمان بانزديك به‌یکدیگر 
نگارش افته است. حاحی خلیفه درکشف‌الظون براين عقيده استکه 
وفات مؤبدالدين جندی درسال ۷۰۰ هجرى اتفاق افتاده است بر فرض 
این که ابن قول مطابق باواقع باشد تفاوت ميان سال وفات وی وسال 
وفات عفیف‌الدین تلمسانی بیش ازده سال نمی‌باشد سيار بعيد بنظر 


مقدمه سىونه 


مىرسدكه موّبدالدين جندى تنها درظرف مدت ده سالىكه يسازوفات 
عفيف الدين تلمسانی درقيد حيات بوده است دست به تأليف كتاب خود 
درشرح فصو صالحكم زده باشد دليل ابن امرآن استكه ابن كتاب از 
مهمتربن وسنگین‌ترین آثارى استكه وی نسبت به‌تألیف آن اقدام کرده 
العاف ابن ال تيل اسان وکین ست كه بلع کات ,زوين وام ماد 
كتاب شرح فصو ص الحكم مىتواند سالها فكر وتوجه يك نوسنده رابخود 
حلب نماند . 

باتو حه بهآنجه تاکنون درانجا ذكرشد به‌آسانی می‌توان حدس‌زد 
كه اگر عفيفالدين تلمسانی كتابى درشرح فصوص‌الحکم نوشته باشد 
نمی‌توان آنرا بطور كلى وازهرجهت برشرح فصوص مویدالدین جندى 
مقدم دانست عفیف‌الدین تلمسانی نیزمانند سابر شاگردان شيخ صدر 
الدین قونوی دارای مقامات عالیه بوده وازخود آثاری به‌نظم ونثر باقی 
کد اک اكه اراس تسشن که كن افر فاق نور ره الاين شمان 
می‌آید برسيدند صدرالدين قونوى راچگونه یافتی؟ أبن سبعين درپاسخ 
گفت: صدرالدن قونوی‌صاحب مقام تحقیق است ولی شاگرد وی 
عفیف‌الدین تلمسانی ازاستاد خود حاذق‌تر است. ابن عارف بزرگد که 
صاحب مقام حمع ودارای مقام رضا بوده است گاهی سخنانی برزبان 
حاری می‌کرده است‌که فقهای تنگ نظر راخوش نمی‌آمده وبهمین جهت 
همواره مورد طعن و تکفیر_ آنان قرار می‌گر فته است . 

عبدالرحمان جامی در کتاب‌نفحاتالانس می‌گوبد: بعضی ازمتقشفه‌ی 
فقهاء وی رابه زندقه والحاد منسوب داشته‌اند ودربیان آن ذکر کرده که 
وی را گفتند يك بارکه الث نصیری وی گفت النصیری بعض‌منی» 
برواقف براصطلاحات این طابفه بوشيده نیستکه کی ازمقامات‌ایشان 
مقام جمع استكه صاحب‌آن مقام همه‌ی‌اجزاء وجودرا ابعاض وتفاصیل, 


(۱) رسائل ابن سيعين اخیرآ وسیله‌ی آقای عبدالرحمن بدوی تصحیح شده و 


به‌چاپ رسیدهاست . 


جهل مقدمه 


خود مىبيند همه را درخود مشاهده می‌کند حنانكه گفته‌اند ۰ «حزو 
دروش است حمله نيك وبد» ومن اشعاره المشعرة بذالك : 
فى طور کل حقيقه لىمساك ولکل مرتبة و ذوق اسلك 
ان فارت الأفلاك: من خر فين وغل دون طا تخر 
می‌شاید که آنچه گفته است : النصیری بعض منی بنابراین معنی 
باشد خوادیرنسییل تحقیق وخواه‌بررسبیل تقلید وی‌کتاب منازل‌السائرین 
راکه ازمصنفات شیحالاسلام ابواسماعیل عبدالله الانصاری است شرح 
نیکو کرده است هر که را اند جاشنی ازمشرب ان طافه باشد داندکه 
سخنان وی‌که درآنجا مذکور است اکثر مبنی برقواعد علم وعرفان و 
منبعی ازخصايص ذوق ووجدان است وهمچنین وی را دبوان شعری 
است درکمال لطافت وعذوبت هر که آن‌رامطالمه کند داندکه ازسر جشمة 
کدر هر گزچنان زلال صافی‌نجوشد وازشجرة خبيث چنان میوهلطیف‌نياید. 
درشرح منازل السائرين در درجه‌ی ثالثه ازمقام رضا می‌گوید : 
وقد ذقت هذالمقام والحمدلله تعالی" . 


«مؤبدائدين جندی» 


مؤبدالدين جندى ابن محمودین‌صاعد بن‌محمد بن‌محمود ابن‌سلیمان 
بكى ازبهترين شاگردان ومريدان صدرالدن قونوی استکه سازاستاد 
خود ازجمله بزرگترین شارحان اندیشه‌های ابن‌عربی نيز بشمار می‌آید 
به‌احتمال قوی وی ازشهری بنام جند درترکستان بوده‌است. صاحب 
معجم البلدان جند به فتح اول وسکون ثانی‌رانام شهر بزرگی می‌داند که 
بلاد تر کستان واقع شده‌است محقق حندی براین عقیده اس تکه درشرح 
کتاب فصوص‌الحکم ازباطن شيخ خود مدد گرفته وآنچه در ابن کتاب 
آورده اثريك تصرف باطنی است که صدرالدن فواوی دروی انحام داده 


(۱) کتاب نفحات‌الانس تصحیح مهدی توحیدی‌بور صفحات ۵۵۸-۵۵٩‏ . 


مقدمه جهلويك 


است وی كيفيت این تصرف باطنى وچگونگی آن را درصفحات ۹٩و۱۰‏ 
همین کتاب يس از ذکر اوصاف والقاب حمیده‌ی صدرالدین قونوی 
به‌تفصیل بیان کرده است عبدالرحمان جامی نیز چگونگی این تصرف 
باطنی وحالت معنوی را آزروی گفته‌ی حندی درکتاب نفحات الانس 
به‌این ترتیب آورده است : 

وی گفته است که شيخ صدرالدسن قونوی قدس سره خطبه‌ی 
فصوص را از برای من شرح کرد ودراتناء آن واردی غیبی بروی وارد 
شد واثرآن ظاهر وباطن مرا فروگرفت آنگاه درمن تصرفى کرد عجیب 
ومضمو نكتابرا به‌تمام در شر ح خطبه‌مفهوم من گردانید وچون‌این‌معنی‌را از 
من دربا فت گفتکه‌من نيزا حضرت‌شیخ درخواستم که کتاب فصو ص‌رایر من 
شرح کند خطبهرا شرحكرد ودراثناء آن درمن تصر ف ىكردكه مضمون‌تمام 
کتاب مرا معاوم شد پس به‌این حکایت مسرور شدم ودانستم که مسرا 
بهره‌ای تمام خواهد بود بعدازآن مرا فرمودکه آن را شرحی بنویس پس 
درحضور وی احلالا لقدره وامتثالا لامره خطبه را شرح کردم . 

جامی پس‌از نقل ابن واقعه بذکر واقعه‌ای دیگر می‌بردازد که هم 
از ارتباط معنوی مویدالدین جندی باشبوخ خود حکایت می‌کند وهم 
اتصال أبن سلسله را بحضرت خضر (ع) اثبات می‌نماند عارت وی در 
ابن باب چنین است : وهم وی گفته‌که ازشیخ خود شيخ صدرالدن 
قونوى شنيدمكه شيخ بزرگه را باخضر علیه‌السلام اتفاق ملاقات افتاد 
کف :ان واف موی از ان مدلا a‏ عله هوا ماله که 
ازاول ولادت وى تازمان اجتماع بروى كذشته بود مهيا ساخته بودم وى 
برسه مسأله ازآن صبر نتوانست كرد واشارت بهاين معنى است آنكه 
حضرت رسالت (ص) فرموده است که «لیت اخی موسی سكت حتی 
بقص علینا من‌انبالهما» ووی رابرطریق ابن فارض رحمهالله دربیان‌حقایق 
ومعارف ۲شعار عربی لطیف است وازآن حمله است أبن دوبیت‌که شيخ 
فخرالدين عرافی درکتاب لمعات آورده است ۰ 


چهل‌ودو مقدمه 


البحر بحر على ماکان فى قدم ان الحوادث امواج وانهمار 
اتخحشاف: اهال تما كلها .عن تشكل فيه" وهی اناد" 

بنابرآنچه ازعبارات مؤيدالدين جندی درشرح خود برکتاب 
فصو صالحكم مستفاد می‌شود وی ابن کتاب را بصورت منظم 
ومتوالی در ىك ان مق به‌رشتة تحرير درنیاورده است . 

این عسارف دوشن ضمیر نصوانسته مانند یشتر 
نوسندگان کارخود را دربك زمان معین آغازکند وس‌از اتقضاء مدت 
لازم آن را به‌انجام رساند وی شرح خطبه‌ی کتاب را درمحضر استاد 
خود شیح صدرالدین قونوی نوشته وسیس ازانجام این کار بازمانده‌است 
مدت زمانىكه حندی ساز نوشتن شرح خطبه از ادامه‌ی کارخود باز 
مانده است به‌هیچ وحه معلوم نیست ولی س‌ازاین که استاد وی صدر- 
الدین قونوی درسال 1۷۳ دیده ازجهان فروبست جندی شهر قونیه را 
درکشور ترکیه ترك کرد وعازم شهر بفدادشد وی دراین شهر عزلت‌گز بد 
ومدتی خلوت اختیار کرد درهمین مدت بودكه ننابه تقاضای برخی از 
فضلای زمان بخشی ازکتاب شرح فصوص را به‌رشته‌ی تحرير درآورد 
ولی پیش آزاین که کار کتاب پایان پذیرد شهر بغدادرا چنانکه خودمیگوید 
بقصد بك مسافرت ترك می‌نماند س ازانجام ابن سفر استکه کارتالیف 
کتاب دومرتبه برای مدتی نامعلوم به تأخير می‌افتد درانن مدت است‌که 
عارف حندی خودرا ازانواع واردات قابی والهامات ربانی محروم میداند 
وهمواره منتظر می‌ماند تاآن‌گاه‌که ازسوی حق تبارك وتعالی رخصت 
انجام کار واذن اتمام کتاب دروقت مناسب فرا می‌رسد عين عبارت وی 
دراين باب جنین آمده است : 

«ثم سافرنا من دارالسلام ق, لالأتمام ولم برد بعد ذالك الوارد على 
بالالهام للتمام والختام الى آن او انه وحان من عندالله ابانه واذن ال باتمامه 


(۱) کتاب نفحات‌الانس جاپ‌تهران ص۵۵۹ . 


مقدمه جهلوسه 


علیاکمل نظامه واتم ختامه'» مؤيدالدين جندی نسبت به‌مقام معنوی و 
فضیلت باطنی استاد واستاد استاد خود آنجنان معتقد وواسته است 
که درتمام شئون زندگی ومراحل حیات ازباطن آنان استمداد جسته و 
مشکلات خويش را ازاين طریق حل می‌نماید وی نه‌تنها درحل مشکلات 
علمی وعر فانی ازهدات وراهنمائی استاد ویر خود هره‌مند می‌شودبلکه 
درگشودن گره‌های كور زندگی نیزاز باطن وی مدد می‌طابد. جندی‌براین 
عقیده است‌که انسان کامل حتی پس از درگذشتن وانتقال ازاین جهان 
درهر موطن ازمواطن دارای قدرت ظهور وقوت بروز می‌باشد. وی در 
صفحات ۱۰۷و۱۰۸ همین کتاب به واقعه‌ای درزندگی خود اشاره‌می‌کند 
که توانسته است بااستمداد ازباطن بير خود ازيك گر فتاری بزر گذرهائی 


انك . 


عبدالرحمان جامى نيزهمين واقعه را ازروى گفته‌ی محقق جندى 
دركتاب نفحات الانس خود آورده است متن واقعه بهاين ترتيب است 
كه مىكويد : دربغداد بودم وشخصى درمنزل من فرود آمده بود ودعوى 
وى آن بودكه مهدى است وازمن برای این دعوى كواهى می‌طلبید من 
گفتم که بيش خداى تعالى كواهى ميدهم که تومهدى نيستى ودروغ 
می‌گوئی بامن به دشمنى برخاست وجماعتى را ازملاحده ونصيريه جمع 
كرد وايشان رابه ايذاى من دلالت كرد يناه به روحانيت شيخ بزرگه 
مح ىالدين عربى بردم وبهجمعيت همت متوجه وى شدم ديدم که شخصى 
ظاهرشد وبه بك دست خود هردودست آن مدعى راكر فته وبهيك دست 
دبكر هردویای اورا وگفت برزمينش زنم ؟ گفتم باسیدی حكم وفرمان 
توراست بس بازكشت وبرفت ومن برخاستم وبه مسجد رفتم وآن مدعى 
بااتباع خود به قصد ایذای من اجتماع كرده بودند من بهايشان التفات 
نکردم وبيش محراب رفتم ونماز خود بگذاردم وايشان برمن هيج دست 
نيافتند وشرايشان را خداى تعالى ازمن بكردانيد بعدازآن همان مدعى 


. شرح فصوص الحكم جندى ص١٠ چاپ‌مشهد‎ )١( 


جهلو جهار مفدمه 


TET 
بردست من توبه كرد ومسافرشد بخشی ازعينعبارت محقق جندى‎ 
«واما انافکنت فىدارالسلام البغداد وكان‎ ٠ دراين باب چنین آمده است‎ 
نز لی شخص ادعی انه‌المهدی عليه لسلام و قال لىاشهد لی‌فقلت اشهد‎ 
عندالله انك غيره ولست‌الا کذابا فعادانی وجمع علی‌الملاحدة والنصربة‎ 
وتوحهت اليه رضىالله عنه بجمعة کامله»۲.‎ 
وحود شرح فصو ص حندی آگاه وده وازمطالب عالیه‌ای که درآن‌موحود‎ 
است بهرهمند گشته‌اند بهابن ترتيبه می‌توان گفت أبنكتاب نسبت به‎ 
سار آثاری که دراين باب نوشته شده بك منبع اصلی ومأخذ أساسى بشمار‎ 
می‌آید بااين همه هنوز حقابقى بس عالى وارجمند دراین کتاب موجود‎ 
استکه درسابير آثار ديده نمی‌شود. موبدالدين حندی درباه‌ی سيارى‎ 
ازمسائل علم عرفان بهتفصيل بحث كرده وتحقيقات بديع بعمل آورده‎ 
است شاید علت ابن که ابن كتاب تاکنون به‌چاپ نرسيده اطناب وتفصيلى‎ 
است که مو لف آن درمورد سيارى ازمسائل بكار در ده نئن این عارف‎ 
عالىمقام مسائل مهمى را درشرح خطبه مطرح ساخته ودرموردآنهادادر‎ 
سخن داده است صدوبيست وجهار صفحه ازمجموع صفحات أبن كتاب‎ 
به‌شرح خطبه اختصاص بافته وعالی‌ترن مباحث عرفانى درآن مورد‎ 
بررسی قرار گر فته است حقيقت حمد واقسام ومراتب آن» تحقيق در‎ 
وحوه تسمية اسم أله ) اقسام روا 4 حقابق حروف أسم اه » معنیآسم‎ 
اعظم » اعتسارات ذات» مبدء أنبعاث نفس رحمانی» اول سم نزول‎ 
6 م حفیفت قلب» لطائف سبعه؛ وسعت 0 نعلي واحاطه‌ی آن‎ 
ازجمله ا هستندکه و کر مورد بررسى واقع شدهاند‎ 


۱۰۸ نفحات‌الانس جاب تهران ص‎ )١( 
. كتاب شرح فصوص جندى جاب مشهد» ص۱۰۸‎ )۲( 


مقدمه چهلو بنج 


عارف حندی که خود ومشابخ خودرا اهل روت می‌داند درباره‌ی‌حقیفت 
روت به‌بحث برداخته وآن را اعم ازابصار بشمار آورده است درنظر 
وى ابصار جز مشاهده مبصرات بوسیله‌ی حاسته‌ی بصر چیز دبگری 
نمی‌باشد . 

ولی روت عبارت است ازمشاهده‌ی هرجيزىكه قابل مشهود 
شدن باشد اعم آزاین‌که مبصرباشد یامتخیل ويا معقول » رژیت چیزی 
است‌که به حاسه‌ی بصر مقيد نمی‌گردد زیرا آنچه رژیت راتحقق 
می‌بخشد می‌تواند به‌عین بصیرت باعلم یاقلب تعبیر گردد به‌این ترتیب 
ابصار درمورد متخیلات ومتمثلات رانیز می‌توان ریت نامید. درمورد 
شهود متخیلات ومتمثلات گفته می‌شود اگرجه جشم انسان باظاهرسطح 
مبصر مواجه نمی‌شود ولی وافعیت آنها درقوه‌ی ابصار آدمی جاوه‌گر 
می‌گردد. محقق جندی براین عقیده‌است که وقتی محی‌الدین عربی‌می‌گو ید 
بيفمير (ص) را رؤيت کردم ازيك واقعیت خبرمی‌دهد وبه‌هیج‌وجه از 
روی گزاف سخن نمی‌گوید وی درهمين مورد واقعه‌ای را ازقول شيخ 
خود صدرالدین قونوی نقل می‌کندکه واقعیت رؤيت را درباره‌ی یکی‌از 
عرفای بزركك اثبات می‌نماند آن واقعه به‌انن ترتیب است که صدرالدین 
قونوى می‌گوید : روزی دريك مجلس سماع که درشهر دمشق تشکیل 
شده بود وی باشیخ‌الشیوخ سعدالدین حموی وشيخاسماعيل ابن‌سودکین 
که کی ازشاگردان محی‌الدین عربی‌است گردهم آمدند درهنگام سماع 
ودرحالیکه مردم درحالت وجد وسرور باطنی خود فرو رفته بودندشيخ 
سمدالدن حموی درگوشه‌ای ازمحلس باخاست ودرحالیکه دست‌های 
خودرا به علامت تعظیم واحترام بربالای سینه‌اش قرارداده بود منتظر 
ماند تااينكه مجلس سماع پایان پذیرفت پس‌از پایان مجلس درحالیکه 
جشم های خودرا فروبسته بود فرباد برآورد کحاست صدرالدین؟کجاست 
شمس الدين اسماعیل ؟ 


صدرالدین قونوی می‌گوید: دراین حال من وشیخ‌اسماعیل سودکین 


بسوى وى شتافتيم شيخ سعدالدين حموى باما مراسم معانقه بجای‌آورد 
ومارا درآغوشخودكشيد وسراز جند لحفله جشمهای بسته‌ی خودرابه 
روى ماكشود وبانگاهی عميق درمانگرست دراين حالت بودكه كفت 
رسول خدا (ص) هم‌اکنون دراینجا حاضربود ومن جنانكه مىبينيد در 
حضور وى بودم اکنون چون رسول خدا (ص) ازمجلس بيرون رفت 
خواستم حشمهای خودراكه درمشاهددى آن بزرگوار بود به‌روی شما 
بكشايم. محقق جندی درباره‌ی مسأله‌ی كشف ودرباره‌ی علم بسيط و 
مركب انسان به مبدء وجود وبذات خويش وهمجنين درباره‌ی مقصود 
مرف ا ودن اسان ومک كال جلاع ا فصول رح 
كرده ومطالبى بدبعازخودبيادكار كذاشته است ابنعارف باندیانه حقيقت 
ادب را عالىترين مقام ازمقامات انسان دانسته ومعنی ظلوم وجهولبودنر 
آدمی رابااسلوبى زيبا مورد بررسى قرارداده است بطو ر کلی می‌توان‌گفت 
شرح فصوص جندى منبعى است سرشار ازمسائل عرفانى كه كمتر 
كتابى را می‌توان دراين باب هم بابهى آن بشمار آورد به‌اندازه‌ای لطائف 
وظرائف عر فانی دراين كتاب موجود است‌که بررسى همدى آنها دريك 
فرصت ”وتاه به‌هیچ وجه برای اشخاص ميسر نمی:انشد از خىعبارات 
ابن تاب » جنين برمیآیدکه محقق جندى كتابى 'زاين بزرگتربیش از 
این نوشته وسیاری ازمسائل مهم عر فانی را درآنحا مطر ح ساخه‌است 
آبجه وی دراين كتاب مورد اشاره ق, ارداده وآن را 7 RTE‏ 
است می‌تواند كتابى باشدكه !بن كتاب خلاصه‌ای ازآن بشمار مىآبد . 
محفق جندی صورت ظاهر وصررت باطن آنسان را مورد بحث قرار 
داده وداطن انسان را صورت حق تبارك وتعالی دانسته است وی ظاهر 
انسان رانیز بصورت عالم تصوير کرده ونسبت حقایق ذات آدمی را به 
حقايق عالم ازنوع نسبت اصل به فر غ می‌داند درهمین مورد است‌ که 
می‌گوید : شباهت ميان حقایق عالم وحقايق انسان را درکتاب مرح كبير 


(۱) شرح فصوص الحكم جندی ص۱۰۷ چاپ‌مشهد . 


مقدمه جهلوم فت 


خود ذكر كردهايم عين عبارت وى دراين باب جنين است «... ولقد 
ذکرنا نظابرحقایق العالم وفيؤوها من‌الانسان الکامل فی‌الشرم‌الکبیر.."» 

لازم به‌یادآوری است‌که محقق جندی باهمه‌ی احاطه وتبحری که 
نسبت به مسائل عرفانی ومعنوی داشته وباهمه‌ی کوشش وتلاشی که 
در راه حل أبن مسائل بعمل آورده است احیانا ازنومی لغزش بااشتباه 
بر‌کنار نمانده است . 

وى درشرح خطبه, شيخ محی‌الدین عربی را معصوم" دانسته و او 
را ازهرگونه خبط وخطا مرا ومنزه‌معر فی‌کرده است کسان یکه بااحادیث 
اهل بيت عصمت وطهارت آشنائی دارند بخوبی می‌دانند که مداز جهارده 
معصوم باك هيج شخص دبگر دارای مقام عصمت نمی‌باشد زرا مقام 
عصمت ازطربق اکتساب‌بدست نمىآيد خداوند متعالاين مقام رابهانبياء 
واولياء كامل خود اختصاص داده واین موهبت را تنها بهآنان بخشيده 
است. شيخ اكبرمحىالدين عربی‌اگرچه دارایعلسومقام وجلالت قدراست 
ولى داراى مقام عصمت نبوده واز لفزش وخطا مصون ومنزه نمی‌باشد. 

در انه ابن مقال مىتوان كفت شرح فصو ص الحكم جندی ازجمله 
آثار نفيس وگرانبهائی استكه مانند بسیاری از آثار گرانقدر ديكر 
تاکنون ازدست‌رس بيشتر طالبان علم وفضيلت بدور مانده بود حكيم 
بارع متضلع وفيلسوف واستة متبحر آقاى سیدحلال‌الدین آشتيانى 
که تمام وقت وهمت خودرا درراه نشر و گسترش وتعليم عر فان و فلسفه‌ی 
اسلامی صرف کرده ودر ابن باب ازهيجكونه کوشش وتلاشی دريغ 
نمی‌نماید بااحاطه‌ی عجیب وکم نظیری‌که به مسائل حکمت وآثارعرفای 
اسلامی‌دارد. از وجوداین گنجینه‌ی گر انقدرآگاه گشته ونسبت بهاحیاء‌آن | قدام 
کرده است ازاين کتاب دونسخه‌ی خطی در دوکتانخانه‌ی ابران موحود 
اس ت که به‌تر تیب عبارتند از 

(۱) شرح فصوص جندی چاپ مشهد ص 181 ۰ 

(۲) شرح فصوص جندى ص 116 شاب مشهد . 


جهل‌وهشت مقدعه 


اب نسخه‌ی خطی کتابخانه‌ی سازمان مرکزی دانشگاه تهران . 
۲ نسخه‌ی خطی کتابخانه‌ی مدرسة قدیم فاضلخان مشهد که به 
مدرسة نواب انتقال بافته است. آقای آشتیانی ساز تهیه‌ی فتوکبی 
ازان دونسخه آنهارا بالكدكر مقابله کرده وموارد اختلاف ميان آنها را 
دریاورقی باحرف«ف» که علامت نسخة مدرسة فاضلخان است‌مشخص 
نموده است شماره آیات قرآن به‌انضمام شماره سورهاىكه هريك از 
آبات درآن واقع شده باعلامت حرف «س» و «ی» مشخص گردنده‌است 
موارد اختلاف نسخه بدل نیزطیق معمول باعلامت حرف «خ» و «ل» 
معین شده‌است. آقای آشتیانی نظربات خويش را نيز درهرمورد كه 
لازم دانسته بعنوان تعلیقه درباورقی آورده است . درهمین مرحله 
وی به‌علت کثرت کارهائی که بعهده داشت از نگارنده‌ی ابن سطورخواست 
تصحیح مطبعی اين کتاب را بعهده گرفته ونسبت به تهیه‌ی يك مقدمه‌ی 
کو تاه برای آن اقدام تمام درتصحیح مطبعی این کتاب نهات دقت و 
مراقبت را بعمل آوردم وآنچه اکنون دراختیار خواننده است همان 
مقدمه‌ی کوتاهی است‌که وظيفة نکارش آن‌را بعهده گرفته بودم ۰ بين 
بخشی آزمتن أبن کتاب ومتن منتخب آقای ابوالعلاء عفیفی مقابله بعمل 
آمد مواردی وجود دارد که متن منتخب آ قای ابوالعلاءمشتمل بر حمله با 
کامه‌ای استکه آن حمله باکلمه دراین متن نيامده است درانگونه موارد 
عين آن جمله یاکلمه درپاورقی اين کتاب ذکرشده وباعلامت حرف (ع) 
مشخص گردده است . 


دکتر غلامحسین ابراهیمی دینانی 
مشهد مقدس اول اسفندماه سال ,۱۳۹ 


از این کتاب تعداد دوهزارنسخه درجايخانة دانشگاه فردوسى بچاپ رسيد 


۳ ور e‏ 
۶ ۱ ا 0 


١ 


بسم الله انندآت و عليه توكلت فى جميع امورى حمداً لحمد احق 
محامد الحق و احمدها فىمجامع الصدق واجمع مناهج المحقق المحق و حق الحق 
ان بحمد بالأحرى والأحق و يصدق فىالاعلى و الاسبق » و يعبد بخالص العبودية 
والرق عنشاببة الربوية و شانية الحرية و العتق » هوالحامد ذاته بذاته فى ذاته 
و حقايق ذاته برقاق اسمائه و صفاته فى حداق حضراتتحلياته ودقاق نس‌درجانه» 
يبحمد هوته الكبرى و انيته العظمى بتعيثنات باطن هوياته و تنوعات 
ظاهرانياته » حمداً جامعا بين التسبيح و التحميد » مطلقا عن 
التسريح و التقييد بالتجرید و تشبيه التحديد و التجديد » محيطاً بكثرة التوحيد 
واحدبة التعديدء هوالحامد الحميد و الماجد المحيد » باطن هوته ظاهر بانائيته , 
اول فى غيب غيبه » آخر فىعين غيبه » مطلق التعين فىكل متعين بانه متبين بائيته 
اوليته وآخريته و باطنيته و ظاهريته و ازليته و ابديته والحديته و صمديته نسبه 
الذاتيكة لاذاتيته» فعب غيبه هونه » و تعين عبنه انيته » و باطن باطنه ذاتيته » 
و ظاهر باطنه اناثيته و ظاهر ظاهره الهيته » و شهادة ظاهره ر وبته و حقيقته » 
و ظاهر مظهره مربوبيته و خلقيته » و جميع هذه النسب يقتضيها حقيقته . 


5 شرح فصو صالحکم 


فسبحان الله الواح دالاحدء الذى لايقدح فی‌احدته کثرة ماتعگدد» ولايمدحابداً 
بوحدانيته الخاصه احد » و هو تعالى ان وحد بوحدة محدودة بداخل حدالعد » 
و خارج العدد فی‌الازل والاید » حوله لاباحد ء قوته لابعدد » دوامه ممدالمدد » 
و بقاژه هنی المدد » و سرمدته لاباعتبارآمد » اطلاقه لانتقيد بالمطلق والمقید » و 
وجوده قیوم ماوحد و بوجد » ابدالاید وسرمد السرمد . 
والصلاة على السید العبد حامل لواء الحمد » صاحب المطلع والحد » معد نون 
الد » و ممد الف القد » و محبط حدهاء الحد » بعين احدية المحبه والود و غير 
غيرية العد » مشتزل احدية جمع الحکم والأسرار » و محصتل جمع جمیع الکلم و 
الأنوار » و مفصل جوامع الجمل فىعيون مجامع الاعیان و الاغیار » حامی حرم 
السر بحكمة الستر » ماحی اثر الشرك و عين الکفر » حاشر حروف المعانی الشهودية 
من‌قبور الکلمات الوجودية الى ارض حشر الرشح بالرشحات الجودية و التفحات 
النفسية الودودية » عين اعيان العنایة» و حرف حروف الهداية» و کلم کلم الخصوص» 
وحكمة حکم النصوص» مسمی‌الاسماء واسم الذات و المثل المنزه عن‌مثلیگالمتمائلات» 
رافات الخرافات المتقابلات المتخالفات »> واشکال اشکال المتشاکلات الموتلفات » 
محمدالمصطفی لفتح ابو اب‌الشفاعةالکبری» وختم نبوات الشریعة‌المثلی» سیدالانبیاءو 
المرسلين » وسندالاولیاء الکاملین المکملین » احد جمع حقایق الکمل » زبيدة 
خلاصة المفصل و المحمل » و على آله واهله الاطهار » و اخوانه الکاملین الاخیار » 
مراکز افلاك المحیط الاشمل » وعلی سایر صحابته واتباعه نقطة دوائرالعلم والعمل» 
خصوصاً على وراثة الاکمل و مظهره الاتم الاجمع الافضل » شيخ الکمل » امام 
العلام » المخصوص بالوراثة الاخوية » و ختمية الخصوص و المنصوص علىاكملية 
ورائته عن خاتم نبكوة الشریعةو النصوص» واضم اوضاع الحکم فی‌مواضعها من نقوش 
الفصوص » مبرز صفوف عبیدالاختصاص الالهی بين بدی الق » انهم بنیان 


مویدالدین جندی 0 


مرصوصا» علم العالمین بالله فی‌العالمین » عمدة الورائة الکاملین المکملین ابى 
الاولاد الالهییین خاتم الاولیاء المحمديين » محیی الحق والدین » ابی‌عبدالله‌محمدین 
علی‌ین محمدین محمدین محمدین العربی الطائی الاندلسی » رضی‌اله عنه و ارضاه 
به‌منه » و على اخوانه و اولاده الالهیین اجمعین » الى بوم‌الدین . 

اما بعد فان‌کتاب فصوص‌الحکم فی‌خصوص الکلم من منشآت هذا الکامل 
الخاتم مفخر بن ىطتى وآل حاتم » جلیل القدر عظیم الشآنو الامر» بروی غلیلالصدر > 
و يشفى علیل الطلب والشوق لاستحلاء هذا النور واستحلاء مافیه من الذوق و 
السرور » بحتوی عل ىكلمات اذواق الحضرات الاسمائية » و نطوی على اممات 
اسرار الحرم النبوية الاصطفائية» وانوار الحصص والنسب الاحديةالجمعية الكمالية» 
و تضمن نصوص مشارب الکمل من الانبياء والمرسلين » و خصوص مآخذهم من 
التوحید و مواجید الافاضل منهم والکاملین » و هو مخصوص ببيان ذو ق کل نبى” 
کامل من‌الخلفاء الالهیتین » ولکن من‌الوارث المحمدی الختمی ومشرب خاتم النبیین 
على التخصیص و التعیین لامن ورائة غیره من کمل الانبباء المذکورین » صلو اتالله 
عليه و عليهم اجمعین » و ليسكذلك ذوق سائر, اولیاء الورثه المقربین على ماسیرد 
عليك فی‌متن هذا الكتاب وضمن مابحوى من الصفاوة واللباب» انشاءالله رب‌العالمین. 
و لهذا السر نهى الشيخ» رضّىاللهعنه» ان یجمع بین‌هذا الكتاب و بين غيرهمن الكتب» 
فی‌جلد واحد » سواءکان من مصنفاته او مولفات غيره من افاضل اصحاب التحقیق» 
و اماجدار با بالطريق؛ لان مشرب مقام النبوة و حماها » یجل و بعلو و یعظم و ينبو 
مما سواه . و الانس ایکون اذواقها الخصيصة بمشاربها و علومها المسيسته 
بمآربها » مرفوعة و معززة » ولایخلط بينها و بين غیرها » فیبقی محفوظه و محرزة 
مميزة » فمن فهم مااودع مضمونه » علم من علم النبوة مکنونه » و فمم من سر 


۱- اعلم العالمين باله- 


1 شرح فصو صا لحكم 


مامضنونة ومصونة » و من تدبر من اهل حكمه و حكمة انواعه و فنونه » فجر الله 
من سره و قلبه ينابيع الذوق و عيونه » و حصل من مشربه الخاص ب‌میزانه وقانو نه» 
وكشف اللهله منكل مقام من المقامات النبوية الكمالية و الدعوة الحقة الىالله 
مشهورة و مخزونة ولطالماتطاولتاعناق الهم المتعالية المتغالبة الى أسواراسرارهاء 
و حسرت عن سواعدها وحدقت بابصارها » فتقاصرت عند تطاولها عن تناولها 
بايدقصيرة»وانقليت بابصارها عن استجلاء انوارها حسيرة» فقنعت عن غور فوائدها 
الغريزة العزيزة » و د"ررقلائدها المنظومة و النثرة » و فوائد زوائرها الأنيرة 
بمعارف نزرة بسيرة مما تحت بحث معانی‌کلامه و مغانى بدایع نظامه” من حقايق 
كثيرة و معانى خطيرة » و دقايق حقية خفية و مستنيرة لابظهربها الا منكان منامرها 
على بصيرة » فانها لاينال الا بالكشف و الالهام و تجلى التعريف والاعلام . 
ولقدندینی الى شرح معضلاتها و حل معقلاتها » اكابر علماء الاعلام » و رب 
الى ف ىكشف مشكلاتها و تفصيل مجملاتها و تحصيل محتملات اشاراتها » اقوام بعد 
اقوام » و طلب ايضاحها و استشراحها من الاصحاب و الاقران الكرام والاحباب و 
الاخوانالأماجدالعظامكل امام علام » فكنت اكل فىكل ذلك امره الىالله » واقدم 
الاستخارة والاستجارة على سنة اهل الله » عارفة بصعو بة اطلاع کل سالك على مسالك 
طربقه » عالماً بضيق عط فكل ذى مقام و وطنعناتساع ممالك تحقيقة » لارتفاع 
مآخذها و مشاربها عن آوكارالأفكار والآوهام » و امتناع مداركها و مآربها مناكثر 
العقول والاوهام » و ربما استصغرنى عن هذا الشاوكل مستكبر » و استعظم ذلك 
عن قدر ىكل مستحقر مستهتر » و تجل” منزلته عن رواية مثله عن یکل" معجب بنفسه 
متكبر » ولاسيما واهل الزمان فی‌هذا الطور الكشفى و التحقيق الشهودى الوهبى 
بین جاهل بقدره و بحقه جاحد » و بين مستشعر بعلو مكاتنه من وراء حجاب الفكر 


-١‏ زوائدها ‏ م » روائدها. ف ؟- بديع. 


مؤيدالدين جندی ۷ 


و عليه حاسد » فیستنکف فى زعمه ان يصعب عليه حله» اویرتفع عن حل مثله‌محله» 
و بغمض عليه کثره و قلثه » و يدق عن فهمه دقه وجله » لأنه فى زعمه علم فىعلم 
العربية بالموازین النظرية » والقوانین المنطقية الحكميةء و عليه مدارالعلومالطبيعية 
و الرياضية » مشار اليه فی‌الاصول الالهية و ساير الفصول الحكمية » و عليه مدار 
العلوم الكلامية و الفقهية » عالی الرواية فی‌الاحادیث و الاخبار النبوية و الآقار 
المصطفو ية » جامع! دقایق التفاسیره المأثورة» حاوی حقایقها المشهورة والستورة» 
و هذه هى اصول العلوم‌الکافیه الوافية و عن امراض انواع الجهالات والضلالات 
هى الشافية » و لجميع الشكوك و الشبه نافية فآنى یخفی عليه و يبقى لدیه من علوم 
الحقایق و اشارات الصوفية خافية باقية » ثم النفوس مع هذا مغراة بمعاداة الجهل" 
مضراة" بمناولة من بری انه افضل » و هی محبولة على مماراة من تحقق الفضلة 
فی‌مباراته لابمداراة من تبیکن الشرف فى محاراته الحدل » و قدظتت الکمال فى 
المنافسة على الأعلى والأكمل »> و المناقشه ف ىالأولى و الامثل » فكب ركل كل احد 
بما عنده من المعتقد الذى اول اولا* برأيه » و عول عليه ثانا و اعتمد » فححب‌اما 
بالعجب عمالم يجد » اوبالعجب بماادرك فى زعمه و وجد » فهوّلاء پنکرون على 
ماینکرون اویستکثرون ویتوهمون عدم صحة مالايفهمون «كلا بلران؟ على قلو بهم 
ماكانوا يكسبون » » ثم « بوم‌القيامة بدالهم من الله* مالم کو نوا بحتسبون » » 
بلقلوبهم فى غمرة من هذا » ولهم اعمال من دون ذلك هم لهاعاملون'» وکل حزب 
بمالدیهم فرحون" فكل منهم على عبادة هواه عاكف » و مقيم «قداتخذ الهه هواه 
و هو مليم » يرغب عن الصحيح القويم الى المعتل السقيم » و ينكب عن الرجيح 


اك 


۱- دقابق تفاسيره المأثورة ظ ۲-بمعاداة ماتجهل ‏ خل . 


۳ مضراء سل 5 س۸ ى5 1 . 
هد س۲۹ ی ۰1۸ ٩‏ س۲۲ ی 10 


۷ س ۲۲ ی ۵۰۵ . 


۸ شرح فصو صا لحكم 


المستقیم الى المختل العقیم » و بجنح الى مایرجح فی‌زعمه و مبلغ علمه » فیهتم به 
و فيه هیم » و بحتج بمایختلج فی‌وهمه و غابه فهمه تسهیل شیطانه الرجيم » ولا 
تذکر « ان فوق‌کل ذى علم علیهم»". واذلم يهتدوا به» فسیقولون هذاافك‌قدیم". 

هذا و ازلکل ذى فهم صحیح و صاحب بحثم رجیح من ذوی القلوب وارباب 
الألباب فى ظاهر عبارات هذا الكتاب و سائر اشاراته الى سائر مابحويه من‌اللباب» 
فوائدكثيرة و زوائد عزيزة غزيزة » بتوهم بذلك انه على اوفر حظ و نصيب » و ان 
سهمه فى حقيقة الامر مصيب » و ان شعبه فی‌شعب هذا المرتع المریع خصيب » ولو 
رزق الإتصاف بالائصاف » و رفق على الاستشراح و الاستكشاف » و جاب طريق 
المجادلة و الاعتساف » ولم بصدفه عن التعلم بتعلیم العلم صادف الاستنكاف » ولم 
صرفه عن التسلم والتسلیم» صارف الخفه و الاستخفاف» لفاز بالاطلاع و الاستشراف 
على اشرف الاوصاف و اوصاف الاشراف کل الاشراف » و حاز جواهر عوارف 
المعارف بالاعتراف عندالاغتر اف عن شحور نحور معارف رجال الاعراف » و تحقق 
فى ان الوقوف على حقيقة المراد و الفحوی بعید. والله عن مرمی‌اهل الرعونة و 
الدعوی » و ان العثور على المعنی المعنی م نكل لفظ و معتی هو المقصد الاسهی 
والغاية القصوى . فلماکان الامر على ماذکرت » يكرت و فکترت فی‌الاقدام على 
ملتسهم » و الاحجام على مقترحهم » و نكرت و اقبلت وادیرت و ذکرت‌کلا" منهم 
صعو به ذلك » واتکرت و استکبرت و اخبرت الى بعد ماخبرت الأمر واخبرت و 
تخبترت تخيثرت » فکل منهم رمانی سهام ملامه واد عى انه استعلم الامر من عند 
علامه وانى م“ عندالله ان اقصرت عن تعلیمه اوقصرت فی‌اعلامه و اعرضت عن 
ايصاله الى بغیته ومرامه . فلما الحقوا عل ىكل الالحاح» و اقبلوا على بوجوهالحق 
الصراح فىهذا الاقتراح بالاستشراح » فلم اجد مساغة ولا سبيلاك الى التصدى 


ا-س۱۲ ۷۹۶ . ۲-س1) کا 


مویدالدین جندی ۹ 


للصدود و الاتتزاح » ولا مجالا” ودليلاك فی‌تعدی حدود الصلاح و الاستصلاح 5 
فاستجرت بالله » تعالی » و استنجرت و استبصرت و استنصرت فایدت بروح منه و 
نصرت » فشرعت بحمدالله فىبيانه بعد تببانه و رشحت بشرحه فی‌آوانه و ابانه » و 
سمحت بتعيين المقصود بعد عيانه » و استفتحت الکلام بلسان الفتاح العلام » و 
استنجحت کشاف المشکلات على اتم نهج و احسن نظام» وهو ولی التعلیم و الاعلام» 
و الملی بحقایق الافهام للافهام بتجلى التعریف والالهام » و الموفق لاتمام النلام 
علی اتم ختام » والحمدلله اولا” و آخراً و باطنة و ظاهرا؟» و على اکمل رسلهء» افضل 
صلاة و سلام . 
[ ذکر القاب شیخه‌القونوی| 

و لقدکان سيدى و سندی ى قدوتی الىاللهتعالى » الامام العلام » علم العلماء 
الاعلام شيخ مشایخ الاسلام » حجةالله فی‌الانام » سلطان المحققین > کهف‌العارفین 
الواصلین » ذخرالعالمین باه فی‌العالمین » امام الورثة المحمدیین » مکمل الافراد 
و النذر من الاولاد الالهیکین! ایوالمعالی صدر الحق و الدین » محبی الاسلام و 
المسلمین محمدین اسحاق‌بن محمدین بوسف القو وی» رضی‌الّه عنه و ارضاههمنه» 
شرح‌لی خطبة الکتاب و قداظهر وارد الغيب عليه آياته و تفج النفس السرحمانی 
بنفحاته » و استغرق ظاهری و باطنی روح سماته » و فوح تفاس اسمائه و عثاته» 
وتصرف بباطنه الكريم تصرفا عجیبا حاليآ فى باطنی » واثر تأثيراكماليآ فى راجلی 
و قاطنى » فافهمنىالله من ذلك مضمون الکتاب كله فى شرح الخطبة » و ألهمنى 
مصون مضمون اسراره عند هذه القربة . فلماً تحقق الشیخ « رضى اله عنه » منی 
ذلك » و ان الامر الالهی وقع سوقعه من هنالك» ذكرلى انه‌استشرح‌شیخنا المصنف 


اس والنّدر ف 


۱۰ شرح فصو صالحکم 


۳ رضى الله عنه » هذا الكتاب 7 فشر حله فى خطبته شاب مافی‌الباب لاولی الالباب» 
و انه «رضىاللهعنه» تصرف فيه تصثرفاً غریباً » علم بذلك مضمون الکتاب » فسررت 
بهذه الاشارة » و علمت ان لى اوفرحظ من تلك البشارة . ثم اشارالئى بشرحه. و 
امرنی برعاية الطالب فى ذلك و نصحه » فکتبت عن امره بمحضر منه شرح الخطبة 
فى الحال على ماشرح بالمقال » و رشح بالوقت و الحال » امتثالا" لأمره واجلالا” 
لقدره » و فعالا* بنفسه المبارك و حكمه و تيمناً بلطفه المتبرك » مستمداً من علمه 
و سره » و اودعت فى ذلك مجملات القواعد و الضوابط الكلية و امهات الحكم 
و الاسرار العلية الالية و تفصل المجمل فى سری » ثم اشغلنى عن اتمام الشرح 
تفرعى لأمره » لاعن امرى و نحيتنى اوامر الحق التى لارادلها من حيث ادرى و 
من حيث لاادرى » و وكلت اليه امر ذلك الى ان بعين لذلك صفاء وقت و حال من 
خلاصة عمری » حتی توفی الشیخ. . «رضی‌الله عنه» فی‌بلاد الروم » و اتنقلت بعده 
الى دارالسلام » و هجم انحق على فبهاکل الهجوم » و لزمت باب الانقطاع الى الله 
و الخلوة ای‌لزوم » و فتحالله لی‌ابواب, رحمته فیما اطلب واروم » و وفقت على 
شرح بعضه بالحاح بعض الافاضل ممن له حق الفواضل على بذلك » ثم سافرنا من 
دارالسلام قبل الاتمام » ولم برد بعد ذلك الوارد على بالالهام للتمام و الختام » الى 
آن اوانه و حان من عندالله ابانه » واذن الله باتمامه على اکمل نظامه و اگم ختامه. 


قصيدة 
مؤيد لايقنع بمشهود شاهمد ففى غيبه اقصى مقاصد قاصد 
ولست بتالی آن‌تجده بکل ما فقدت فقد حصلتكل المقاصد 
وكن صمدى القصد اقصدمقصد» الى الصمد القيوم عزمة صامد 
و شاهدنشاهد »فالمشاهدحاهد مشاهده مشهوده فى المجاهد 


مؤيدالدين جندى 


فان جذبه جذتك عن‌کل جاذب 
فلاترکنن وازکن" لمافوق طورها 
وکن جامعاً بي نالوصولين واصلا" 
وحافق وحقق ان‌تحقتفت شاهدا 
فان فتبيش ان حقا حقيقة 
واىتجل كان من‌ای حضرة 
فحق لحق انيقوم بحقه 
وان‌کان روحاً روج القلب ر بحه 
و نفس عنالنفس النفيسة كربها 
فما النفس الا انفس النفس الذی 
وان هی اهوت للهوى بدبیعة 
وان اولك ی اول الائ اس اث 
فلا تطمعن او تطمعن انتطيعها 
وان‌کان روحانی اهل طریقتنا 
وکن انت نورآ» آن‌تروحت بینهم 
بان کان خهدا ام نها مم 
فلاتله فى لهو وله متألهآ 
فكل تجل فى 'نجل » و كل ما 
ولاتله بالأشكال عن مشكل بها 
نقوش و اشکال تراءت كما ثری 
وقل موجد الاعدام وجداً بجوده 
اعذلی و عدلی بالعناية واعدنی 
وکن‌لك بی‌کوناً وکن فىكناية 
وکن ظاهراً بی» باطناً لی بلا انا 
فا ار و ود خراك طلسن 


. اعلم‎ ٠-١ 


٠‏ بو صل فوق طوق‌المحاهد 

تتركن الجد واجهد و جاهد 
بجذية محذوب مجاهد" جاهد 
لعينك من غيب جميع الشواهد 
تعين فى مجلاك فاثبت و شاهد 
الهيّة او باطی الذات وارد 
احق فیام فائماً بالقواعد 
بروح و ریحان و عین‌الفواند 
بأنفس انفاس الوجود و ساعد 
تنفسها الرحمان من نفس‌واجد 
فعظها و نهنهها و خذ بالمراشد 
كو مالو :عاك" ف الفواعدوامكن 
و ا ك قاف تساه 
فصدق و صادقه و واعد و عاود 
وخل خلال الانس و آنس وصاعد 
وانكان شيطانا عنيداً فعاند 
و باللهولاتوله ولا تتبالد 
فهى للأشكال تشكيل واحد 
على سطح وجهالبحر كالمتشاهد 
و مظهراعيان الغيوب لشاهد 
ا عدو » راصدلى مراصد 
وکننی بلاکونی كما كنت واعد 
اکن لك عین‌الکل و الكل فاقد 
بسر هواه قبل اول والدى 


۲- خدمه. 


١١ 


1۲ 


سس 


شرح فصو صالحکم 


الفئّت هواه قبل تالیف تالف 
ولیئی له قلبی ولبی قبل. آن 
و مالی محید عنه عذرآو لست‌عن 
و عهدی به انی أهيم بصبه 
عصیت عدولی طاعة لفرامه 
و عشق‌جری فی‌عرق‌روحی بقاصد 
خشی فیا لحشاحاشالك باجنة‌المنی 
تنهدت من‌شوق الذی ابداً معی 
حضوری به حى و صبری میت 
حیاتی بحی لایموت وان امت > 
و مالی فداء بعد ماقدا فادئی 
و اذبحياة الحی حى حقیقتی 
ولی عوض فىالله ع نکل مطلب 
تنهدت لماانید طوری بطوره 
سقی بعهاد الانس معهد عهدنا 
شظت لادراك النباهة لامری 
لشن طاف بی‌طیف الحبیب‌وعادنی 
فلوارم و صلى بالتنزل فجاة 
بصادفتی عماسوی الحق صادفا 
وان عرج الاسراء تحوحماه بى 
فانی اذا از معت فی‌السیر نحوه 
فلو ساقنی الاقبال نحو فنائه 
فشوفى الى منكان بالاصلشايقى 
وان‌پتفق فصدی اليه و قصده 
فقد عاد عيدى جمعه والتقيته 
وان القه فوق المواسط انها 
وانالقه دون المواسط انها 


و خلّد فى خلدالعقایق خالدى 
پنادی بناديه طريفى و تالدى 
طريق الهوى العذری عمرىيحايد 
وفى وی لىبعهد معاهد 
فاسلم «شيطانى» وآمن «ماردى» 
لقتلى و من عرق بعینی قاصد 
جهنم شوق للمواقد واقد 
تنهد مثلى » لالاجل النوامد 
بشاهد طرف باهت غير راقد 
امت بهواه و هو عيشى بجاشد 
فواداً فنیدا فيه ان فاد فابدى 
فلاباس ان فىحبه باد بايدى 
وما فاتنی منى به منه عایدی 
و نهد شن لحن اس بر ناو 
ولم انس انسا بين تلك المعاهد 
لها اثرآ عين غفت فىالمراقد 
فمن عادتى أن الوصيد و ساید 
فذلك مأمولى و انهى مقاصد 
يجانب صدقیکاذبات المواعد 
عرجت ولم ارجع رجوع القواعد 
اسر لم اعرج بالنجوم الرواکد 
وصلت اليه لابقطع الفدافد 
وشوقی اليه سايقى و هوقائد 
الى ال الاعف المتسوارد 
منازله الاوساط للمتواقد 
تحلى 'ندلى الرب اكرم واقفد 


تدان لدان بعد وهم التباعد 


مؤبدائدين جندى 


فخذها مقامات اللقاء مرتاً 
اخذت من العلام علمى فماله 
فرايد نفسى من فرائده وما 
فهم اخذوا من ميت ميتا فلا 
و عيدى جدیدکل آن وان ابت 
و من عنده للعبد فىكل لحظلة 
بقلبى ورأسى من كراسى نوره 
و بصرنى بالحق كل محقق 
و قیدت بالشرع المطهر حكمتى 
ورضت‌سباءع‌النفس علماً فماطفت 
ربیت على علم‌الحقایق فهی لى 
وفی مه‌دها نیطت على تمایمی 
وان انا بالتحقیق ناضلت امّة 
بناقض علمی جاهل بی يناقص 
فیجهل علمی انی عسالم به 
فارکب من‌علمی براق مشاهدی 
تجاملت للجهكال علماً بجهاهم 
وناست اضدادی بودی و صد 
بعینی آری ف ی‌ضد عینی مناسباً 
و اشهد فی‌الاضداد سر تمائل 
ففی كل شی کل‌شی كما اری 
ومن کادنی ما کادنی كاد ان 
فقدشد ازری‌الحق بالحق‌دونهم 
لوالمكرة المظمی بسربی وذگتی 
وان ,برض ارضاً نورعینی بوطیه 
ولی‌نفس خاف‌هومن‌الخوف‌خافت 
بماء حياة الوصل حارت سماژه 


عليها تلقی ما يلقى لراید 
نفاد و مامن عنده غير ناند 
فرايد قوم من نفوس 
صفاء ولاماء مکاء لسامد 


قوايبد 


عوايد انمام عليه عوائد 
كراسى جبال راسخ فير مايد 
بصير باسرار الحقايق ناقد 
و اطلقت عقلى می‌عقال العقائد 
وامست اسارى فى قيود المقائد 
وی ان‌احادل دونه او احالد 
وعنی بایدیها امیطت معاضدی 
و ناظرتهم فالکل فيد الطرائد 
منالرأى فی‌الرابی بما لم یضادد 
ویجهل جهلا" عنده فى التزاید 
ویرکب فى جهل تركب فاسد 
علی" و علم فى ذوىالجه لكاسد 
ما آتوا» اذابوافضلی بفضل زوائد 
لعینی وانفی فيه عين مصادر 
وضدية لم تبد فى من یوادد 
سری‌الکل فى کل بکل فوائد 
یمود اليه بى مکاید كايد 
وركنى شديد عند شدالشداید 
لذاتى بعيد اينتى فى المعايد 
سمافی سماء العز اسماء صاعد 
على رمق من‌خشية الصد حامد 
على میت کالارض بالذل‌م‌امد 


شرح فصو صا لحكم 


الل ي ا ا 
جمیع الامائن من وصالی واصلی 
واعطی سریر الملك قوما وان‌ارد 
مناهل سّری بالتجلی او امل 
بريد بأنى لابرید وان ارد 
بروی عطاش الکشف فيض صبابتى 
اقيكّد بالتقييد ايدى تصرفی 
فشففادان الزمان قصایدی 
طخ تم ار انلسین اة 
جریداً قد جردتها لخواید 
وان حسنت بالحسن‌ کل خریدة 
و واسطة للعقد كل فريدة 
و اكنال راجاق دی مسد د 
و من صادرمنى الى و وارد 
و رأس برأسى ان بين حقابقى 
فلو صور تاروح شريف منور 
و من حيث انی برزخ لحقاشضی 
و مطرد منى انعكاس اشعتى 
لآأنى بانسانیتی و حقيقتى 
و انى لذات الذات انسان عینها 
ولدت ابى من قبل امى و امها 
وقد خال عمى اننى ابناخ له 
و الى ابی‌ااباء قبل بنوتسی 
وکنت ابا للامهات و جده_ا 
وارضعتی الرحمان من ضرعنوره 
واذقمت بالقیوم قامت قيامتى 
وهل یغلب الورقاء منی عقابما 


مشاهد عدر فى اعز مشامد 
وکل مراد من مرادی براید 
سلبتمم بتحانهم بالمعاقد 
صفت او ضفت منها موارد وارد 
يرد بمرادی من جميع الموارد 
و پشبع عربی العلم فضل مزاود 
واطلق بالاطلاق السن حامدی 
و شرف اجیاد الوجود فلایدی 
و فکر کفعل النار للماء عاقد 
وابکار افکار تزین جرایدی 
لقد حسنت حسن‌الحسان‌خرابدی 
فرادی لافراد الوری من فرائد 
لارکان بنیان المعارف شاد 
برايد غيب نحو عینی برايد 
دقابق فرق راودتها مراودى 
و جسم نحي فكاسف اللون كامد 
على طرفى شطرى لست بزائد 
على بنور للضلالات طارد 
معين اعيان الشهود الشوامد 
و ناظر عين العالم المتوالد 
وانكحتها اباه حين توالدى 
الم پدرانی جد ام الموالد 
لهم و هم فىنشأة لى ولاإيدى 
و بعلى وعرسى آن‌فهمت‌مقاصدی 
و ثربيتى فى حجره و مقاعدی 
وقل ثد النحد عقد تقاعدى 
و عنقاء قافى فىشراك المصاید 


مؤيدالدين جندى 


وهن بتفکر فى عواقب امره 
اردت ارتياد الاصطياد واننی 
ضنیت فاغنانىالضنى عن مراقبى 
فاخفا مكانى خلف عز حجابه 
محیآسمی‌ورسمی و المسمی‌ه و آسمه 
و قد فنيت انینتی فى هوية 


حضورى بقلب فيه عنى غاب 
بعینی حمدت الحق من حيث حمده 
کل امد تشه ام فان E‏ 
هدای ضلالی فيه عنی و غیره 
بصلی اليه بى بعین صلاته 
قیامی به عين الرکوع و انه 
و اشهده عين الشهادة شامدا 
و اجمع بين المشهدين بجمعه 
وان بنحصرنی امهات مشاصعدی 
کانی واياه بجمع حقيقة 
لاله تال مالیا سال 
و متحد ابصارنا ببصائر 
و انی و ور لاإبيرى متبرقع 
سوی انه قداخرقت سببحانه 
و ليس لنا لبس للبس ملابس 
فمالى حجاب عنه و هو مواجهى 


بدافى مباديه بوادى المراشد 
ارىالصيد فی‌جوفالمصایدصاید 
فلیس ورای مدبراً ای صاید 
فلم اتبين فى عیون حسواسدی 
وذاالرسم وسم فی‌اصح المو احد 
احاطية ذاتية لم شامد 
فانی به فيه عديم لواجد 
بكل تحل للتحلى معاقد 
و طرف لآيات الوحود مشامد 
شاهد طرف شاخص فيه شاهد 
له مطلقاً من‌کل حمد و حامد 
و هوا بهى مقصدى فى قصايدى 
فلابهتدی نحوى مدارك ناشدى 
على فمعبودی له عين عايد 
پشهد سجودى على عین‌ساجدی 
و بشهده بىعين غيبى و شاهدى 
و عين عيون الفيب فانظر نشاهد 
واطلاقه عن قيد اطلاق عاقد 
فلا يتناهى فيضه بالزوائد 
احاطية فى واحد ضرب واحد 
فىاناء من النور المجسد جامد 
لابصار وجه الحق حقاً حداید 
بسبعين الفا من حجاب وزائد 
فلاشی منها عن شهود بزرائد 
پلابس لبس بعد لبس جدايد 
بوجه محيط بالجهات موارد 


شرح فصو صالحکم 


فكلى عیون شاهدات وکله 
يحدثنى طول النهاية وانه 
وكلىله عندالحديث مسامع 
وكلى لسان ان اقل عنه او به 


وجوه تجل لايغيب و شامد 
سيأمرنى طول الليالى الخوالد 
بكل قلوب فى تلقى الموارد 
كل اء فيال ات اة 


و قدر" علیناکل ليل بوجهمه 
فحمدا له بدوا عودا و عاندا 


ولی‌کل بوم منه بالعید عاد 
اليه جمیع الحمد من کل اند 


هذه‌الغراء الدالية » صدرتها فی‌هذا الشرحکالعلاوة » وفیها من غرائب المعانی 
و لطایف الاشارات و العبارات البديعة مالا بخفی على المتأمل المحقق و الستبصر 
المدقق » و تضمن احوال اذواق التوحید المذكورة فی‌هذا الکتاب من‌مشاربکمل 
الانبیاء المذ کورین و غير ذلك مما یختص بالمشرب الکمالی الجمعى الأحدى 
المحمدی الختمی » و تستکشف ما اشکل منها من الحواشی التی ريما آومًنا اليها 
بهاء انشاءاللهتعالى. و قدحان ان نشرع فی‌شرح خطبة الکتاب و مایحویه من‌الخلاصة 
و اللباب » و قد ذکرت فی‌کل كلمةكلمة من متن الخطبة مباحث كثيرة و علوماً عزيزة 
خطيرة و قواعد مهمة جليلة علمية وضوابط كلية جلية » و ذلك فى تفسه بمفرده‌کتاب 
جامع و بحر واسع » والله الموفق للطالب المؤمل و الراغب فى التدبر و التأمل » 
على مادسست فى خباياه و ضمنت مطاویه من الأسرار لاولی الأيدى و الابصار » و 
ارباب الاعتبار و الاستبصار . و الحمدلله اولاء و آخرا و باطناً و ظاهراً و جامعآ 
محيطاً حاصراً ؛ و صلى الله على الصفوة من عباده كافة» وعلی محمد خانم الرسل وفاتح 
الابواب و السیل » وآله الطيبين الطاهرین » واخوانه الکاملین و الصحابة اجمعین» 
و التابعين لهم فىالسّنة المحمدية المطهرة الى بوم‌الدین خاصة . 


فال الشيخ » رضی‌الله عنه : «الحمدلله منزل الحکم على قلوب الکلم باحدية 
الطريق الامم من المقام الاقدم و ان اختلت النحل و الملل لاخ لاف الامم » و 
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صلى‌الله على ممدالهمم من خزائن الجود والكرم بالقيل الاقوم محمد وآلهوسلم»١.‏ 
قال المؤيد » رحمهالله : فى خطبة الكتاب ستة عش ركلمة تحتوى على مثلها ساحث 
كلية » وان استلزمت مباحث اخر ضمنية تفصيلية على ماسيرد عليك ذكرهاو نکشف 
عندالتدیر و التأمل سرها : 
الاول منها فی‌الحمده و فيه عشرة ابحاث نتضمن العاشر منها عشرة. 


ا 1 لبح ثالاول 
فی حقيقةالحمد و تعر شه : 


اعلم دا الله بروح منه » آن‌الحمد فی‌عرف التحقیق » تعریف‌المحمود بنعوت 
الکمال و ذکره للمخاطب بما هو عليه من الفضائل و محاسن الخصال » فكل حمد 
من كل حامد علی‌کل محمود » تعريف للحامد من المحمود بماستحقه » و ذكرله 
فضائل هی خلقه و حقه » کقولك : ان زیداً عالم » عادل » حكيم » جواد » کریم. 
فعرفته بالعلم و الحكمة و العدل و الجود والکرم » عندالمخاطب . 


البحث‌الثانی 
فی‌تقاسیم الحمد 


و هو پنقسم بالقسمة الاولی الى قسمين : احدهما - ایکون الحامد هوالحق: 
م انكل واحد من القسمین » ينقسم الى قسمين » بان یکون المحمود فی‌کل واحد 
منهما اضاً هوالحق او الخلق کذلك > فان کان الحامدر و المحمود هوالحق » فهو 
سبحانه یحمد تسه لنفسه من حيثيكنين او حيثيات » فیکون معرفاً فی‌حضرة او مرتبة 
لنفسه منحيث ظهوره فى اخری» فهو بحمد نفسه و عرفها بمایستحقثه من‌الکمالات 


أت فىبعض النسح :و علی] له... 


1۸ شرح فصو صالحکم 


الذاتية و الالهية و الاسمائية و غيرها » و فى هذا القسم مباحث منها : 
البح ثالثالث 


وهو ان بحمد زفسه من حبث هو ته | لعسنه و اللا: تعبكشة و اطلاقه و غیبذاته 
غيبة الغيبية » و تحد الحمد و الحامد و المحمود فى هذا المقام » و ستحيل تعقثل 
لهس الحامد عن الحمد و المحمود » اذلالسان فيه » ولا وصف ولانعت ولا حكم 
اصلا"ء لقهر الاحدبة الذاتية كثرة فى تمیزالحمد عن الحامد و المحمود » و غابية 
العبارة و الاشارة الى التعريف و الحمد الخاص بهذه المرتبة هو بكمال الاطلاق 
عن كل تعين و نسبة » و انه الكامل بالذات على الاطلاق . و قديقال : انه لاحمد من 
هذه المرتبة» والمراد نفى النعت و سلب تمیز الحمد عن الحامد والمحمود. والحق 
انه يعرف و بحمد باطلاق حمد الحمد الذاتی المطلق مجملا كمامّر بلاتفصیل فافهم. 


البح ثالرايع 

حمده سبحانه نفسه من حيث تعيثنه الأول المحيط بجميع التعينات » فحمده‌له 
فيه تعريف و حمد مستغرق جميع المحامد و يستوع ب جميع المحاسن و الكمالات و 
بحيط سائر الفضائل و النعوت تماماً وانه منه تنبعث الكمالات و المحامد و ينفصل 
آخرما يتحصل » و فيه نتحد فىالأول و يتأصكل » و هو تعریف و حمد ذاتی للذات 
فى اعلی مراتب حمد الحمد القائم بالذات » تعالت وتقدست. فهو بحمدذاتهالمطلقة 
بعين تعيشنه اولا*ء و بعرفها انها اصله التعين بحقيقته بدل على انه مسبوق باللانعين» 
و ان وراءه مالانتعين و يعظم ان تعين او تبين » و منه ظهر المتعين و بعين ودميز 
من وجه عن ذلك الاصل وتبين » فيعرف ذاته المطلقة فى هذا المقام بمحامد سلبية 
وكمالات تنزيهية» و عرف ذاته المتعينة بالتعين الأول بأحدية جمع جميع الكمالات 
الثبوتية و السلبية » فافهم . 
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اغالا 


هو حمده سبحانه ذاته بعلمه الذاتى » ان جميع الكمالاتو النعوت و الاسماء 
و الصفات و النسب و الاضافات علی‌التعیین و التفصيل ثابتة له کل الاثبات. والمحامد 
من هذه المرتبة صفاتية »و فيما فوقها ذاتية » فيعرف نفسه بكشفه و احاطته بجمیع 
التعينات العلمية على التمييز و التعيين حسب المعلومات » و انه هوالمعلوم الحقيقى 
المتعين فىاعيان المعلومات » فيعرف و يحمد ذاته انه محيط بعلمه الذاتى بمایعلم 
منه » و محبط احاطة ذائية بعلم مالا بعلم ولا بحاط به انه کذلك 4 لا .بعلم ولا بحاط به. 


البح ثالسادس 


هو ان بحمدالحق و عرف ذاته بحقاق ذاته و يعرف اضاً حقايق ذاته بذاته 
جمعا و فرادى » ازذاته احددة جمعها و انها شئونه الذاتية و حقايق تفاصیل كمالاتها 
الذاتية و انها فىالذات عينها » فهى هی فيها على الأحدية » و انه فيهاء ای‌فی‌حقایق 
ذاته اوشئون ذاته متكثر الأسماءو الصفات و النعوت و الاضافات » و ان جميعها ثات 
له على اكمل وجوه الاشات عند العلماء الاشات . 
البح السابع 
حمد الحق حقايقه المؤثرة الفعالة الوجوبية؛ و هی الاسماء الالوهيةو الربومة؛ 
بانها هى المؤثرة فىالكاينات » ی ان‌الالوهية و الربوبية يثبت للذات بحقايق هذه 
النسس و الصفات » فهى اركان الالوهية و قواعد بنيان الربوبية وربات١‏ الحقايق 
الاتفعالية الامكانية » وكذا يعرف و يحمد ايضاً بحقابق الوجوب و الفعل و التأثير 
حقايق الاتفعال و التأثرات الكيانية انها مجال تجلياتها و محال تنزلاتها و مظاهمر 


؟- فی‌بعض‌النسخ : واربات » و فی‌نسخة (ف) : ارباب الحقايق . 


۳۰ شرح فصو ص! لحكم 


تعبناتها و حقایق متعلقاتها » و ان تحقق جميع هذه النسب الربانية توقف على هذه 
الحقايق الکبانة . 


البحت‌الثامن 


ان بحمد الحق هذه الحقاق‌کلها بأنها لحواله الذاتية و شئونه العيئية النفسية 
و سبه الغيبية الانية » و هی فيه عينه لانتمیز عنه ولايغايره ولابوجب كثرة منافية 
لأحدية الذات ولاظهور ولاتعیتن للدات الاها و فيها و بحسها ازلا" و ابداً » وان 
ظهور الذات بها متنوع التعيثن و تجلی‌الوجود فیها مختلف التمیز و التبین » و 
كذلك توحدها فی‌الذات و استهلاکها فى احدتها ذاتية للذات » اقتضت بحقبقته | 
الأمرين معا » فهما ثابتان له ازلاگ و ابدا عند التفات الإثبات . 


البح ثالتاسع 


هو حمد الحق من كو نه عبن الوجود الظاهر المشهود نفسه م نكو نه باطنا» لأنه 
عين الظاهر و الباطن » فهو سبحانه یحمد بظاهريته و مظهريته التى مجلى لغيبه » 
فهو باگیته الظاهرة التفصيلية المتعينة انات الموجودات هرف و بحمد هيا 
الباطنة الغيبية العينيتة » وكذلك يعرف و بحمد بكل عبن عين من الاعبان الغيسية 
المعنوية الثابتة فى عرصة العلم الذاتى الأزلى مظاهره و مرائيه و مناظره و مجاليه 
الخصيصة بها فی‌الوجود » انها صور انانياتها » و ان الاعيان وانكانت معانى هويات 
تلك الانانيات » فانها صورانيات الذات العيبية فافهم وافرق بين التاسع و الثامن » 
ولا عسر عليك » انشاءالله » تعالى . 


الببحثالعاشر 
مشتمل على اقسام حمد الخلق للحق و حمد الحق خلقه م نكو نه‌خلقاً و سوى 
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شوت مابه‌امتیاز مرتبه الخلقیه على مرتبه الحقیّه الواجبه الربانیه شوت للافتقار 
الذاتی للخلق و شوت وجوب الوجود بالدات لمرتبه الالوهية » و هو القسم الثانی 
من‌التقسیم الأول » اخرناه ليتم اقسام القسم الاول و التقسيم الکلی الحاصر للحمد 
فىهذا التقسیم من خمسة اوجه فی‌جا نب الحق و جانب الخلق کذلك بمثلها » و هی 
امهات الحضرات الخمس الاخر : 

الاول » من حيث عالم المعانی و هی صور معلوسات الا شباءلله» تعالی » و 
معنوياتها ازلا* و سميها اهل الله الاعیان الثابتة » و محامد هذه المعانی و الحقاق 
للحق يكون بالسنتها الغيبية و استعداداتها الغیر المجعولة و خصوصاتها الحقيقية 
دا نهاشئو نه المعنوية» و آن‌الحق‌مسمی‌ها وظاهرفیها بحسبه کمامره وانهامعینان‌الاسماء 
الالهیه الوجوبية و نسب الربوبية» و يختلف هذاالقسم بمقتضى خصوصيات الاعيان. 

الثانى » حمد الحق لعالم الارواح » و تعريفها و حمدها للحق يكون بالتنزيه و 
التسبيح و التقديس و الطهارة و الوحدة و البساطة والشرف والنورية طرداً وعكساء 
جمعاً و فرادى » کقو له» سبحان الله و سبوح قدوس» ربة#الملائكة و الروح» ومثله. 

الثالث» من‌حیث‌عالم المثال وصوره‌ومحامده‌للحق ومحامدالحق‌لهافیه‌انمایکون 
بتحسید التجليات وتشخيص الاعیان المعنو بات وتصوير الأسماءو الصفات» واظهارالمعانى 
و الارواح متمثلات فی‌الاشکال و الهيآت » بان لها قوة النجشد والتشكل والتمثل 
محسوسةكالجسمانيات و التحيزات و الم يك نكذلك فی‌الذوات . 

الرابع » محامد الارواحو المعانى للحق » و محامد الحق لها ايضاء بتمثيلهما و 
تشكيلها المشاهد بانها اشكال هیاتها و صورها المعنوية العقلية بحسب اللوازم و 
لوازم بمایینها من المناسبات و المباينات و النسب و الاضافات وصور الجمعيات > 
و لكنها مقيدة بالقوة المتخيلة فى الس المشترك منكل حيوان له قوة التخيل و 
التصور . و الفرق بين الاول و الثانى ؛ ان الاول صور تمثيلية و اشكال وهيات 
اول تمثل و تنزل فيها الارواح و المعانى و التجليات بحقایقها و بانفسها هی لما 


۳ شرح فصوص| لحكم 


قوالب و هیاکل روحانية و نورانية بخصوص مقتضیاتها لابالنسبة الى الشاهد و فى 
حسثه المشترك و فی‌الثانی بحسب المتخیل و مرتبته و شهوده . 

الخامس » عالم الاجسام و الحسما نیات و هی جمعاً و فرادی تحمدالحق بذواتها 
و وجوداتها و مراتبها و ارواحها و قواها و السنة احوالها و استعداداتها موجب 
علوم و معارف آناهاالله و تعريفاتها للحق بالکمالات الثبوتية الوجودية الخصيصة 
بالجسمية الكلية و یکل جسم جسم منها و بكل موجود موجود من المتحیزات 
الجسمانیه و الوجودات الخلقية الكيانية من حيث حقایقما و معانیها و من حيث 
ارواحها و مثانیها روحیها و عقلیها و نفسیها و نورية معانیها » و من حيث تمثلاتها 
و تشخصاتها و تجسداتها الروحانية ومبانیهاالمثالیه العقلیه‌النورانیه والمثالیه و 
الخيالية والجسمانية طبیعیها و عنصریها تحمدالحق و تعرفه بذواتها ومراتبهاو افعالها 
و احوالها و نسها و اضافاتها دائماً. و النوع الانسانی بانواع لغاتها و تسیحاتها و 
تحمیداتها و تمجيداتها و تهلیلاتها و تکبیراتها ایضاً يعرف الحق و يحمده على 
ات و درن فى ذلك الک دض در اها و عدا ال ون من 

احد هما » بتنزيه الحق و تقديسه عن خصايص التقايص التى هی عليها من‌حیث 
كرانة اع الا ایس و ا 

و الثانى » تعريفه و نعته » تعالى » بماهى عليه من انفسها و اعیانها من الكمالات 
الخصيصة انها ثابتة له من حيث هی على الوجه الاكمل . 

فهذه امهات تحميدات الموجودات بألسنة مراتبها الكلية الوجودية للحق » و 
تعريف الحق لهم بانها ملاس نوره و مرايا تراثی وجهه و شعوره و قصور حوره . 
ولو شرعت فىالتعديد و التفصيل لادى الى التطويل » و هذه اشارا تكلية اجمالية 
الى اقسام الحمد و انواع المحامد مشحونة فى مطاوى الکتب المنزلة كالصحف و 
التوراة و الانجيل و الزبور و الفرقان و فی‌الاحادث و الاخبار و القصص و الآثار 
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و فى الدعوات المأثورة و الاقسام و الکمالات النبوية المنقولة المشهورة » و ذلك 
امرلوسکت عنه کیفیته فسکتنا عن ایرادها فی‌هذا الکتاب و تعدادها . 

و من جملة هذا القسم حمد الخلایق بعضها للبعض و تعریفها عرفا بالمدح و 
الثناء » و ذلك ايض تعريف لذلك المثنی عليه بفضایل خصيصة به » و اقسامها ايضاً 
مع کثرتها و عدم تناهيها » مشهورة مذكورة ولا حاجةبناالى تحديدها و تعديدها . 
و فی‌مشرب الكمالكل ذلك حمد للحق من الحق من حيث كو زالحق باعتبار الوجود 
الظاهر بالكل فى الكل عين الكل . فافهمكما قلنا : 

وكل مديح فى سواه فانه له و هو انهى مقصدى فى قصایدی 

و قد تمت المباحث العشرة التى نتضمن العاشر منها عشرة » ولم يذكره » وذلك 
ان المحامد الكلية الخلقية تنضاف الى الخلق منكون الخلق حامداً للحق و لبعضه 
من البعض من حيث هذه الحضرات الخمس » فمن قبل الخلق خمس مراتب حمدية» 
و من جهة الحق المتعين بالوجود الخلق فی‌کل عين عين من الأعيان الخلقيةلهاخمس 
اخرى . فكل واحدة من حقيقتى الحق و الخلق الظاه ركل منهما بكل منهما تحمد 
االو نوا تاش مح ا العاشر المحط بالعشرة » فهو حمد 
الحمد القائم بالحق و الانسان الكامل ف ىكل عصر . 

و سان ذلك انل كمال ظاهر و قائم بالحق اوالخلق » و الانسان الكامل فى 
الذات و الاسماء و الصفات و الاحوال و الاخلاق و النسب و الاضافات فىجميع 
المواطن و المراتب و المقامات » بحمد و يعرف من قام به بنفس قيامه » و ليسكل 
ذلك بامر زائد على سر التحلى الالهى الجمعى الأحدى الذى ظهر بالانسان الكامل 
الجامع الواحد جمعا احدياً و تفصیلاه جميعاً قرآنيآ ؛ و بالانسان المفصل الفرقانى 
الذى هو العالم جمعاً و فرادى بموجب الحضرات الاسمائية وبمقتضى النسبالعلمية 
و الشئون التى هی الاعيان الثابتة » فيكو نكل واحد من الانسان الكامل الجامع و 
العالم حامدا و مثثنیاً على الحق و علی‌کل واحد منهما جمعاً و فرادی » اجماله 
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و تفصیلا" من کل واحد و بكل اعتبار بنفس الدلالة على اصل منبعه و منبعث مهيعه 
من‌الجناب الالهی و معرفاً للحق هن تلك الحية ء و ذلك الاعتبار اما تفصیلا؛وجوده 
فی‌العالم من مفردات الوجود و فی‌کل عين عين من اعيان العالم » واما باعتباراحدية 
جمع الجمع الکمالی الانسانی عن الانسان الکامل مكدة فى مقامات‌المضاهات‌العظمی 
و الكلية المثلی » من حیث ظهوره بالصورة الالهية . و هی امانة اله عنده حملها 
الانسان حيث قصر و عجز عن حملها غيره من الموجودات الكونية » کماقال عز من 
قائل : «انا عرضنا الأمانة على السموات»۱ وهی‌کل منلهسمو* من المراتب الكلية 
والارض وهی‌السفلی والجبال وهی‌التعینات العالية «فابین ان بملنها» و اشفقن‌منها و 
حملها الانسان » » و ثانياكرة اخری عن مقام المباهاة الکبری التی ظهر بهاالانسان 
الکامل ایضاً من حيث ظهوره بکل كمال و نعتوصفة وحکم تعین فی‌العالم فی‌الفرق» 
فانه ظهر به و فيه على الوجه الاکمل الاجمع » و من حيث ظهوره بنقایص ایضاً هی 
نقايص الکمالات المذ کورة آتفاً . فحمده التفصیلی » هو انكل حقيقة حقيقة من 
حقایق ذاته روحا و تسا و قلباً و سرا و جسماآ وکل لازم و قوة و نعمت و حکم لكل 
من ذلك بماینطوی علیها ذاته و يحتوى علیها نشاته » بحمد الحق و بعرفه من حيث 
الاسم الالهی الذی يستند اليه تلك الحقيقة او القوة او الصفة و غیرها و ترتبط به 
من خشیته و به ظهرفیه و تعين الوجود الحق و حمده و تعريفه له بكلمنها بالالسنة 
الخمسة المذ کورة : و هی لسان الذات » و لسان المرتبة » و لسان الحال » و لسان 
الاستعداد » و لسان احدية جمعه الکمالی » فمحيط و جامع بجمیع دلالات الاسماء 
و الصفات و العوالم و الحضرات و النسب المرتبية و الاضافات بمحامد لانتناهی » 
و پسمی حمدالحمد من مقام لحدية جمع الجمع الکمالی الانسانی » فافهم . 

و ذلك انه لماکانت التحلیات الذاتية و الالهيةو الرحمانية » دائمة الوصول 
باجناس النعم و انواع العطایا و اصناف المواهب الى الانسان الکامل من جمیع 
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المراتب الذاتية و الاسمائية » تعيكنت هذه النعم و الالاء من لسان احدية جمع الجمع 
الکمالی الذى للانسان الکامل حم داكليا احاطياكمالياً جامعالجمیم المحامد بنفس 
قيامها و ظهورهابها وفيه فى مقابلة تلك النعم و المواهب المحبطة الاحدية الجمعية» 
من حبث انه بالذات و المرتبة و الوجود «محمد» و عرف الحق و يعرفه بالحق و 
العالم و به معرفة و حمداً او تعرفاً جامعة بي نالحمدين دائماف ىكل حالةلافىحالتين» 
و عن هذا الحمد عبر بحمد الحمد. فافهم والله الموفق. 


که الباحت الحيدة 


منها : ان جميع هذه المحامد ان‌کان مقيداً او متعينا من المحامد فى مقابلة 
ماوصل اليه و مجازاة ماانعم‌الله عليه من النعماء و الآلاء بالمشار اليها من حي ثكليات 
مراتبها فانه بخص بالشكر » و اذلم يكن فى مقابلة شئ منها ولا معاوضة و لامجازاة» 
كمامر » بل حمد؟ و تعرفاً بماهو عليه من‌الکمالات و الفضافل و الاستحقاق و 
الاهلية فانه بخص بلفظ الحمد » وان‌کان من خلق » ثناءآ و تعريفاً لخلق آخر من 
حيث خلقيته » سمى مدحاً » انكان بماهو فيه من الكمالات » و ان‌کان بماليس شه» 
فذلك مّده بالها . 

و منها : ان تعريفكل معرف و حمدكل حامد باللسان و القلب قصدالكل من 
بحمده و يعرفه انما یکون بحسب معرفته به اولا" حتى اتی له التعريف به عند 
من لامعرفةله بالمحمود » او تعريفاً بمعرفته بالمحمود ثانا » فكل من كان معر فته بالله 
اتم واکمل» کان‌حمده لاتم و افضل و اعم و اشمل ٠‏ و تفاضل الحامدين المعرفبن لله 
فى محامدهم و تعريفاتهم » بحسب تفاوت معرفتهم باه . فحامد له تعالى من حضرة 
او حضرتین او اكثر بحسب جمعية الاسانية . و الحمد الاكمل المحيط الاشمل » 
هولاكمل الناس من حيث الحق و به » او حمد الحق لنفسه من حيث هذه الكامل 
جمعة و فرادی » كمامر. فتذكر . 
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و منها : ان الحمد على انحاء ثلاثة : فان کان بصفة تنزیه فهو «تسبیح» وان‌کان 
بصفة شوت فهو «الحمد» و ان‌کان بصفة فعل فهو «شکر» فان حمدکل حامد و 
تعريفه للمحمود» اما ان یکون بصفة تنزيه او صفةثبوتية قائمة بالمحمود» بستحسنها 
الحامد فیعرف المحمود بها اوبحمده بصفة فعل . و علی‌ای نحو كان » فانه لسان من 
السنه الکمال » يشير الی‌کمال فی‌المحمود ء قصد الحامد اظهاره اول و الى معرفة 
الحامد به»كمامر ثانية. و فى الاخر الی‌کمال غایتی قصد الحامد و الاخبار به » فيقع 
التصديق بصحة ما اخبر » برهان و ححة . 

و منها : ان الحمد من حبث اطلاقه لالسانله الا لسان الذات من كونكل واحد 
من الحامد و المحمود و الحمد عين الاخرء‌کمامر . فلابقم حمد مطلق من حامد الا 
لفظا » و ان اضیف الحمد المطلق الى الاسم الجامع » و هوالله » فلايكون ذلك الا 
من حيث حضرة خاصه من حضرات الاسماء » و ذلك لان الاطلاق الحقیقی هوالذی 
لا حد به جمع الجمع و الاطلاق بقتضی سقوط النسب و الاضافات» و فضى الى 
استهلاك الاسماء و الصفات » و اضمحلال سائر الاشارات و العبارات اشوتية و 
السلبية » فلاحمد فيه ولا اسم ولا صفه ولارسم » بل الذات مطلقة عن جميع 
الاعتبارات الثبوتية و السلبية . و هذا وان‌کان معرفة و تعریفا ذاته آخر مراتب العلم 
و المعرفة بانها جمالا" کمامر» فافهم . و ازقلنا : الحمدلله مطلقاً من غير تقييد ء فان 
حال الحامد حين الحمديقيد الحمد ولابد » فلا سقى الا اطلاق اللفظ . 


و منها : ان تعريف الحامد بحمدلله » يكون بذاته او بمرتبته او بوجوده او 
باحدية جمع المرتبة والوجود و احدية جمع الجمع» فمرتبة الحق الالوهيةو وجوب 
الوجود الداتی و الفعل و التأثیر و السلطان » و مرتبة الخلق العبودية و الافتقار و 
الانفعال و التأثر و امتثال الاوامر والنواهى » و تعين الوجود فی‌کل مرتبةبصیهاء 
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فهى حامدة و معرفة لاصلها الذى منه انبعثت و هو التعين الاول و حقيقة الحقايق 
الكبرى » فافهم . 

و نختم الكلام على أسرار الحمد » وكل هذه المباحث فى لفظ الحمد » و حان 
لنا ان نشرع الآن فی‌العلوم و الاسرار » و المباحث الذى يحتوى عليها البحث 
الثانی من المباحث الستته عشر على مابنينا عليه . 


[ تحقيق فى وجوه نسمية أسمالله ] 

فنقول : الاسم الله و يكنى عنه فى عرف اهل الطريق بالجلالة » تعظيما لذكره » 
و فيه من امهات القواعد وكليات الضوابط والاصول التى نذكر هيهنا ابحاث عشرة: 

الاول - فىاختلاف الوارد بين علماء الرسوم » ذهب الخليل و سيبويه و المبرد 
من علماء العربية » أنه اسم علم للذات . و من علماء الشريعة ابوحنيفة و الشافعى و 
الغزالى و الامام محمدين عمرالخطيب الرازى و ابوزيدالبلخى و القفال الشاسى و 
الخطابى من المتكلمة و النظار « رحمةالله عليهم» الى انه علم. وكلهم اختارواالقول 
بعلميته » ثم اختلفوا فى انه عربى او عبرى » فذهب ابوزيد و جماعة من المتكلمين؛ 
انه مأخوذ من اللغة العبرانية » لان اليهود و النصارى يقولون فى الاسم العلم -لها- 
فحذف العرب الالف التى بعدالهاء طلباً للتخفیف» كمافعلوا فى اليوم والنورو الروح» 
انها اضا متقولة من اللغة المبرانية وکانت دنورا ویوماوروحا- فخذ قوا الالفات 
من هذه الکلمات » فقالوا فیها : يوم و نور و روح. و بطلان ماذهبوا اليه ین » 
لانا تقول : لانسلم ان هذه الکلمات عبربه بل عربية فى اصل الوضع وليستمآخوذة 
للغة العرب من لغة اخری » بل هی مما نواطأت فيه اللغتان » و کثیراً مایقع مثل ذلك 
من التتواطی بین اللغات و التواطو فیها سى اللفتین لابوجب الجزم بكر ها مأخوذة 
من احدیهما للاخری ء ولاکون احدیهما اقدم من الاخری » و ان اوهم احتمال ذلك» 
فلایوجب الجزم بل المواطاة وقعت فیها نها لسرنذکره . 


۳۸ شرح فصو صا لحكم 


و ايضآ : لان الواضع الحقیقی و هوالله وضع هذا الاسم علما للموجد لما علم 
فى حروفها و تركيبها من الحقايق و الأسرار الدالة عليه » سبحانه » ثم اوحی الى 
و اضع اللغات من قدماء البشر » او الهمهم وضع هذه الالفاظ لهذه المعانى على 
التواطى من غير مواضعة ولامشاورة بين الوضعين : ولاسيكماء» وهذا الاسم‌مخصوص 
عند العرب بالموجد الخالق للعالمين » قال تعالی : « ولئن سألتهم من خلق السموات 
والارض ليقو لن الله!» واضا: لوقلناء انهمأخو ذمن لغةغير لغةالعرب» لكان غير عربى 
وقداخبراله بان القرآن عربی » قا[الله » تعالی : «انا انزلناه قر آنا" عربباً» و قالالله» 
تعالى : « وجعلناه قر آنا عربيا"» ولوكازعبرياً لماكان عر یا » هذا باطل و كفر بالله» لما 
فيه من التكديب . 

وايضا : فان لفة العرب اوسع واكمل من ساير اللغا ت» فان‌کانت فی‌الاسم اه 
ال هو اول الاو الات مقع ره ان رایس الات لان فوا ال 
و الضيق » مالا بخفی » ولاسيما » و قدذكراللهكونه عرياً فى مقام مدح القرآن» 
فيجب ان يكون عریاً . و الاصح الارجح انه اسم عربى وقعت المواطاة فيه بين 
اللنتین لقذفحاسة الحقایق الحرفية اثتركيبية و حقایق مسماه علی ماسيانيك ا 
انشاءال » عن قررب . 

البح ثالثانى 

فى حجج القائلين بعلميته و مايرد عليها من الرد و المنع و هى من وجوه: 

منها : االله » تعالى » اقام هذا الاسم مقام الذات موضوعا لساير الاسماء و 
الصفات » و حمل سایرالاسماء عليه » فقال : «ولله الاسماءالحسنى؟» فاضاف جمسع 
الاسماء الحسنی الى هذا الاسم و وضعه موضع المسمی ؛ و قال ايضاً : «هواللهالذى 
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لااله الاهوله‌الاسماء الحسنی»۱ فقدمه على ساير الاسماءء وحمله على هوه الذاتية 
المقدسة » ثم بعد نفى الالوهية عن غيره » اثبتهاله بالاستشناءووصفه بسایر الاسماء 
و سماه بها » فکان هذا الاسم مسمی لجمیعها و هى اسماء له» فلولم يكن علماً للذات 
لم يك نكذلك . 

و يجاب عن هذا بانه انما يلزم بماذكرتم انه سمى بساير الاسماء واقيم مقام 
المسمى » و لايلزم ان يكون علماً للذات . 

و مما احتج به مثبتواعلميته : ان المشتق عبارة عن اسم موصوف بصفه يدل 
عليها الاشتقاق اللفظى» و يفهم منه » و حينئذ يكون المفهوم منهكلياً لایمنع نفس 
تصوره عن وقوع الشركة فيه » و على هذا يكون لفظة اللهكلية غير ممتنعة عن وقوع 
الشركة فيه » و ذلك باطل » لمافيه من الشركة . 

و يجاب عنه : انه لوكان الالوهية صفةكلية يشترك فيهاكثيرون » لكان ماذكرتم 
واردا » و لکنا لانسلم ذلك » بل هی صفة احديةجمعية جامعة لحقاق هی‌مخصوصه 
بذات‌الموجد. ولانسلم ایضاً ان دلالته جزئية مخصوصه بصفه معینه » بل يدل على 
عدة معان بالاشتقاق اللفظی » و کلها موجودة لذات وا الوجود » فلايقع فیها 
الشركة » لعدم وجود تلك المعانی فى ذات غیره . 

و ایضاً : لانسلم ان‌کل مشتق‌کلی‌کما ذکرتم غير مانع عن وقوع الشركة » بل 
اذاکان بحقیقته یقتضی الاشتراك فى الوضع والدلالةكلفظة العين » بل‌هو مخصوص 
بحقيقة الموجد کانشمس مخصوسة الي الاعم مع دلالنها على الشموس » و هو 
الار تفاع والعلو والابا و شدةالتسخین » وهی معان مخصوصه الجمعية فی‌الشمس > 
واذكانكل واحد منها موجوداً فی‌غیر النير الاعظم و لکن احدية جمع جميع هذه 
المعانی ف ىالنير الاعظم » فكذلك دلاله هداالاسم دلاله احدية جمع جميع مافی‌قوة 


۱-س۲۰ ی۷. 


۳۰ شرح فصو صا لحکم 


و مما اجتح به مثبتوا العلمية ابضاً : انه لوکان مشتقاً لكان من‌اسماء الصفات» 

و الجواب : لابلزم من هذا علمیته » فقد يكون بعض الاسماء و الصفات اجمع 
و اعم و اکمل و اتم فى معناه لحقایق الموجدية » فیندرج ساره تحت حیطته » 
يكون له اسم علم » بل‌هو اسم مقدم علی‌جمیم الاسماء جامع لمعان الكلو هوالاسم 
الله . و مع هذا » فغیر ممتنم اضاً از يحمل هذا الاسم على غيره من الاسماء . و 
قدقيل ان کل واحد من الاسماء الالهية يقام مقام السمی موضوعاً و يحمل عليه هذا 
الاسم » کماذهب اليه ابن قسى « رضىالله عنه » فيقال مثلا : الرحمان الله » و الرحيم 
الله » و الكريم الله » و هذا صحیح » غير ممتنع شرعاً و عقلا" وكشفا » و قدوردهذا 
النمط فى الادعية المأثورة » واصله فی‌القرآن‌کثیر » و ان لم بهتد اليه الا اهله»كما 
سىقو لو نالله)١‏ معناه‌رب‌السماوات‌السبع ورب‌العرش العظيم الله » فافهم . فهذه 
محصو لكليات اقوال المثبتين لعلميته » و جوابها بلسان التحقيق و الايجاز . 


البح ثالثالث 
فى حجج مشت الاشتقاق 


ذهب جمع كثير من العلماء بالعرسة و الاشاعرة و جمهور المعتزلةان هذا الاسم 
مشق و احتحو ا کل 


۱- س۲۲ ی۸۸ ۰ 


مژیدالدین جندی ۳۱ 


منها » ان وضع الاسم العلم نتوقف على معرفه حقيقة الذات » و ذاته » تعالی » 
غير معلومه للخلق » فوضع العلم له محال . 

وقداجیب عنه : بانه واذلم يكن ذاته معلومة للخلق » و ليس لهم ان ضعواله 
اسما علماً » لكن ذاته » تعالى » معلومة له » فلايمتنع عليه ان يضع اسما علا 
لذاته » تعالى . 


و الجواب عن هذا : ان الهوية الذاتية مطلقة بالاطلاق الحقيقى و هى ششند 


بالمعلوم وكشفه على سبيل بالتمييز عن غيره » فحقيقة العلم لانتعلق بها و حقيقة 
الذات يقتضى ان لا بعلم » والشع اذا اقتضى امراً لذاته فانه لايزال عليه مادامت‌ذانه» 
فلو وضع الحق لنفسه اسمآ علمآ لايفهم منه الا خصوص الذات » لكان محصوراً فى 
دلالة ذلك الاسم » وصارت الذات المطلقة مقيدة به » و هذا محال . 

و ايضا ليس فى قوة لفظ من الالفاظ » ان يدل على الذات المطلقة دلالة اطلاقية 
لكون ای لفظ فرض مقیدا بترکیب خاص » و ليس فى قوه المقيدان يعطى غيرمافى 
حفيقته ولافی قوة حقيقة العلمية ان بحيط بمالابقتضى الاحاطة به لذاته » لان العلم 
سواء اضيف الى الخلق او الى الحق » فان الاضافة لابخرجه عن حقيقته» و الحقايق 
لاتبدل » فلابطلق حقيقة مقيدة بالحقيقة » ولانتقید حقيقة مطلقة منكو نهاكذلك » 
و العلم علی‌کل حال نسبة من نس الذات » متميزة عن غيرهاء وهی واذكانت نسة 
محيطة بالمعلوم» فا نها محطه بالذات المتضطه المحصورة المقيدة المتمیزةعن‌غیرها 
بحدها » و ليس فى قوة نسبة من نسب الذات ان بحبط بالذات الغير المحاطة » والا 
لزم قلب الحقايق و خرجت الذات عن مقتضاها الذاتية » و ذلك بين الشطلان . 

فان قيل : العلم الذاتى عين الذات » فلايكون من هذا الوجه غيرها » فلایمتنع 
على العلم الذاتی الاحاطة بالذات . 

قلنا : فعلى هذا لانكون الاحاطة للنسبة العلمية من حيث هى كذلك » ل‌نکون 


۳ شرح فصو صا لحكم 


الالهية عن الاحاطة بكنه الذات المطلقة . و على كل تقدير » فان الاحاطة بالدات 
المطلقة محال » فلايعلم اصلاه فليس لها اسم علم لفظى » فافهم . 

و مما اجتج به مثبتوا الاشتقاق : ان العلم يقوم مقام الاشارة الى ذا تالسمى 
و حقيقته » و حقيقته تعالى لايشار اليها » لما فىالاشارة من التعيين و التمييز و 
جهة حسية » ولكن لايمتنع الاشارة العقلية عليه»كما قال تعالى: «قل هوالله احد»١‏ 
و قال : «فدلکم الله ركم الحق»" و قال : «ذلك ربالعالمين»" و هو » و ذلك » و 
ذلكم » اشارات عقلیه » فلایمتنع وضع الاسم العلم » عليه » بهذا الاعتبار . 

و الجواب : انا لا نسلم عدم امتناع الاشارة العقلية الى الذات المطلقة 4 والا 
لكانت متعينة غير مطلقة » و هی غير متعينة من جمیع الوجوه » فلانتعین الاشارة 
اليها » و ان قيل بالاشارة المطلقة العقلية » فليست الا الى اطلاق الذات > لااليها » 
و جميع ماوردت من الاشارات المذكورة » سواءكانت من الحق او الخلق» اشارات 
نسبه الذاتية و حقاق اسمائه و مسمياته و حشات صفاته » كالأحدية و الربوبية و 
الهوية » و لبست الى حقيقة ذاته » تعالى » فان حقيقة ذاته » تعالى » لادشار اليها » 
ولا بعلم ولابحاط بها ولا نتعين تعينا بنحصر فيه » لكو نكل متعين متميزاً عن غيره 
وکل متميز عن شی او اشياء » فانه محدود مخصوص مقيد بكو نه متميزاً عن غيره 
و خارجاً عنه » و عدم کو نه عين غيره » و مالانتعين ولايعلم ولابحجهل ولاشار البه 
الحقيقة تا باه . 


ولا يقال : يوضع لفظ اذاذکر یفهم تلك الذات المطلقة من غير دلالة اشتقافية 


اب س۱۱۲ یا . ۲ س۱۰ ی۲۳ . ۳ سا)٤‏ ی۸. 


مویدالدین جندى ۳۳ 


غل :يديل ااال و لاه ۶ فة مالیا 

فانا تقول : لافايدة فى وضع مالاىدل على الذات التى لاتعلم به ولاتسمی » وما 
لادلالة فه فلايفهم 1 اذالفهم مبنى على الدلالة » فما لابدل لا فهم منه» ومالاستدل 
عليه لادلالة عليه » فلايفهم»كذلك بوضع مالايدل عليه » فافهم ۱ 

و هذا تمام البحث فى هذا الاختلاف الوارد و سيتحقق لك سره » انشاءالله عن 
قرب بلسان غریب . 


البح ثالرابع 

فى وجوه الاشتقاق على قول‌القائلین و هی من عشرة اوجه صححت من حيث 
اللغة العرسة : 

احدها » انها مأخوذ من اله یله » اذا فزع و لحا » واصله الاه على وزن فعال 
بمعنی مفعول » لكو نه مفزع‌کل فزع و ملجأكل جزع » فلما ادخلت لامالتعريف » 
حذفت الهمزة طلا للتخفیف و ادغمت لام التعره ف‌فیلام الاصل وفخست للتعظیم» 
فقيل : الله. 

و الثانی » من الوله وهو شدة المحبه» بمعنی انه » تعالی» هوالمحصوب باشدما 
ب‌کون من المحة » کماقال تعالی : « و الذین آمنوا اشد حباله»٠‏ وقد وصف 
الله تعالی» بالمحبية و المحبويبة فى قوله : («بحبهم و جبونه» و قدروننا فى 
الاحادیث الا لهیةعن الله » تعالی » انه قال : «كن تكنزاً مخفياً فاحببت ان اعرف» وفی 
روابة اخری : «اردت» عوض_احببت- الارادة طلب حى . والاصل فيه ولاه » 
فابدل الواو همزة » كما فى اشاح و اساده فا نهما وشاح و وساد > فاستثقلوا الانتداء 
بحرف العلة » فابدلوا الواو بالهمزة » ثم عرفت الكلمة وادغمت و فخمت کمامر. 

و الوجه الثالث » انه مشتق من لاه يلوه » اذا احتحب » لانه » تعالى » محتجب 


۱- س۲ ی۰٦۱‏ .۰ ؟ سه ی۹٥‏ . 


1 شرح فصو ص| لحکم 


الاضار و هو يدرك الابصار» '. 

الرابع » انهمأخوذ من . لاه اذا ارتفع » و ذلك لان الرفعة الحقيقيةلله » و هو 
الرفیع الرافع » ولکن رفعته لا المکان ولابالمكانة » بل بالذات » واطلاقه عن التقييد 
برفعة المکان و المكانة » و نکونه معطاً للرفعة . 

الخامس » انه مآخوذ من قولهم المت بالمكان » اذا اقمت بالمکان » قال الشاعر: 

«الهت‌بدارمایین رسومها» 

و دكون هذا المعنى بالنسة اله e‏ الدوام و اشات والبقاء 
الذاتية له » و فیها معنی اللزوم و الاقامة على مقتضی ۷ دانه . 

و ایضا : لان الالوهية ملزوم العالم » فلایتصور وجود الالوهية بلامالوه ولا 
وجود الربومة بلامربوب وجوداً و 'نقديراً » فهو اشارة اك اللزوم الذى ین الاله 
والمألوه و الرب و المربوب . 

السادس » انه مشتق من الالهية » وهی القدرة على الایجاد و الاختراع » و هی 
ذائية لله » تعالی » ولم ترد الالهية بهذا المعنى و الاشتقاق ماض لامستقبل » و هذه 
الحقيقة خصوص ذات الموجد . و قيل : هى احق هذه الوجوه بالحق . فافهم. 

السابع » من اله اله » اذا تحير لان ذاتهمحشرة اسم فاعل ومقام الحيرةالكبرى 
حضرته» فقد حيرت عقول اولی الالباب » و الحيرة فىالله اعلى درجات العلماء به . 
قال بعض العارفين : «ياحيرة يادهشة یاخوف؟ لانتقری». 

الثامن » انه مشتق من اللاهة و هى العبادة من اله اله اذاعبد » و قرء ابنعباس 
« وبدرك والهتك» )| ی‌عادفك » و تأله اذا تعبد » والله تعالى » هو المعبود»علی 
الحقيقة قی نفس الامر » سو اء عرفه العارف اولم عرف و قصده اولم قصده . 

اس ی٣١۱‏ . ۲- لاتنقرى سخل- 

- سرلا ی۲٤۱۲‏ . 


موّیدالدین جندی ۳۵ 


« امروا ان لاتعبدوا الااباه»۱ و هو المعبود ایضاً فی‌کل ماعبد من الاصنام» والکفر 
فى الحصر وستروجه الحق الموجد فى شئ معين» لیس له ذلك » و هو هواهوخياله. 

التاسع » من وله الفصیل بامثه » اذا ولع » و المعنی ان الخلق مولوهون و 
مولعون بالله فی‌التضرع اليه » و السئال عنه علی‌کل حال . 

العاشر » ان الاصل فى هذا الاسم هوهاء الكناية عن غيب ذاته و هويته الغیر 
المتعينة » اذالهاء کنا یه الغایب: » اشارة الى غيب هویته » ثم زید فيه لام الملك او 
لام التخصیص » اذالکل له » تعالی » و هو مالك الكل بالتخصيص . فاللام اشارة 
الى ان ملكية الكل من عالمی الملث و الملکوت » له تعالی » ثم زید فيه على لام 
الملك لام التعريف نفيآ تتوهم امکان وقوع الشركة فىكناية الغایب و فى الملكية 
عرفاً شرعباً لاحقبقة» لانكل ما هو مشهود من‌العالم » ملك لذات غيبية الهبه‌حشقهة» 
و ان ظهر بعضها فى العرف الشرعی ملكا للعبد » و تلك الذات الغيبيكة لابحاط به 
علمآ و شهودا و معرفة و وجودا » ثم فخمّوه تعظیماً » فصاراله على ماتری . 

فهذه هی الوجوه العشرة الاشتقاقیه المشهورة التی ذهب البها القائلون بان‌الله 
اسم مشتق » من اهل العريية و الکلام » ذهب الی‌کل ولحد من هذه الوجوه طائفة 
من علماء الرسوم » واوردت فى ذلك علی‌کل وجه منها شبه وشكوك » واجیب عنها 
اننا لسنابصدد التعرض لذکر تفصیلها من الطرفین فى هذا الموضع باکثر مماذکرنا » 
«والله مول‌الحق و هو هدی السبیل»". 


فى اشارة؟ جملیه الى العلمية تقتضیها هذا الاسم بمافیه من الاختصاص . 
اسس ۱۲ ى.؟ . 


۲ س۲۲ ی؟ . 
۳ فی‌اشارة جميله » اشارة احمالية -ف.- 


۳۹ شرح فصو صالحکم 


اعلم: ان هذا الاسم فی‌مشرب التحقیق علم للذات المو جدةالموصوفهة الالوهبة 
و الربوية و ساگر النموت و الصفات الوجوية » لامطلقا من حیت اطلاق الذات 
بل من حبث انه دل يموجب اشتقاقاتها على احد جمع جمیم هذه المعانی » فان 
ذات الاله الموجد من‌کونه إلها ستحق هذه الحقایق بالذات » کماستقصی قيها 
الكلام قيما بعد ان‌شاءالله» تعالی . فهو علم للاله الموحده لاللذات الغيية الغنية 
عن العالمين » فان الذات من حيث اطلاقها عن الموجدية و الموصوفية بالاسماء و 
الصفات لايتعين اليها الاشارة ولا بعلم ولايكون لها اسم معين علم لايفهم منه غير 
الخصوصية الذاتية » فليس الله علماً للذات من‌کونها لايعلم و لابحاط بها » بلعلم 
للموجد من حيث ارتباط العالم به و ارتباطه بالعالم . ولان الدال على ذاته الاحدية 
و هوبته الغيبية و بساطته الحقيقية » لايكون اسما مركب ترکیباً خاصاً من حروف 
متعددة » بل الدال على البسيط الحقيقى يحب ان يكون سيطاكذلك . و احق 
الحروف البسيطة التى يشاربها الى غيب ذات الل » حرف الهاء » فانه ضمير الغاب 
فى الدلالة بالوضع الاصلى » و كذلك الهاء لفظ' الاحاطة لفظاً و خط فى الوضع 
العربى . اما خطاً فظاهر » و اما لفظاً : فانها تبتدى من وسط الصدر » فيمتر على 
جميع المخارج فيحيط بخواص ساير الحروف»كاحاطة غيب الذات على مراتب 
تعیناتها احاطه ذاتية احدية جمعية » فيتعين من حضرة العلم الذاتی و يمتد على 
الملكوت و ملكوت الملكوت و الحبروت الى عالم الملك و الشهادة » ثم برجع 
بعد مرورها عليها فى امتدادها بكرورها راجعاكذلك الى مخرج الهمزة فى الوضع 
العربى الكامل مكملا” لدورية الروحانية الاحاطية » فافهم . و على هذا علمية الله 
الجلالة » جلت و تعالت » ليست لكنه الذات المطلقة من حيث لاتعينها و اطلاقهاء: 
و لكن من کون هذا الاسم اسما لواجب الوجود بالذات يوجد الذوات الكائنات و 
النسب و الاضافات » مبدع العلویات الروحانیات » خالق السفليات الحسمانیات » 


؟- شكل الاحاطة . 


مؤيدالدين جندی ۳۷ 


مفیض الوجود على الماهيات الکیانیات » فهو اسم عم للمرتبة الاحدية الجمعية 
الموجدة الحامعة للمعانی المذكورة فى وجوه الاشتقا ق كلها » لاللذات المطلقة 
باعتبار تحردها و اطلاقها عن النسب و الاضافات و ساير الاسم و الصفات » فان 
اعتبار الذات المطلقة تعالی » سایق على اعتبارکونه موصوفا بالالوهية مسمی‌باسماء 
الربوبية و اللسب الوجوبية»كالموجدية و العلية و المبدثية والالهية » فافهم . 

فان قیل : على ماذکرتم یکون مشتقاً » لکونه دالا على هذه المعانی » و هی 
معان زائدة على الذات . 

قلنا: الذات الموجدة حقيقة واحدة احدية جامعة لهده‌المعانی واللسب بالذات 
فهی فيها » هی ليست زائدة عليها و ان تعقتلت کذلك فليس ذلك الا فى التعقل » 
وكذلك الذات المطلقة ايضاً تنعتقل مطلقة عنها » و ليست فى الوجود محردة عن 
هذه النسب » ولاهی زائدة علیها » ولکن العقل ینتزع الحقاق الجمعية الأحدية » 
و تعقل کل واحدة على وحدتهاوتعقلها محموعة واحدية » بمعنى استهلاك الکثرة 
التی انتزعت عن الوجود تعقلیتها فرادی » ولکن لیس للعقل ان بحکم علیها انها 
زائدة على الذات فی‌الوجود » فلي سكذلك الا فى التعقل » ولكن العقول الضعيفة 
خلط وهو موضع الغلط المصر فى علوم الحقيقة » فتحفظ » انشاءالله العزيز . 

فالاسم الله و ان‌کان مشتقاً اعتبار » فهو علم باعتبار "خر لذات ذات احدية 
جمعية لجمیم هذه المعانی » فالله » تعالی» مفیض الوجود» على کل موجوده فالکل 
مستند اليه مستمد منه » مفتقر اليه » فىحضرة الحود شتضی الشهود » فله الرفعه 
الذاتية بالذات بالمرتبة و الشرف و الوحود الذاتی » على مادونه من الموجودات» 
و هو محتجب بکنه‌کیریاثه وکمال عظمته عن العقول البشرية و المدارك الفكرية 
النظرية » والاحاطة العلمية الفكرية وهو ملحا الكل و مفزع الفرع و الاصل فى 
حالتی الصدع و الفصل و الجمع و الوصل » وهو الستجار و المجیر الذى ستجیر 
اليه الفزع الفقیر و الجزع الحقیر و منه الفزع و اليه المهرب و الفزع الصعیر و 


۳۸ شرح فصو صالحکم 


الکبیر. وكذلك هوتعالی» | له يولهبه ويتولتهفيهالعالمونالعالمون» فیشتشدولههم به 
اوولهه به منهم و فیهم و هم » فهم به ولهون و فيه و الهون وبه‌مولهون. و هو 
المحب المحبوب و الطالب المطلوب » و الموجودات بالالتجاء اليه مولعون » و 
كذلك وله و بحار فيه العقول و يذهب فيه اليه منه‌کل مذهب فی‌الفروع والاصول 
و الوصول بلا حصول محصول » وکذلك بتولع الكل بالتضرع اليه و السق‌ال‌منه» 
و مما یدیه و عنده و لديه و التعویل عليه » وكذلك اله معبود بکل مکان فی‌کل 
ماد و کک مسجود" هکل اوان و زمان فی‌کل ما اه یسجد مما تخیل‌ویتمثل 
و بعقل و بشهد وکذلك اله“ قادر بالذات قدير على الاختراع و ابداع البدعات 
مقتدر على ابحاد الذوات واختراع المخترعات من الاجناس والا نواع و الشخصیات» 
الى مالاتناهی‌من الممکنات لعدم تناهی التحلیات» وكذلك هو اله له مافی‌الارضین 
و السماوات و مایینهما و مافوقیما و تضهما من الافلاگ المحیطات و التفوس 
الروحانياتو الارواح النورانیات والتحلیات الجلیات و الخفیاتو الحقايق العليةالعلمية 
المعنويات و الاعيان الثابتات و السب و الاضافات » فعلمية هذا الاسم لذات 
دات اسماء و صفات و نسب اعتبارات لاللذات المطلقة من جمیع هذه القبود و 
السمات و عن السلب والاثيات . 


البحث‌السادس 


فى تتمة هذا الاصل بالتتصیص على صریح الحق : 
قد علمت » ايد الله بروح منه » فیما سلف ان للذات فى ذاتیتها اعتبارین 
هی احدية حمعها : 
احدهما » اعتبار اطلاقها عن كل حکم و تجردها عن كل صفة و اسم و عدم 
انحصارها ولاتعینها فى احاطة كل علم و تنزیها عنكل نسبة و رسم » و عن دخولها 
تحت اشارة او عبارة و رسم » فليس له سبحانه لهذا الاعتبار اسم دال عليه دلالة 


مژیدالدین جندی ۳۹ 


مطابقة اطلاقية للحقيقة المطلقة من الالفاظ المركبة من الحروف» ولا من الحروف 
البسائط الخالية عن التركيب . و الذی ذکرنا من دلالة بض الحروف البسيطةعليه 
كدلالة هاء_كناية الغایب و الف الوحدانية على ماسیذکر » انما هی دلالة على 
نس الذات لاعلی الذات من حیث هی‌هی ؛ فدلالة الهاء بمعناها على غيب الذات 
و صورتها اللفظية و الرقمية على احاطتها بالغيب و الشهادة » و دلالة الالف على 
لاتعینه بمرتبة من المراتب على التعيين والتقیید» کلاتعین الالف‌فی‌مخرج من‌المخارج» 
فافهم . 

و الاعتبار الثانی للذات » اعتبار النسبة و الاضافة و الارتباط » ای‌ذات ذات 
اسماء و صفات و نسب و اضافات و حيثيات و تعینات و تجلیا ت. و علمية الحلالةه 
اعنی الاسم الله بهذا الاعتبار الثانی » فهو علم لذات الالوهية لاللذات المطلقة عن 
الاعتبارات و سابر النسس و الاضافات » فافهم . 


العمة الام 


فى سبب اختصاص هذا الاسم بالتقدم و الموصوفية على غيره وكونه مسمى 
بماعداه من الاسماء الصفات والنسب و الاضافات . 

اعلم : انه لماكا نكل اسم اسم من الاسماء مع اشتراك الكل فى الدلالة على 
العين الواحدة المسماة بالجميع دالا" على مفهوم و مدلول و مخصوص » دلالة 
تميزه عن مدلول اسم آخر و المفهوم منه»كدلالة العليم على ذات الالوهية مسن 
حيث احاطته بالمعلومات کشفاً و تمييزاً » ودلالة القدير عليها منحيث الايجاد ايقاع 
الاثر » ودلالة المريد على تخصيص عض المعلومات بامردون امر بموجب التعيين 
و التسية العلمی » و ذلك المعنی هو حقيقة تلك السبة بموجب الاشنقاق اللفظی 
من السلب و الاثبات » ولم يكن فى اسم منها دلالة جمعية احدية على خصوصیات 
ساير الاسماء بالاستلزام و التضمن » بخلاف اسم الله » فان له احدية جمع جميعها 


۰ شرح فصو ص الحکم 


بالاشتمال الالوهية على حقاي قكلية هی امهات الجمیع » وهی - الحياة و العلم و 
الارادة و القدرة - لعدم تحقق حقيقة الالوهية الا لذات ذات حياة و علم وارادة 
و قدرة » و لعدم تصورنا للاله الاكذلك » و لاستیعاب هذه الحقایق الاربعه على 
ساير الاسماء و الصفات و النسب و الاضافات » فاستحق هذا الاسم دون سره 
بالتقدم و الموصوفية » لان ماعداه نسته واسماژه وصفاته» ولم بقو غیره علىذلك. 


فان قبل : قدوردالنص بدلالة المساواة بين سار الاسماء معه من حب ثْالاسمية 
فى قوله» تعالی «قلادعوا الله اوادعوا الرحمن ابا ماتدعوا فله الاسماء الحسنی»۱» 
فان الضمير فى له عايد الى هويته » تعالى » المسماة بالجميع الزائدة على مدلول 
الاشتقاق باحدية الجمع » و لهذا الزم الله »> بححته البالغة » عبدة الاصنام من 
المشركين الذين نسوا الالهية الى غير هذه الهوية الاحدية الجمعية » بقوله » 
تعالی : « قل سوه لعلمه بانهم اذا سموا مایعبدون » سبئوها پاسمائها 
الخصیصته بها»كالشمس و القمر و الخشب و الحجر » فیتحقق عندهم اذذاك » ان 
مایمبدون غيرالله و من جمعية هذا الاسم ايضاً » انه جامع بين العلمية و الاشتقاق» 
لکونه علماً لذات مسماة لجمیع الاسماء من كو نه جامعاً بخصایص جميع المدلولات 
المختلفة الکثيرة المتمائلة منها و المتقاللة» کماقیل لابی‌سعید الخراز » رحمه‌الله : 
م عرفت الله ؟ قال بجمعه بين الأضداد» فان‌کون الهوية ال و احدة من‌جمیع الوجوه 
مسماة بالاسماء الكثيرة المتقابلة المتمائلة قتضى عحز العقول فيها عن ادراكها » 
فلما دل هذا الاسم دون ماعداه من الاسماء على الاحدية الجمعية الكلية الحاصرة 
لحقاق الربوية المتقابلة منها و المتمائلة» کمادل الاسماء الاعلام على مسمياتها » 
استحق التقدم عليها » فافهم ۱ 


-|١‏ س۱۷ ی۱۱۰ ۰ e‏ س بل ۱۳ ی 
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۱ ۰ لبحثالثامن 


فى اشارا تكشفية الى حقایق حرفية بعطیها هذا الاسم من حروفها و تركيبها 
فى طور التحقیق و بشتمل على ابحاث عشرة : 

احدها » ان هذا الاسم فی‌قاعدة المشرب الکمالی الختمی » مركب من سته 
احرف : الهمزة و النلامان و الف بعدهما وهاء و واو بعدها » و هذه صورته 
اللاهو» فالهمزة اشارة الى التعين الاول » و القطع دون الاتصال » اشارة الى 
انفصال التعين الاول عن اللاتعين بامتياز الاسم الظاهرمحیطاً بمااحتواه من‌التعینات 
العينية و الشئون المظهرية » و الالف الخفية فى الهمزة لفظاًکخفاء الهمزة فی‌الالف 
رقمآ » اشارة الى احدية نفس النفس المتعين بالتعين الاول » لان العين المتعينة 
بالتعين الاول من حيث هىكذلك متميزة عن العين الغير المتعينة فىالتعين الاول 
باللاتعين من حيث لاتعينها الذاتى » اذالعين من حيث تقتضى اللاتعين فىمرتبة 
اطلاقها و بطو نها العينى الحقيقى » و التعين ايضاً فی‌مرتبه الظهور . و هی المتعينة 
فی‌المرتبتین معاً » و هی ف ىكل من المرتبتين او النسبتين كيف قلت عينهما فهما 
حرف واحد » ولکن العين المتعینه بالتعين الاول باطنة و التعين ظاهر » فظهرت 
الهمزة فى اللفظ و خشت الالف فيها . ولان الالف صورة العین المتعینه بالتعين و 
الغیر المتعينة فى اللاتعين » لم يظهرلها عين فى المخرج اللفظی يمتاز به عن حرف 
آخر » لانه لامخرج للالف اصلا"ء اذهى اخت الفتحة » و نفس النفس الممتد من‌ای 
مخرج حرفی فرض » و مشاركة الالف لباقی الحروف انما هى بحسب المرتبة » و 
هو التعين الاول فیما نحن بصدده » فتعين الالف لاجل ذلك انما هو بالهمزة فى 
اللففة ون الب که یه مق لیس ها ف ال وی لها دون ال 
به و فيهكان وجود الهمزة بوجود الالف رقماًکوجود المرتبة بوجود ذی المرتبه و 


مین بوجود الشعین . و لهذا السر و ماذکر لم بظهی للالف فى القن الرحمانی 


۲ شرح فصو ص|! لحكم 


و مراتبه و فی‌النفس الانسانی و مخارجه تعين یمیز به عن غيره من الحروف » لانه 
عين النفس الممتد من باطن القلب لمخرج الهمزة التى هى نظيرة التعين الاول 
الجامع لجميع التعينات » ولكن الالف عين النفس المتعين فى جميع المخارج 
الحرفية ظاهراً بصور الحرو ف كلهاكان قيامها به و هو قيوم » و الخروف فی‌مشرب 
التحقيق هو فيها عينها و هی صور تفصيله»كما ان الحروف فى احدية النفس عينه » 
فهى فيه هو »كما انه فيها هی . 


وو 
۰۰ 


ولان التعين الأول من حيث قطع النظر عن -ما- تعين به و فيه و هو الوجود 
الحق » لیس الانسبه لاتحقق لها بدون المتعین به و فيه » لم يظهر للهمزة التی هى 
اشارة اليه فى عالم الرقم الانسانی الذى هو نظير عالم الملك و الشهادة وجود » و 
كلف ال ار كدت صن مرا الا دوه ا ا ات له ها وجرد 
نتمیز به عن المتعين بها و فيها . وكما ان الال لاتعیگن له فى عالم اللفظ الذى 
هو نظير العالم الروحانى الكلامى القولى كماقال » تعالى : «انما قولنا لشئ اذا 
اردناه ان نقول له‌کن فیکون»" و ذلك لانالالف عين الكل كالنفس الرحمانی 
-عي نكل من تفس عنه- و الكل من‌کونهکل" لاتعين له بشار اليهءكماقال رسولاللهء 
صلى الله عليه و سلم» «وان الملاء الاعلى» وهم الروحانيون؛ «ليطلبونهكما تطلبونه 
انتم» ؛ يعنى الملأالاسفل و هم الجسمانیون . و ذلك لان الاالف وهو النفس 
الواحد عيبن الحروف العلوية و السفلية » و الحروف لابجدونه «وهو معهم ۲ اما 
کانوا » و نحن اقرب اليه من حبل الورید" «فالهمزة ظاهرة فى اللفظ و لما تعين 
مخرجی من اعلی الصدر ممایلی القلب عندنا » و عندالقتراء : هی من الصروف 


١‏ - س ۱۱ ی ۲ ۰ ۲- س۷٥‏ ی؟ 
۳ س٥‏ ی۱۵ .۰ 
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الحلقية » والالف باطن فيها و هی الظاهرة فی‌الرقم و ان خفيت فى اللفظ »ككون 
النفس الرحمانی عين الارواح المرو گحة بالنفس الرحمانى المحمول فى اعيانهمم » 
ککون الكلمة محمولة فى الروح الامی نکذلك الالف عین‌کل حرف فی‌کل مخرج و 
هی المساة باسماءالحروف الظاهرة باعیانها » فهی لهاکالقوالب و الظروف . و 
كذلك الواحد الذی هو روح الالف فى العدد » ليس له وجود فى العدد لكونه 
غير معدود » فما هو داخل من کو نه واحداً فى مراتب العدد » ادلا رصح اطلای: اسم 
العدد الا على ماتعدد » و الواحد له الأولية و القبلبه الداتبة و المرتبيكة على مرئبه 
العدد . 


البح ثالثانى منالثامن 


اعلم ان التعين صورة فى المتعين بذلك التعين و فيه » فماله وجود بلا امسر 
متعين فيه » و ذلك الامر فيما نحن بصدده النفس » و النفس مادة و هيولى للصور 
الحرفية » و الحروف انما هى تعينات نفسية فى المراتب المخرجية»كما ان صور 
الموجودات الكونية انما هى تنوعات تجليات للنفس الرحمانی . وكما ان نفس 
الانسان انما ينبعث من القلب » فله تعين فى القلب غير متمیتز عن المتعين » و هو 
فيه عين المتعين » و هذا الاعتبار سابق على اعتبار امتداده الى المخارج و تعيثنه 
فيها بوجب تلك المدارج فى التنزلات و المعارج » و هو اعتبار اجمال الالف و 
احدنتها الجمعية النفسية . و ذلك لأن الالف و هو الواحد او النفس الانسانى او 
النفس الرحمانى او الوجود الحق السارى فى حقايق الموجودات » له ثلاث مراتب: 

احدها » قبل امتداده » و هو مرتبة اجماله و اندماجه و انحماده و احدته قبل 
تعين آحاده » فالحروف و الاعداد و الموجودات و المعدودات فيها مندمحه وفيها 
مضمنة و مندرجة محملة متحدة » و هی مرتبة استهلاکها فیهااستهلاکاً لاظهراعیا نها 
ولا تميزء فیتأتی تبیانها ولایتاتی بيانها. و فی‌هذه المرتبة لایمکن لمنکن‌شهودها 


٤‏ شرح فصو صا لحکم 


و عيانهاكاعتبار نا للنفس الانسانى و النفس الرحمانى » و الواحد الاحد فى تعينه 
الكيانى » او غيب القلب الانسانی و غيب عين التعين الاول الكمالى الذاتى الالهتی 
الانسانی قبل النفس وامتداد النفس من قبل المتنفس وقبل تفصيل مجملات‌التعینات 
من التعين الاول ؛ فان النفس للمتنفس واجب التحقق و العين المتعينة بالتعين 
الاول ثابتة له فيه » و الواحد فی‌احدته اصل للواحد الذى هو مبدء العدد » وان 
لم تنفس بالفعل ادنى زمان . و الواحد بهذا الاعتبار احد ينتفى عنه الكثرة 
الوجودية و اللسية » و هو مقام«کان الله ولاشئ معه» » و مقام استهلاك الكثرة 
الاسمائية ف ىالاحدية الذاتية » و مقام‌کون النفس فى قبضة قلب المتنفس » ولا 
معية لأعيان الحروف بالنفس لاستهلاکها فيهكاستهلاك النفس ایضآفی‌نفس المتنفس» 
لعدم النفس قبل الامتداد الى الایجاد » و بهذاالاعتبار يكون الالف فى عالم الرقم 
عين النقطة فى النقطةککون الحروف فى الالف الذی فى النقطة » فافهم . 

و الاعتبار الثانى » اعتبار مرتبة امتداد النفس الانسانی و الرحمانی بالابجاد 
الى اعبان الحروف » و حروف الاعبان حال تعیناتها فى مخارجها و تنزلاتها فى 
مدارجها و رجوعها الى الباطن فى مراجع معارجها . و فى هذه المرتبة تحقق وجود 
عين الالف » و هو نفس ممتدله من حبث امتداده اعتبارات ثلاثة اضاً » لانه اما 
عارج من اسفل سافلین الى اعلی عليين » اوهابط من الاعلی الى الاسفل» او جامع 
بين النزول و العروج و الدروج و الخروج . و هو باعتبار طلوعه و عروجه یکون 
اخت الفتحة فى العرف العربی » و باعتبار هبوطه کون اخت الکسرة کذلك » و 
سمی‌هاءآ» و بالاعتبار الحمعی اخت الضمة و سمی واوا . فالالف والواو والیاء 
صور الالف الذاتی الوجودی النفسی فى مراتبها الكلية » فهی الفا تكلها فى طور 
التحقیق » لانها انفاس ممتدة » و ليست الاعتبارات المخرجية و تعیناتها من وجه 
مخرجة لها عن الحقيقة الألفية حين امتدادها الى العلو و السفل والجمع» فهی‌کتعین 
الالف من مخرج الهمزة » و فی‌التحقیق لامخرج لهذه الحروف اعنی حسروف 
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المدواللين » و هذا الاعتبار اعتبار واحدية الواحد «والهكم اله واحد»١‏ فهو نصف 
الائنین و ثلث الثلاثة و ربع الاربعة و خمس الخمسة جزء مناى عدد فرضنا » و 
بهذا الاعتبار بكون الواحد مبدء للعدد ولاتنزه عن الكثرة النسية . و ستلزم 
الرب المربوب و الاله المألوه » و بنشی الواحد من نسب ذاته تعیقنات تجلياته و 
تنوعات تعدداته . و انما لانتنزه الواحد من هذا الوجه عن الكثرة النسبية » لانه 
مبدء النسب و الاضافات و مسمى الاسماء و موصوف الذات » فلو تنزه و ترفععنها 
لماكان مبدء لها ولامبدياً منشئا بذاته اباها .و هو بهذا الاعتبار داخل بالقوة فى 
انعدد لابالفعل » فهو بالقوة و الصلاحية نصف و ثلث و ربع و خمس و غيرها . و 
اذا شاء » انش العدد بالفعل تعين بذاته فى مراتب تعيناته و تعدداته» فکان‌مع كو نه 
عين الكل نصفاً و ثلث و ربعا و غيرها بالفعل . و هذه النسب و نسب النسب الى 
مالاتناهی معقولة التحقق فى ذات الواحد » و الواحد بهذا الاعتبار منكونه مبدء 
للعدد » سایق على مرتبه التعين العددى مسبوق بالاطلاق الذاتى الاحدى » و هو 
اعتبار الله من حيث قيام الالوهية به متجلیاً للموجدية و الربوية » فافهم . فهو 
الواحد الاحد الذى اظهر بوجوده اعيان الموجودات فى مراتب العدد . 

الاعتبار الثالث » اعتبار مرتبة تعين النفس فى المخارج و صور الحروف و 
تشكله باشكال هذه المعانى و الظروف و تحلیات الواحد فىاعيان الاحاد وتعدداته 
فى عقود مراتب الاعداد ومسمیاتها باسمائها التى لاتحصی» ولاتناهی ظاهراً دا ناتها 
و متظهراً و متظهرا لابنائها و آباتها . و هى ايضا مراتب تعيثنات التجلى؟ النفس 
الرحمانی الالهى الوجودى » و الفيض الذاتى الجودى المنبعث من غيب باطن 
القلب » و هو التعين الأول الى حضرة احدية جمع الجمع و الوجود على ظاهربه 
الاسم الظاهر المشهود المعهود الموجود ؛ فما ثم الاهو » هو الاول الاحد والاخر 


ی ور ۲-النفسی الرحمانى خل- 
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ابدالايد و الظاهر بالعدد و الباطن عماتعدد و الجامع بين ماتأحد و توحد و تحدد 
فتعدد و تقد و تحدد . فالوجود الواحد الك فی هذه المرتیةلاتصافه بالمحدثاث 
المتحددة و التعینات المتکثرة المتعددة » ظهر باوصافها و نعوتها متکثر التعدد و 
التعين » متحدد التحلی و التبین » فانه ف ىكل ماهية » ماهية » بحسبها لابحسه 
خارجا عنها فى حقيقته المطلقة » لكونكل مطلق فی‌کل مقید متقيداكذلك»ككون 
اللون فى الابیض ایض وفی‌الاسوداسودو فی‌الحمرة حمرة و فی الخضرة خضرة علی 
التعيين و التقييد » مع اطلاقه فى عینه لافی اينه » فافهم . 


البحث‌الثالث منه [ ای‌الثامن | 


ولان مبده الانبعاث اللفسی الرحمانی الذی انفتحت فیه صورحروف‌الشهودية 
و الکلمات و السور و الآبات الوجودية » ور هو الهیولی لهذه الصور الحرفية» کما 
اومانا الی ذلك » انما هو التعین الأول الذي هو نظیر القلب من اة الانسائة 
للنفس الانسانی » و مخارحه مخرج الهمزة من قربه » و قل‌حصول الامتدادالنفسی 
ثرحمای و الانمانی معاً فى المراتب و السخارج » لاظهور لعینه » فهو خفی الحکم 
لاستهلاك احدی نسبتی الواحد وهی واحدنه و مسدئیته فى اخرهما » و هی احدية 
الأخد لهذه الاشارة لم بظهر للالف فى التلفظ بالله عين و قامت الهمزة مقامه ونابت 
منابه»كقيام المظهرمقام الظاهر و ظهور الخليفة بصورة المستخلف » بحیث لاظهر 
للمنوب عبن يمتاز بها عن عین‌الناف » اذهو فيه عينه » فالاثر و الحکم منه 6 فه» 
فافهم . و صورة الفتحة التى فى همزة الله » اشارة الى التعين الاول ؛ مفتاح مفاتيح 
الغيب و به و منه فتح باب التعينا تالنفسية و الصور الوجودية الأنفسية والتجليات 
الشئونية الشهودية الأقدسية » ولان الف النفس له ثلائة اوجه : 

احدها » نزاهتها ولاتعينها فىكل مخرج مخرج له عن اطلاقه و احدیته . 

و الثانى » اعتبار تعينه بحسب المبدثية و الأولية للتعينات . 
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و الثالث » اعتبار برزخيكته و جمعيته بهویته بین التعين واللاتعين » من‌کو نه 
تهنا ون الظاهر و :الاطن ی الأول و لاک .و هذه الوجوه غر آلاعتارات 
الثلاث الاول المذكورة (فلا يشتبه عليك) لاجرم ظهر مثالا“ لهذا السر فى عالم 
ارقم الرسمى فی‌الوضع الكامل العربی الاحدى الجمعى » شكل الالف احدية جمع 
نقطه ثلاث » و هو الخط » اذالنقطه اصل الخط و السطح و السمك» وهى اشارة 
الى معقولية نسبة التعين . و معقطع النظر عن النقطة » فلاخط و اذلاخط فلا سطح 
فلاسمك » و ماثم الاییاض مطلق لاتعين فيه . فنفس التعين حقيقة النقطة و هى 
صورته و مثاله فى الرقم » و هو عالم الحس و المحسوس . ثم انكل نقطة رقمته 
بالاسود مثلا او بای‌لون‌کان » اذاوضعت فى سطح البياض» فلابدانيقع على مثلها 
من جرم البياض المطلق » فيكون نقطتين نقطة ذات لونء و نقطة لالون لهاءفذات 
اللون منهما اشارة الى التعين و هی الحجاية الظاهرية المظهرية » و البياض مث 
فى النقطة التى لالون لهاء اشارة الى النور الحق المتعين بالتعين الاول من البياض 
الاطلاقى اللاتعينى » و اتصال النقطتين بتحقق وجود الثالث البرزخى الذى اوجب 
احدتهما و عينهما و احديةجمعهما. و الخط و هو الالف عبارة عن الهيآة الاجتماعه 
من مجموع النقط الثلاث » وكذلك الخط له فى وضع الرسم ورسم الخط و الرقم 
حركات ثلاث و اعتبارات کذلك بحسها لازمة لوجود الخط : 


احدها » الحركة المستقيمة باعتبار التعالى و الرفعة الذاتية وهی‌مرتبة النزاهة 
و القدس و الغنى » و انقطاع النسبة من الغير » كمااشرنا اليه فى الحركات النفسية 
الالفية الروحانية » و بهذا الاعتبار » لاتصل الالف بحرف‌اصلا؟ الا من حيثاوليته» 
لانه آخركل آخر فلاآخر بعده » اذالوجود الحق هو الباقى الدائم بعد فناءكل تعين 
و تجشدد سر «كل شئ هالك الا وجهه»! . 


۱- س۲۸ ىللم .۰ 
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و الاعتبار الثانى » اعتبار التنزل و التحلى » و تعين الفيض الابحادى صورة 
التدلى و الارتباط المرتبی» کالعلة معالمعلول و الالوهة مع المآلوه و الربوبية مع 
المربوب » و بهذا الاعتبار برفع الالف من اتصل به » فان الالف و ان لم نتصل هو 
بغيره » فانه بوصل من اتصل به و يصله و يطلقه بالفتح . الاترى اتصال جميع 
الحروف بالالف بهذا الاعتبار من العلوالى السفل » ثم الحركة المستقيمة اما مسن 
الفوق الى التحت او من التحت الى الفوق » فان الرب » سبحانه على الصراط 
المستقيم » و نسبة الفوق و التحت اليه » على السواء » كمااشار الى ذلك رسول‌الله» 
صلىالله عليه و سلم » بقوله : «لودليتم بحبل لهبط على الله» هذا فى نسبة التحت 
الى الله » و اما نسبة الفوق اليه » بقوله » تعالى «بدالله فوق ابديهم»' و قوله: 
« و هو الذى فى السماء اله و فى الارض اله»" واكتفى رسو ل اله » صلى الله عليه 
و سلم » عن الخرساء باشارتها الى السماء » فى الجواب عن سوّاله عنها : «اين ربنا؟» 
فهذا نسبة الفوق اليه » تعالى . و اعتبار الحركة الألفية من الفوق الى التحت » 
اشارة الى تنزل المطلق بالتجلى تحقیقاً لارتباط المطلق بالمقيد ۶ ولايجاد اعيان 
الحووف :ى اسار خر كه القت الى الفوق ۵ اشاره الى غورد ال الق 
الى اطلاقه الاول بعد التقيد بخصوص القابل و عروجه من الظاهر الى الباطن » و 
رجوعه من السفل الى العلو » و ذلك بثلاثة اوجه : 

احدها » بالمعراج و الانسلاخ على قانون طريق اهل هذا الشان . 

و الثانى » بالموت و مفارقة الجوهر النفسانى عن هذا الجوهر الكثيف 
الظلمانى » « منكان برجو لقاءالله فان اجل الله لآت»". 

و الثالث » بطريق النوم « الله بتوفی الانفس حين موتها و التى لم‌تمت فى 
منامها». و الحركة الثالثة الالفيكة فىالعرض > و هی على ثلاثة انحاء أيضا : 


اسس۸] ی۱۰. ۲-س۲) ی)۸. 
س۲۹ ی) . ae‏ 
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احديها » دورية احاطية » وفى هذه الحركة نتصل نقطة الآخرية بنقطة الاولية 
و تكون عبنها » فان المحيط اول و آخر بعينمابهاول » و ذلك عندكمال الدائرة 
فان لم يكمل» فهو فى درجات الهلاليةالقمرية الإرتقائية_انكان فىمراتب الخروج 
و الدروج ‏ اوفى درجات الأهلّة السرارية فى مراتب الرجوع و العروج»كما 
سنستقصی القول فى ذلك عند ذکرنا اسر ار ها ءالله. 

و الثانية » حرکته من اليمين الى الیسار » و هو اشارة الى تمثل الأرواح و 
تجشسد الملائكة و تشخص التحلی . 

و الثالث » من اليمين و ذلك عند رجوع النفوس الروحانية عن القوالب و 
لقوابل الجسمانية الى عالم الارواح بالموت فى العموم و تروحی‌البشر "وانحلال 
الصور التركيب الثقلية الى الصور الروحانية' البرزخية و المثاليةو النورانية و 
العقلية و العلمية الالهیه فى الخصوص . وکل هذه الحرکات الالفية فی‌هذه المرتبة 
الثلائة لنسبة بيان مراتب العدد و الحروف و الموجودات العينية » فافهم . 


البح ثالرايع من| لبحث‌النامن: 


اه له ق :ار وهي اول سارل ر من ال ۵ راید 
الألفية » كذلك روح الباء و هو عدده اول معلول الواحد و هو اول الاعدادباءع 
عا مواقت" العدد الاساله الط الو اد ال هی باه انس اة مه 
تعینه و تقيده » انه عن سایق مطلق لانقید » غير مت بحر الام 
و اذا اتصل الف اله المتنزل بالتجلى والتدلى بباء عبدانية التعين‌المظهرى الكمالى» 
م الاعلى»وعند التحقيق نحقق انه لاتصل الالف المتحلی 


س 


١و‏ ترو یح . 
۲-وانحلال الصور الت ركيبية اثثقلية الی الصور الروحانية تلد 
۲-باء , بیان مراتب . 
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بستر التدلى و التولى » الا بالالف المعترض للتعرض و التلقى بحقايق التجلى بعد 
التجلى . فماثم الانفس رحمانى جودى وفاض تحلى وجودى من امتداد الف‌شهودی. 
بتعين فىلام لوح قابلية القابل » و بعد التعين يكون قابلا مبيتنامبيك:]للتجلى الثانى 
معیکنآمعیشنا. فالاول بهذاالاعتبارهو الظاهرءو الباطن هو الاخر لتأخرتعينه فىقا بلي ةالأول» 
و لهذا السركانت صورة اللام فىالخط العربى الكامل مرکباً من الف نازل متصل 
تعريضه بالف معترض » و هو الباء فى ثانى المرتبة الألفية الالهية المتجلية سر 
التدلى متعرضا للتلقى . 

و اللام لامان : لامالملكوت التى بيده » ولام الملك الذى «لله الواحدالقهار»١‏ 
وكذلك اللام يتضمن الفا من سائطه » وكذلك فی‌الالف لام اشارة الى استلزام 
الرب للمربوب والالهللمآلوه . و الالف الذى فىاللام اشارة الى الوجود الحق 
المتعين فى قابلية الباء الذى هو العقل الاول القابل لمجملات علوم الحقية 
الملكوتية » فی‌الواح المظاهر الخلقية. فاللام الاول منالله لام لوح‌تفصیل الملکوت» 
و الثانى الذى فى الف لام الملكوت هولام لوح تفصيل الملك الذى هو مظاهر 
و محال لتفصیل الملکوت » فلام الملکوت لام لوح تفصیل الا[ ف‌الالهی » ولام 
الملك » لام لوح تفصیل الملکوت «و بيده ملكو تكل شیع»۳. والالف ملکوت 
الملكوت و ملك الملك و الملك والملکوت و ملکوت الملکوت اذملك ملکوت 
ملکوت لله » و هو هو هو هو الملبك و الملك الملکوت للملك و المالك للملك. 
فاللامان اشارتان الى ان الملك و الملکوت له » تعالی بالاعتبار الثلاثة المعتبرة 
عند اهل العربية ؛ بعنی لام الملك و التخصیص و الاضافة . و اللام فى هذه 
الاعتبارات الثلائة مجال‌ظهور آثارالملك واحکام‌احکام‌قدرة المالك؛ و اشارة الى 
تفصبل ماکان محملا" فی‌الالف من عوالم الحروف و الکلمات » فاللام لام لوح 
تفصیل الالف الواحد الاحد فى سابر مراتب العدد و الكثرة الحرفية » منفصلة و 


اح : ی 
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متصلة فی‌الکلمات و السور و الادات و الكتب المنزلة بمداد المدد . ولأن لوح 
هذا التفصيل على وجهين: ظاهر و باطن . و ان شئت فقل : غيب و شهادة» اوصورة 
و معنى او ملك و ملكوت . كيف قلت » فكل هذه العبارات و الاعتبارات سابغة» 
فاللام الاولى الملكية من وجه بالنسبة الينا الساكنة المدغمة هی لام لوح التفصيل 
الملكى العینی الظاهر المدغمة فىلام لوح تفصيل الملكوتى العينى الباطن وسكون 
لام الملك الظاهر القابل الى لام الملكوت الباطن المقبول مدغمة » اشارة الى ان 
القابل الذى هو الظاهر او الشهادة اوالملك » مدرج من وجه فی‌الباطن و الغيب 
محيط بالشهادة» و اذكان اعتبارنا من‌وجه آخر بالعكس. فان الظاهر يستلزم الباطن» 
و الباطن يندرج فی‌الظاهر » و الغيب محمول فی‌الشهادة و الملك حامل للملكوت. 
فلام لوح تفصيل الملكوت مدغم فىلام لوح تفصيل الملك » و هذا ظاهر 
تعرفه العقول . 

و الوجه الاول اولی‌واوجه » فان الظاهر و الشهادة و الملك » ظهرت عن باطن 
سایق و غيب متقدم و ملکوت محیط اول » فافهم سرادغام احد اللامین فى الآخر » 
طرداً او عكس » ان کنت ممن له قلب او القی السمع و انت شهيد و هو غاتك . 
و کما ان مرتبة الغنی الذاتی لا قتضی‌الار تباط و یقضی بعدم التجلی وانقطاع النسبةء 
وماللتراب و رب الارباب من‌النسبة » فكذلك الف الله لمنتصل بلامىالملك و 
الملکوت » لعدم الرابطة و انقطاع المناسبة بين المطلق من حیث اطلاقه‌و ین المقید 
من كو نه مقيدا » ولانقطاع اللاتعين عن التعين » وانفراد الله مستقلا" بکماله الذاتی 
عن الاتصال بالتعبقن الأسمابى و الصفاتىو بمادونه من تعينات صور الجلالوالجمال 
اللذين هما لوحا تفصيل الالف الذاتى الالهى المطلق التنزيه المنزه المقدسءتعالی. 
وكما انه لاارتباط بين الوجود والعدم » ولااجتماع بين الاطلاق و التقييد من وجه 
واحد و بين التعين و اللاتعین » فكذلك لاارتباط بين الالف واللام الاول » ولكن 
اللام اذا اتصل بالالف رفعه الألف الى مقام الاطلاق بالفتح الغيبى كسا هو لفظاللام 
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فى الوضع العربى المعتبر عندنا » وفيما نحن بصدده ؛ فانه بهذا الاعتبار لام والف 
و ميم » فالالف منقطع عن الميم ساكن قداتصل اللام به » ففتحه للرفع ورفعهبالفتتح 
الى اطلاقه » فلم ببق له حظاً فى اتصال ميمه . و اللام الثانى هو لام لوح تفصيل 
الملكوت متصل بالتجلى الوجودى بالنسبة الاولى لقبول حقايق لاملوح تفصيل 
الملكوت » نورالفيض النفسى الوجودی و تجلى التعين الجودى فى مقام العينى 
العيانى الشهودى قبل عوالم الملك » فان عوالم الملكوت و المجردات فى زعم من 
بقول به من الارواح و العقول و النفوس » قبلت الوجود الفايض الواصل بالتجلى 
الالفى النازل و التدلى النفسى الحاصل فی‌الروح القابل من الموجد المتجلى اولا” 
قبولا* احديآ جملياكلي؟ بلاواسطة وجودية عين نورالتجلی النفسى الالفی الرحمانی» 
ثم فاض منها على ماادغم فيها » فلما سرى فیهاء کملها و رفعها و حملها واوصلهاالى 
اطلاقه » فافهم . 
البح ثالخامس [من‌البحث‌الثامن | 
فی‌وصل هذا الاصل 

اعلم : ان الملكوت له نسبتان : نسبة الى الملك » و اخرى الى المالك . 
فینسبته الى الملك يظهر آثار المالك فىالملك و الملك ف ىالملك » و من حيث نسبته 
الى المالك نتصل به و بوصل من اتصل به و يكمل من استكمل به و منه. فسكون 
لام الملك بهذا الاعتبار فى تابوت سكينة لامالملكوت تحت القاء الف التعين الاول 
الالهى المتلقى من الف النفس »> و بسکون القابل المتجلی له تحت حكم الملقى 
الملقى نزل الف التجلى سقر التدلى » و بحصل القبول و التلقى لاسرار الترقى و 
التولى . و فىهذا المقام يكون المطلق عين المقيد و بحسبه و يكون الالف عين 
اللام الاول الساكن باتصال الالف بتعريفيه الى رأس الباء و وجود حقيقة لام لوح 
الملك » لان الالف المتجلى له ينقل بوجوده المقيد و بماله و نفسه و هوخه» 


مؤبدالدين جندی o!‏ 


فغنى عنها و خرج عن جميع مایلزم الوجود من الحياة و العلم و الارادة و القدرة 
و نسها و لوازمها و عوارضها و لواحقها و عن نفسه و عينه و هوته وائيته » فاحب 
الله التجلىاذذاك و حمله على عرش الالف الاول الذى لايوصل اليه » و هو منقطع 
النسبة بالغنى عن لوحى لامى تفصيلى الملك و الملكوت » فكان سمعه و بصره و 
بده و رجله و جميع جوارحه و قواه و عينه » ككون الظاهر عين المظهر » ولاحكظ 
لللام اذذاك من الحركة الاالسكون و هو الجزم » فان الوجه القابل من المظمر 
لصورة الظاهرة فيه لابظهر لاستهلاكه فى عين الظاهر . 


و اعلم : انه لما وقع نور التجلی الالفى الخفى فى همزة التعین الاول من مطلق 
مرتىة التعين » ولم يكن قابل فرجع فى تفسه و اتثنى ودار دورة نفسية و تثنی على 
حاق مركزه الاسنى وثنى الى طلب القایل عنان عنانته و عيانه و گنی » ولماكان 
التجلى حبيثًا و دار بنفسه فى نفسه دوراً احاطياً على جميع الاعيان النفسية و السب 
انعلمية و الشئون الذاتية التعينية » حصلت بالعروج الى اقصى مراتب الشهود و 
الرجوع الى منبعث التجلی من حضرة الجمع و الوجود دورة تامه احاطياً فى نفسه » 
و انبعث سرابة انوار التحلی الألفى الخفى حركة عشقية بين الحقايق التى للكثرة 
النسبية المستهلكة قبل التجلى فى قهر احدية الواحد الاحد » و هی نسب الملك و 
الاضافة و التخصيص المذكورة فى بان الحركات الثلاث اللامية » فارتبط الاله 
بالمألوه و الرب بالمربوب و الملك بالملك و الملكوت بالمالك » فوجدت اللام 
الساكنة و هولام الملك و الشهادة » مدغمة فىلام الملكوت » بهذا الاعتبار » فلما 
حصل الارتباط و ظهر للالف -لاتصال اللام به الجمعية و الانضباط > رفع الالف 
و اللام الثانى » فارتفع بارتفاعه و اعتلى و انطلق باعتلائه و اتساعه الى العلوالذاتى 
الالفی » فان الالف اخت الفتحة و اوصله بحركة الفتح الى الف الله المتجلى و فى 
مقام شهود الالف و شهادته » لابظهر له بعد اللام الملکی‌المدغم فىاللام الملكوتى 
المفتوح بالالف الذىاتصل بهعين ولا حَّظ فى الخط و الرقم الاحدية» شكل اللام» 
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لانه افناه عنه بالكلية ولم ببق منه بقية حتى بظهر وجود الألف لفظاً لعدم ظم‌ور 
سطح المرآة عند شهود الصورة فيه » لان الألف النفسى فى اللامين عينهما و مع 
کو نه عينهما فانه غير متعين فى عين تعينهما به و تعينه بهما و فيهما تعيثنا بمزه 
عنهما » فلاظهر له وجود فی‌الرقم » ولکن اعتبار اندغام لام الملك فى لام الملکوت 
بتغلیب القوی و الحقایق الروحانية الملكوتية على احکام حقايق الملك و الشهادة 
و بكمال تبعية الظاهر للباطن و اتفتاح لام‌الملکوت القلبی الى فوقية المطلقة بظهر 
عين الالف الغير المتعين فى اعيان اللامين » فيتتصلان به و يرفعهما بحركة الفتحالی 
العلو و الى الفوقية الألفية » فافهم » قوله » تعالى » على لسان الكامل : من اتصل 
بی‌رفعته » و من تقرب الى شيراً » تقرت منه ذراعاً » و من تقرب الى دراعا » 
تقربت اليه باع » و من اتانی بمشی » اتيته هروله » و الله بقول الحق و هو يهدى 
التتا ۱ 


فى اسرارهاء الله » تعالی 

و هی الكناية عن العیت الداتی الالهی و الهو ده المحيطة بالملك و الملکوت 
و الظاهر و الباطن و العبب و الشهادة . و باه ان الختط الالفى النفسی 6 اذا 
كان دوراً احاطياً » فانه تصل نقطته الآخرية نقطة الاولة » اشارة الى ان التجلی 
النفسى المستجن فى الروح الاضافى » و الالف الالهية المستوية على عرش القلب 
الانسانى المؤمنى التقوى متصل بالالف الالهيةالذاتيةالأولية العغببيّة آخرآفی‌صورة 
اللام المتصل بالالف احد الالفين ظاهراً و الاخر باطن » فيتحصل للالف احاطته 
بالظاهر و الباطن و الغيب و الشهادة و الملك و الملكوت . و هذه صوره الهاء التى 
للهوية الغيبيكة و العينية » فهو الاول الخفی فى اللفظ الجلی فی‌الرقم» و هو الباطن 


۱- س٣٣‏ ی؟ . 
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فى همزة عين التعين لفظاً » والاخر الظاهر بعد اللامین لفظاً لاخطاً . و هذا مقام 
اضمحلال احوال السائرين و استهلاك مقامات السالکین وفناء اعيان‌الانية الوجودية 
فى الهوية الأحدية الجمعيتة الإحاطية بالأولية و الآخرية و الظاهرية و الباطنية » حتى 
فنى مالم يكن » و بقى من لميزل » كماقلنا فى هذا المشهد : 


00 


شعر 
هونه ابقت فناء هموتتى و انی به فيه عديم لواحد 
وقدفنيت آنيكتى فى هوية احاطية ذاتية لم يشاهد 
و لأحدية العين الواحدة التى لاعين غيرها اتفه و غيره من مقام الغيرية » فلا 
غير شت لظهورها ولاظلام وم لنورها . عطس رجل بحضرة الجنيد » قدس سره» 
فقال : «الحمدلله» قال الجنيد : «قل كما قال الله » تعالی » الحمدلله ربالعالمين»١‏ 
فقال الرجل: « و من العالم حتى یذ کر مع الله ؟ » فقال الجنيد : «الآن با اخى » فقل: 
فان المحدث اذا قرن بالقديم » لميبق له اثر » و هذا مقام الوله الذى لاهل الفناء 
فىالله » تعالى » و لكن الفانى » اذا تحقق بعد تعدى مراتب فناثه و هی سبع على 
ماو اه ا خی اء الح فر غا هو الوه انا فى قله 
«كل شع هالك الاوجهه"» حینئد قال : «الحمدلله ربالعالمين» كماقال الله » تعالى» 
و اشاراليه الجنيد » رضىالله عنه » و هو الاستاد المحقق . و هذا مقام الورثة فى 
اللامقام و هو اعلى من مقام الاول بدرجا تكثيرة و مراب خطيرة » لانه شهود 
محض » لانتحرك معه لسان ولايضطرب فيه جنان » ولايبلغه بیان » فافهم . 
ثم ترجع الى ماكنا بصدده » فنقول : اللام الثانی لامعرش الالف » و العر 
ظل ال کما قال» تعالی : «الم‌تر الى ربك كيف مدالظلل» "و بامتداد الظل الالهی الذی 


۱- سا ی۱ . ۲- س۲۸ ىلم ٠‏ 
۳ س۲۵ی۷؟ . 
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هو لام لوح تفصیل الملکوت الى الفوقية الاطلاقية و العلو الالفی بظهرن‌ون عين 
لالت و انتوق تو نال قرسي زر ي 
بالالف الاول لكون النهابة منعطفة على البداية بعد اتنهائه الى الغابة و الاخربتة 
متصلة بالاولية » و سقى لامالوحى الملك و الملكوت والظاهر و الباطن» متصلتين» 
فظهرت صورة الهاء المحيطة بواوها الباطن و جزء الاتصال بين اللام والهاءءاشارة 
الى سنتة الارتباط الذى به بقع المشاهدة و هو مركز الف لامالعلم ومقام اضمحلال 
العدد فى الواحد الاحد و فناء عين العبد فيمن اوجد «كان الله ولاشیع معه» و هو 
الآن على ماعليهكان » و الجزء الموصل بين لام الملك و الشمادة ولام الغیب و 
الملکوت مركز العالم الاوسط و محيط البسیط الاوسط » و هو عالم الحبروت 
الما لمته:: 


فى التتكمة 


انقطاع الالف الالهى ظهور سر «كانالله ولاشئ معه» و تحقيقه فى عالم الرقم 
و الحروف » المشاكلة للالف فىعدم الاتصال بمابعدها بعدد الحقايقالعالية العامة 
لأنها هی‌السلطان فى وجودها » و هی مظاهر التحلیات الالفية المتدلية باء » ومناظر 
الهويات اليائية » وهوفيها و هی الدال و الذال و الراء و الزاء و الواو. فالدال 
حقيقة الجسم الكلى » و الذال المتعدى » و الراء هوالحساس المتحرك » و الزاء 
الناطق» والواو لحقيقة المرتبةالانسانية» وانحصرت حقاق‌حقاق عالم المالك و الشهادة 
الظاهرة بعالم الكون و الفساد فىهذه الحروف » و هی لانتصل بغيرها » لانهما 
حقايق الاجناس العالية » فهى لايتصل بغيرها » ولکن الاشخاص يتصل بما اجزاء 
ولكن نتصل بها غيرها من غيبها و ماقبلها » لان العلم بالملك و الشهادة من العالم 
متقدم بالنسة الى العالم من العالم على العلم بالملكوت والواح الارواح » فلما 
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تممت الهوية الاولیه و الاخرية و الظاهرية و الباطنبة > ارادالله > تعالی » آن‌ظهر 
فی‌المنتهی صورة المبتداً فى تقدم الفه الأزلى الاو المنقطع المنزه عن الاتصال 
تما نعده من الحروف من کل وجه » فاوحدهاء الهو متصبلا۶ دو اوه منقطعاً عن الف 
لام لوح الملكوت لفظاً المتصل بلامه رقماً وخطاً » فبقيت الها بواوها مستقلة فى 
اللفظ منقطعة عن اللام . ولان مركز الف العلم بالملكوت ولامه متصل بالف 
اا رة ال ع ال :الأو لةه یی الحتيقة الاحاطة الها ال 6 وهه 
فىعالم التخطيط لام لوحى تفصيلى الملكوت المفتوحة لوجود الالف اللفظضی 
النفسى متصلة بصورة الها خطا منقطعة بألفها عن الها لفظاً و عن عالم الأنفاس تحقيقاً 
لانفصال الحقيكة عن الخلقه 6 ففنى المحدث بظهور القديم 6 فبقى الفان: الف‌الدات 
والف العلم »> لان الأولية و الاخرية و الظاهرية و الباطنیة فنيت بفناء لام الملك 
ف ىلام الملکوت ) كفناء لام‌الملکوت فی‌الف العلم المحيط » فلم ببق الاالفان على 
انفسها١‏ منعطفتان بقيامهما عن رقدتهما و انحلالهما عن عقدتهما » فلما اتصلتا » فنى 
الظاهرية فى الباطنية و الباطنية فىالظاهرية التىكانت وجودها بألفى لامى لوحلى 
شكل الها » و بظهور شكل الهاء المحيط الكلى الاحدى الجمعى » علم : انالله 
احاط نكل شع علماً واحصى كل شع عدداً » فعاد الأمر آخرا کما کان اولاك. فان 
التجلى الحبتى الالهى فى بدء التجلى الایجادی » خرج من باطن قلب التعين الاول 
و درج فی‌الالف النفسى و مر على حضرة احدية الجمع فى العلم الذاتی على جميع 
حقايق الشئون الذاتية و الحقايق الفعلية الالهية الى ان ببلغ غایة حضرة الامكان » 
فلم بجد محل تعين التجلى تماما » فرجع قهقری الى باطن القلب » فتم دورة التجلی» 


-١‏ منقطعتان خلت 
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فتنفكس بالف النفس المحيط كاحاطة التجلى الحبتى » فلما كان ماکان و بان مابان 
سكر هذا الشأن » عادالامر دورب اکماکان : فما فی‌الوجود الا الله العظیم الشأن «كل 
من علیها فان » و یقی وجه ربك ذی‌الجلال و الاکرام» . 


البحث الثامن 
ف ىتكملة هذه التتمة 

اعلم : ان الحركات الاعرابية اشارات الى النعوت والاحكام و الصفات والنسب 
و الاضافات » والى اللوازم و لوازم اللوازم و التوابع واللواحقو العارضات. وكما 
ان الذوات تميئز بالصفات » فكذلك بالحركات الاعتبارية' نتميز الكلمات . ولان 
الاصل فى هاء الله الذى هو ضمير الهوية الذاتية الالهية انما هوالرفع»لكون الرفعة 
ذاتية لها » و توارد النصب والحر عليهما انما هو بحسب القوابل » فیستلزم الماء 
وجود الواو بالضرورة » لان الواو اخت الضمة » و الهاء محل التعيين و حروف 
الاسم الله على عموم وجوهها من وصل و قطم هی الهمزة الاولى و الهاء الاخری 
مخرجها من قلب" القلب عندنا . ثم ان اللام مخرجه اللسان الذى هوترجمان القلب 
بين الهمزة و الهاء » لان اللام" لوح التفصيل ترجمان تعيئن الالف النفسى . ولكون 
اللسان ترجمان القلب لاماالتفصيلين بين حرفى القلب کحصول مخرج اللام و هو 
اللسان ين الهمزة و الهاء و مخرجهما من حوالی القلب و واوالهو ء اشارة السی 
الحمعية الأحدية الانسانية الاخيرة التی للمرتبة وجودها بالهاء المتصل بها من‌غیبها 
وماقبلها. و لما افنت اللام اللوحية التفصيلية الملكوتية اللام اللوحية الملكية و 
اخذتها عنها » و اوسلها بحرکنها الفتحية الى الالف » فوهبها الاطلاق الالفئ و 

۱- الاعرابيكّة خ . 

۲- قرب‌القلب سخ- 

۲- لام -خل- 
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الاحاطية الهائية » فظهرتمرتبة الحقيقة الأحدية الجمعية الانسانية فىواوالهاءءفافهم. 
البح ثالتاسع 
فى واوالهوية 
اعلم : ان الواو للمرتبة الانسانية الكمالية الجمعية الأحدية من جهتينكليتين. 
احدهما » ان الواو ضمير الجمع فى علم العربية . 
و الثانية » ان الواو لها الاحاطة و الشمول بخصوصيات الحروف المترتبة » 
فى المراتب المخرجية » اذالواو تبتدى مما بين الشفتين انتداء؟ جمعيا فى النفس » 
ثم يمتدكذلك عارجا من الشفتين الى الصدر » ثم بعودالى مامنه بدء » فيمشر على 
مخارج الحروف كلها فى دورتها الاحاطية الجمعية» فينضيغ باحكامها فىتلك الدورة. 
وايضا : الواو اخت الضمة و هی الجمع » وكما ان للواو الاحاطة و الجمعية الباطنة 
المعنوية » وكذلك الها » لها الاحاطة الظاهرة . و الواو باطن الهاء » و ابتداء حركة 
الهاء و مخرجها من باطن الصدر يمتشدبها النفس الى ظاهر الشفتين » ثم یمود الى 
مامنه بدأ وتم دورته محيطا بما مرعليه من خصايص المخارج الحرفية » فالهاء ظاهر 
الواووحركةالواو من‌عالم الشهادةوالملك الى غيب النفس» ثم العودكذ لك الىمابدأمنه» 
فالهاء خارج فى عروجه » دارج فى رجوعه و دروجه » والواو دارج فى عروجه 
خارج فىرجوعه بعد دروجه » و عروجه بخروجه » فهما منطبقان احدهما على الآخر 
انطباقة لاينفك احدهما عن الآخركاعتناق اللام بالألف لايقتضى الانفكاك و الطلاق 
بعبودية لابقبل الحرية و العتاق . 
ثم اعلم : ان الواو و الهاء والالف و الياء»كلها مراتب تعینات الالف‌فیآلفیکته» 
من كو نه تعیناً ممتداً لامنحيث تعيثنه فی‌المخارج » و مناصب تبيتناته و مخارج 
تجلياته و مدارج تنوعات تعيناته . فالالف المستقيم لعلوه و فتحه و خروجه عن 
القبود المخرجية الحرفية عروجه» والياء لانکساره وانخفاضه بتدليئه و تنزله وتحليه 


1۰ شرح فصو صا لحكم 


بدروجه » و الواو لجمعه الباطن الجامع بين دخوله و خروجه» والهاء لجمعهواحدية 
جمعه برجوعه وعروجه و فىتركيب هذه الحروف المقدسة المحيطة الجامعة بعضها 
مع بعض على اختلاف اوضاعهاء يكون الاسماء الالهية المتصرفه فىالكون»لاصحاب 
العلوم الروحانية فی‌العوالم العلوية والسفلية الجسمانية» ولهامعان فى اللغة السريانية 
و العبرانية القديميين١.‏ 

و اذاعرفت هذا فاعلم : ان الوجود ظاهر النفس الرحمانى والجمعية المرتبية 
باطنة » و النفس الرحمانی مادة الحروف الوجودية كلها » و هو الالف » و اول 
مبدئيّة التعين‌ الأول الموج لانفصال الظاهرية والشهادة بالتعين عن‌الغیب‌المطلق 
كتعين الف الله فی‌الهمزة و اللام الاول للملك والثانى للملكوت » اشارة الى ان 
عالمى الملك و الملكوت لوحان تفصل فيهما الالف المحمل فی‌الازل » وبعدتفصيل 
الصورة الألفية فی‌الظاهر والغيب و الشهادة » فلابد منالجمع والاحاطة الالفية 
الاولى ان ظهر آخراً بعد التفصيل » و هو الانسان الكامل . وكماانه لانكتفى من 
الاسان بالنسبة الى مراد الحق الذى هو كمال الحلاء و الاستجلاء على الصورة 
الظاهرة » بل‌المراد جمعية الباطنة المرتبية !لتى هی احدية الجمع الكمالى » بمعنى 
ان الانسان الكامل يتحقق بالبرزخيّة بين حضرة الوجوب و حضرة الامكان آخرآه 
كما ان التعين الاول فى الاول جامع بين حقايق الوجوب الحقية و بين حقايق 
الامكان الخلقية جمعاً احدياآ قبل التفصيل » وكذلك بعد تفصيل ارتباط حقايق 
الوجوب بحقايق الكيان » فىمرتبة الامكان » فلاثد من جمع احدى يجمع جميع 
الحقيات الالوهية الوجويية الحقية و الجمعيتات الكونية الخلقية » و صورة هذه 
الجمعية هو الانسان الكامل بالفعل » فافهم . 


-١‏ القديمتين -خل- 
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البحث العاشر 


اعلم ادك الله روحه و امدك بفتح لوحه و فتوحه من ور بوحيه » ان نفس 
الحقيقة المطلقة التی هى حقيقة الحقايق الکبری التی نظیرهاالنقطة فی‌مطلق‌البیاض» 
اذا جاش بنفسها فی‌تهسها فامتكد للتفصيل بحقيقة النفس»كان فى مبدء الامتداء 
وحدانيا جمعیاً مشتملا على حقيقتى الظاهرية و الباطنية » و الفعل و الانفمال . 
ولان القابل غير خارج عنه ينعطف الفإض النفسى على نفسه » فيحصل بالعروج و 
الرجوع صورة الاحاطة بحقيقة فلك الاشارة » والنصف الأعلى من هذاالفلك المحيط 
لعماء الرب » و فيه صورالربوبية و اشخاص الحقايق الالهية النورية الوجوببة»كما 
اشاراليه » رسول الله » صلىاللهعليه وسلم » عند سوال ابىرزين العقيلى منه» عليه 
السلام «این‌کان رشنا قبل ان بخلق خلقه ؟ قال:كان فى عماء مافوقه هواء و ماتحته 
هواء» على ماسياتيك نبأه » انشاءالله » تعالى . و النصف الأسفل عماالكون و أسميه 
سغماع بالغين المعجمة » و شتمل على الصور الكيانية و موجودات الحقيقة 
الامكانيةمايين١‏ معنويا الشآنيةو الكيانية ومجرداتهاالعقلية والنفسيةالروحانيةوطبيعتها 
الجسمانية و عنصریتها الأركانية و سماویها العلوية و ارضيها السفلية و روحانيتها 
الملكية و الجنية» و غير ذلك من الصور المثالية المطلقة والخياليةالمقيدةالحوانية» 
و الصور الذهنة و اللفظیه و الرقمية » فافهم 6 وما اظنك تفهم و تتخيل و تنوهم» 
والله الملهم والمعلم . فالهمزة للتعين الأول » والالف المنبعثة من التعين الاول هو 
النفس الممتد وحدانياً قبل انفصال احدالعمائين عن الآخر . و حكم هذه الحكمة 
بظهر فيمن بظهر الالف بالمّدتين الالف و اللام منالله » و ذلك عند تلقين الشیخء 
و هكذا تلقنت الذكر بالجلالة » جلت و عزت » منالشيخ » رضىالله عنه . ولنا فى 
المدات النفسية الانسانية عندالغناء و فى مدات اصوات الشابئتات" و انعقادات 


١‏ مفهوماً ؟ ‏ الشامات 
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الانفاس بحسب الالحان و النغمات » اسرار و تحلیات و القاآت و تلقيات لطيفةمن 
حضرةاللطيف الخبیر» و سره ماذكرت من سريان سرالنفس الرحمانى فى عالم 
الاتفاس » فتذكر . فاللامان لهذا الاعتبار عماء الرب و غماء المربوب » ولاشك ان 
عماء العبد مدغم فى عماء الرب » اذالارباب يستلزم المربوبين من وجه و يتضكمنهم 
من وجه » وكذلك الاله المآلوه » و العلة المعلول » والخالق المخلوق » و الرازق 
المرزوق وجوداً و تقدرا » اذاامتضايفان لامقل احدهما يدون الاخر اصلا ورأسأء 
ولاتحقق لاحدهما الامع الاخر وجودا و تقديراً . فاللام الأول مدغم فىالثانى لهذا 
السر » و باجتماع بحرى العمایین فى عين بحر النفس المحيط بالكل » تحقق 
احدية جمع بحرى الوجوب والامكان بالصورة الالهية التى حثديت صورة آدم 
عليها » فهى مجمع البحرين : بحرالغيب وبحر الشهادة و بحرالامکان وبح رالوجوب. 
و اذا فيكت هذه الصورة الالهية الجمعية » لحاطية » تعیگنت مرتبة الانسان الکامل 
فى برزخ الجمع بين الحضرتین فیتحقق للمحقق المحق والمدقق المدق» ان‌الوجود 
من مبدءه الى منتهاه » مراتب تحلیات الله » فما فی‌الوجود على الحقيقة الاالله» 
كما قلنا : 


4ھ 


شعر 

هو الواحد الموجود فی‌الکل وحدة سوی انه فىالوهم سمی بالسوی 

فاذا قلنا : الله بشهد التعتن الأول من الهمزة و من المدالنفسی الالفی الذی 
بعد الهمزة فى صورة من بقول به النفس الرحمانی و امتداده الى اقصی مراتب‌الجمع 
و الوجود » و من اللام الاول المدغم لوح تفصیل الملك من اللام الثانی المفتوح 
لوح تفصیل الملکوت » و من فتحه فتح باب الفتوحات الالهية و التجليات النفسية 
الألفية الرحمانية من لوح التفصیل فى احدالعالمین الملکی او الملکوتی باحد 
الاعتسارین المذکورین » ان تذکرت + من الالف الشانی 
الذی بظهر بعد اللام الثانی » تحقق وجود الحق و بقاؤه الدائمة الأزلى الالهی » 


مؤيدالدين جندی ۳ 


بعدفناء حجابية العالمین ««کل شع‌هالك الاوجهه»۱ كما اشارالبه آضاً فى ظهور 
وجودالله بعد تحقق فناء عين السراب فى شهود العطشان «كسراب بقيعة بحسيه 
الظمان ماءاً حتى اذا جاءه لم بجده شيئآ و وجدالله عنده فوفيه حسابه»" وشهدنا ضا 
منهاء الله » احاطة احدية جمع الجمع الالهى و العبد انى الملکی و الملكوتى 
بالاحاطة الكلية المشاراليهاء بقوله : «الاانه‌بکل شيئ محیط»" بجمیم الانيا تالشأنية 
و الكايئة » ربانيها وكيانيها » و نشهد من الواو المتصل بالهاء » احدى جمع الجمع 
المرتنی الانسانی الکمالی . فمجوع مافی‌الوجود ظاهر بالله و مظهره » ناطق به » 
و هو قوله وكلامه و فيه مسکه وختامه » و منه فنحه و نظامه و بهقوامه و قیامه» 
و هوقيامه » هو - هولاله الاهو » سحانه ان يكون معه غيره فى وجوده و هو 
العزیز الحكيم . 
وصل 

متمم للبحث السایم فى الاشارة الى الاسم العلم الحقیقی الوجودی الم رکب 
من الحروف النفسية الرحمانية » و هوالاسم الاعظم الذی به يكون التصرف و 
التصریف فی‌الاکوان و العوالم . 

اعلم : ان الاسم کماقیل: كلمة مفردة دالة على معنی مفرد بالوضع غير مقتر نة 
باحد الازمنة الثلاث . من خواص الاسم ان يخبر عنه و يخبر به » ویدخله‌لام التعریف 
و تنوین التنكير . و العلم من ذلك مالابدخله التعريف لاستغنائه عن ذا ك. و لما 
لم يوجد دال على الذات المطلقة » تباركت » من لفظ مفرد فى النفس الانسانى » 
الا هذا الاسم » بدلالة الأحدية الجمعية و التركيبية الحرفية » على ما تقدم » و 
وجدنا فى النفس الرحمانى و الوضع الالهى»كلمة تامة الدلالة بحقيقتها و ذاتما و 


-١‏ س۲۸ AA‏ . کک 
تس ی٤٥‏ . 
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وجودها و مرتتها واحدبة جمعها الكمالية على الذات المطلقة الالهية» دلالة مفردة 
احدية جمعية غير مقترنة بالحدوث الزمانی » و هو الانسان الكامل » لكمال دلالة 
ذاته على الذات » وكمال دلالة اسمائه و صفاته على الاسماء و الصفات . اما ذاته» 
فلأنها جامعة لخصوصيات الذوات جميعها » بل هی احدية جمع جمعها الاول و الاخره 
على مانذكره » انشاءالله » فى الفص الادمى . واما صفاته » فلان الانسانى الكامل 
مسمى باحدية جمع جميع الاسماء الربانية الحقية و الاسماء الكيانية الخلقية » و 
موصوف منعوت سار الاسماء و النعوت الوجوية والامكانية . 

و امامرتبته فاحدية جمع جميع المراتب الفعلية و الاتفعالية و الوجودية و 
المظهر ده » فانه البرزخ بين بحرى 55 والامكان » و الحد الفاصل بين التعين 
و اللاتعين » و التقييد و الاطلاق . و الانسان الكامل من حيثكماله » له احدية جمع 
جميع هذه الحمعيات كلها بالفعل » فلما دل بذاته و مرتبته و جمعيته على الجمعية 
الالهية الكمالية » دلالة جمعية احدية مطابقة الأحدية جمع جميع التعين الاول » و 
الحقيقة المطلقة الجامعة » لجميع الحقايق الكلية ؛ واستوعبت دلالته لجميع الحقابق 
الذاتية » واحاطت جمعيته بالاطلاق و التعين والوحدة و الاحدية » والكثرة النسسة 

و الوجودة» ولم يكن من الموجودات العينية موجود يكو له هذه الدلالة المحبطة 
الكلية المطابقة للاحاطة و الاطلاق الذانیین تعينت علمية الاسمية » وقام هذا الاسم 
الاعظم مقام الاشارة الى الذات المطلقة الالهية وآختر بحقيقته من حقيقة الله » 
فهو الاسم العلم للذات الموجدة للعوالمكلها » و هو الاسم الاعظم الذى هو مطلق 
التصرف و التحكم على العوالم » فافهم . 


البحثالکلتی 
فی‌المتممات و المکملات و الخواتيم لهذه الاصول 
اعلم؛ ان ذلك الحقيقة الانسانة الكماليةكمرآة کره محلوة مسواة متمکنه 
فى مركزية دائرة الوجود المطلق العام > و هی فلك الاشارة المحيطة بالموجودات 
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كلها وحقیقتها هاءالهوية الکبری التی تنقطع دونها الاشارات و تنتهی البهاالکنابات. 
و هذا الفلك الاعظم محيط بفلكين عظيمين : احدهما » فلك حضرة الوجوب و 
الالهية و الربوبية » و الثانى » فلك الحضرة الخلقية و الحقايق الكونية » وكل واحد 
من فلكى حضرة الوجوب والامكان » مركز دائرته و فلکه فی‌احد ربعى النصف 
الواحد منقوسى دائرة الهوية الكبرى المشاراليها » و النصف الآخر منه مطلقابداً 
اطلاقا فعلیاً حقيقيآ لاحصرفيه » ولاشغى ان نتصور من قولنا : فلك او دائرة» معنى 
الانحصار و التناهى و التقبدکما فی‌محبط کل دائرة او فلك حسمانی » فان ذلك 
التناهى و الانحصار بالنسبة الى مافی‌ضمن المحيط لاللمحيط » ولايلزم ان یکون‌کل 
محيط متناهیاً اوا واجهة مخصوصة » فان ذلك انما يكون فى محيط غير مطلق 
الاحاطة» و نحن لانعنی بهذه الدائرة و فلكها الا الوجود الحق‌المطلق الغير المضاف 
المحيط الذى لابتعقل تناهيه من جهة اصلا" ورآسا » فافهم . و هذا الفلك المحيط 
احد شطريه عالم الاطلاق و اللاتعين و غيب الغيب و البياض المطلق » و الشطر 
الآخر و هو نون القوس الثانى » محيط على حضرتى الوجوب و الامكان وفلكيهما. 
فنون هذا القوس من هذا الكتاب المحيط الاعظم نونان : احدهما » نون قوس 
دائرة الوجوب ؛ و الثانى » نون قوس دائرة الامكان » و نسبة هدین القوسين أو 
التو نين معاً من الذائرة الکبری نسبة اللصف و نسةکل واحد من فلکی الوجوب و 
الامکان الى الفلك الاعظم المحيط نسبة الربع الى الكل » و قداشتملت دائرة فلك 
الوجوب فى احد الارباع الاربعة من الفلك الاعظم » على جميع نسب الربوبية و 
حقايق الالوهية و احاطت بصفات الذات الكلية » و هذا دائرة فى سطح". 


عماالرب الذی 6 مافو قه هو اء ولاتحته هو اء . و فى ضمن هذه الدائرة دائرة 
۱- او ذاحهة . 


۲ - و هده‌الداثرة فى سطح-خل و اعلم انه فرق بينالدوائرالحسية 
و لفو 
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الامکان» محيطة على الحقايق الكيانية ومشتملة على الاعيان والموجودات الامكانية» 
وكل واحدة من الدائرتين مرتبطةبالاخرى ومنضبطة بحيث انكل نقطة فىالمحيط' 
دائرةكل واحد من مركزى فلك حضرة الوجوب و حضرة الامكان » تحت نقطة من 
نقط محيط الآخر » و ذلك باعتبار تلازم احدیهما الاخری » ولكن بالنسبة ال ىمحيط 
الداثرة العظمىكل منهما فىربع بحاذی و يقابل الاخرى » و تلازم هذين الف‌کین 
محیطااحدهما بالآخرء تلازم ذاتى لاتقبل الانفكاك»كمابين حقيقتى الرب والمربوب 
و الاله والمألوه » فان الرازقية بلامرزوق و الخالقية بلامخلوق » وجوداً و تقدرا 
لاتحققلها. و دائرةكل” واحدة من حضرتی الوجوب و الامكان تحرك الىالاخرى 
بحركة عشقية غير الحركة المتطابقة لحركة الاخرى . فان حركة فلك الوجوب و 
الالهبة على حضرة الامكان للاحداث و الابحاد بالفعل والاقتدار والتأثير والاحاطة» 
و حركة الفلك الخلقية الى مركز فلك الوجوب و الربوبية بالاتفعال و الاتكسار و 
الافتقار و الذلة و العحز والتآثر و الحدوث و التحدد والانحصار . و کل واحدةء 
و احدة من الحقایق الكلية الكيانة و الحروف الاعالية الامكانية متوجهة بافتقارها 
الذاتی الى حقيقةكلية ربائية و صورة الهية حقانية » کنوجهها اليهاكذلك باقتدارها 
و تآثیرها و فیضها الجودی و انبعاث تجلیها الوجودی الی‌کل حقيقة » حقيقة هى 
محاذتها و رها » و الفلك المحبط بالكل الذی هو فلك الافلاك الالهبة » دائرةهاء 
الهوية الکبری حركة محيطةكلية احدية جمعية قهرية دائمة » يندرج فی‌حرکتما 
الحركتان المذكورتان لفلكى الوجوب والامكان. وكواكب هذهالافلاك وانوارهاء 
سطور حقايق الربوبية و انوار النسب الالهية الوجوبية » و نقط حقایق محيط فلك 
الذات الالهية . ولکل حقيقةكلية فلك تدور على مركز حقيقتها و بحركتها بتعين 
نقط محبط فلكها و هى حقايق اللسب الفرعية » و هذه الافلاك متداخلة » بعضها 
١-فى‏ مبحيط. 
فا ةق 
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فى البعض بحسب حقايقها و درج مراتبها و دقابقها» وبحسب توجثهاتهاالى مظاهرها 
و امتداد' دقايقها لامدادها من خلايقها » و بتفصيل عظيم ليس هيهنا موضع تشكيلها 


الموفق . 


وصل” فى وصل 


واذاتقرر ماذکرنا » فاعلم: ان المرآةالكلية الكرية الانسانيةالمجلوة المذكورة 
اولا* هى فىحاق المركزية التى للدائرة العظمی » و مالها ح رکةاصلا"ه بلعلىتمكنها 
المرکزی القطبی . و لکن الدائرة المحيطة الهائية الكلية » تقابل فی‌حرکتها الكلية 
المحيطة بكل حقيقة»حقيقة من حقايق العالمين فى كل آن من الزمان » كل جزء» 
جزء‌قر ضناه من هذهالأكرة الم ذ کورة» فيظهر بالضرورةفى ذلك‌الحزء من المرآةصورة 
الحقيقة المقابلة من دائرة الهوية . فيكون احد" طرفى الكرة المحلوة دائماً جامعاً 
محيطا بجميع النقوش و الصور و النقط الذى يحاذيه من دائرة الهاء الکبری» فاحد 
شطرى احد شطريه وسع جميع مافی‌حضرة الوجوب من الحقايق الاسمائية و النسب 
الربانية » وكذلك وسع ثانيهما جميع ما فى حضرة الامكان من صور الاکوان . فهو 
من هذا الوجه حق خلق داثماً واجب ممكن جامع بين الحقية و الخلقية » و هو من 
جهة احد شطرية الآخر » مطلق على جميع هذه الامور الربائية و النقوش الكيانية 
فى محاذاة الاطلاق الذاتية » ولااحاطة ولاجمعية فوق هذه الاحاطة و الجمعية » 
فاستحق الانسان الكامل لهذه الأسرار بهذا الاعتبار ان دکون دالا* على ذا تالموجد 


جمعيته » فهو قائم لحقيقته فىحاق مركزية فلك الكمال و برزخ البحرين مقام 


-١‏ رقابقها -خل. ۲-احنط فىالكرة خ. 
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العلمية » و اغنى عن دخول لام التعربف . فافهم 
۳7 للوصل : 


قال رسول‌الله » صلی‌الّه عليه وسلم » حکایه عن الله» تعالی : «ماوسعنی ارضی 
ولاسمائی » و وسعنی قلب عبدی المثومن » و قال : «الموّمن مرآة المؤمن» فالعبد 
المومن هوالمرآة المحلَوة التى تعطی بسعته لصورة الناظر الالهی فیها » الأمان عن 
التغير و التحریف » فالصورة الظاهرة فیها ظاهرة فى مرآة قلبه القابلة للصور و 
الحقایق الالهية الوجودية » و امهات اسماء الربوبية » فقلبه نظير التعين الأول و 
حقيقة الحقاق الالهية و الکبانة و حرف الحروف الخلقبه و الحشانبه » و نسه 
نظير النفس الرحمانی الذی هومادة صور حروف الحقایق کلها.کماان نفس الانسان 
مادة الحروف الانسانية جمیعها » فهو اشارة الى الف الله و التعين النفسی من قله 
بالهمزة شیر الى التعين الاول » وباطن قلبه يشير الى لاملوح تفصیل الملکوت » و 
ظاهر صورته يشير الى لام تفصیل الملك » و سره الوحدانی و حقه الستجن فی‌قلبه 
حقيقته و مظهرته الکامله » اشارة الى الالف الالهی الذی بعد لام لوح‌تفصیل 
الملکوتی » و هو بهویته الكلية الجامعة بين جميع الجمعیات » اشارة الى الهاء التى 
هی آخر حروف الاسم الله » فافهم . فاذافهمت هذا علمت ؛ ان الله قد نظم کلیات 
نشأة الانسان الکامل على مطابقة حروف الاسم الله » فهو اذن عرش الله»كما ان محدد 
الجهات عرش الاسم الرحمان والكرسى الكريم » عرش الاسم الرحيم » اذلكل 
واحدة من الحقايق الكلية الربانية عر شكلى من الحقايق الكلية الخلقية الكيانية » 
و هی حقايق الاجناس والانواع العالية و المتوسطة والسافلة بحسب عموم حيطتها 
و سعة فلكها » و عرش الاسم الله هو قلب الانسان الكامل الذى وسعه حین‌ضاق‌عنه 
فسيح عالم السماوات و الارض » فهو الاسم للعلم المشاربه الى الله فی‌الکشف الاتم 
و الشهود الاعم » كماقلنا فى مد حكامل عصره : 
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لوكان فنا للألوهة صورة هی انت لااكنى ولااتردءد 
ضدذ لك حتی لمنبق من الموجودات مالم عبده» هذاالنوع من العلوبات والسقلیات 
فافهم . 
۹9 له ٠‏ 


المراد من وصع الاسم العلم 4 هو الاشارة بذ کره ال السمی 4 لا الاشارة الى 
الاسم (انه‌هوهی) فلایکون الاشارة الى هذا المذکور الکامل » لانه الاسم الاعظم 
العلم 4 اشارة ل الله سبحا نه » فلاتعلط 4 وافهم 4 ماالمراد 4 بل وجوده فى العا! 4 
اشارة » من الله » الى الله » فهو المثل المضروب بوجوده للمثل المقدس المنزه عن 
الشبه و المثل فى قوله » تعالى «ليس کمثله"» وله المثل الاعلی»۳. 
كان للذات المطلقة اسم علم لفظى» لكان المراد من ذكره مع غير تعريفها و تعيينهاء 
فكل تعريف فانه مسوق بالمعرفة » و الثابت ان الذات المطلقة لاتعرف ولاتعرف» 
فليس فى وضع الاسم العلم من حيث هذا الو حه فائدة » ولان تعر بف مامن شا نه ان 
لا هرف والاشارة الى ما لا تعین للإشارة فتيها ل . واضاً: وضع الاسم العلم انمانكون 
فيما يدرك بالحواس » او نتصور فی‌الوهم او نضبط فى العقل 4 والذات الم طلفه 
-تباركت و تعالت لذاتها بقتضی عدم الانضباط فى المدرك » و يمتنع عن ادراك 

وايضاً : لما کانت العلة الغائية من وضع الاسم العلم »> هو ان بتميز السمى 
عمایشار که فى نوعه أو جنسه اوصنفه و فنه » و تعالی الجناب الالهی عن الدخول 


ا- س۲؟ ی٩‏ . ۲- س١۱‏ ی۲ . 
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تحت جنس او نوع او يشاركه شی » فيتعالى ان يوضع له اسم علم من‌عالم الكلمات 
و الحروف النفسية الانسانية » ولاسيما والاسم العلم لايوضع الا لماكان معلوما » 
و هو من حيث هوهولايعلم » كمامرمراراً فیمنم عن وضع الاسم العلم عليه . 

و ايضآ : الاسماء و الالفاظ دلالات على المشخصات الذهنية لاعلى اعيان 
الموجودات العينية ‏ لأنها تدل على المعانی » و هی امور ذهنية عناها العانی » و 
الدات المنزهة » تجل و تعظم عن جمیع التشخصات و التصورات والتعینات‌الخارجية 
و الذهنية و العقلية » و لیس من عالم اللفظ اسم مفرد مركب من‌حروف بسیرترکیبا 
جزشاً تیدا » له دلالة تامة على الدات المطلقة على سبیل المطابقة » فليس لها منه 
اسم علم » و انما الممكن للعارفين به » سبحانه و العالمين » ان يعرفوه بالالفاظ 
الدالة على نسبته الذاتية و حقايقة الصفاتية لاغير . 


خاتمة‌للتکملة [فى الاسم الأعظم] 


اعلم : ان الاسم الاعظم الذى اشتهر ذكره و طاب خبره و نشره و وجب طيه 
عن علوم الخلق و حرم تعريفه و نشره » من عالم الحقايق و المعانى حقيقة و معنی» 
و من عالم الصورة و الالفاظ صورة و معنى . اما حقيقته نمی احدية جمع جمع 
الحقاق الجمعية الكمالية » و اما معناه فهو الانسان الكامل ف ىكل عصر » وهوقطب 
الاقطاب حامل الأمانة الالهية » خليفة الله و ابه الظاهرة بصورته التى خلق عليها 
آدم » عليهالسلام . اما صورته حساً » فهى صورة كامل ذلك العصر . 

وهذا العلم الذى ذکرناه‌کان محرماً على جميع الامم قبل نبينا » عليهالسلام » 
و انهكان محرماً على سایرالامم قبلنا » لان الحقيقة الانسانية الكمالية لمیکن ظهرت 
بعد فیاکمل صورته » بل‌کانت فى ظهورها بحسب قابليةكامل ذلك العصر فحسب > 
فلما وجد معنی الاسم و صورته حقيقته بوجود رسول‌الّه » صلی‌اله‌علیه‌وسلم» اباح 
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الله العلم به » اعنى بمعنى الاسم الاعظم فى امته التى هی «خير امة اخرجت' للناس»» 
كرامة لنبينا » صلىالله عليهوسلم . و اما صورته اللفظية » فانها مركبة من اسماء و 
حروف ترکیباً خاصاً على وضع خصيص به يعلمه من اعلمه الله به اما بلاواسطة رؤا 
ا وكشفاً او تحلیاً » او بواسطة مظهره الكامل. وقداختلف العلماء الظاهريةفيهاختلافاً 
لانتدارك و لانتلافى » و الصحيح ان الله » تعالى » طوى علم ذلك عن اكثر هذه 
الامة لمايعلمسبحانه فى طيه من الحكم و المصالح » و لميأذن للكمل و الاقطاب 
الذين تحققوا بهذا الاسم حقيقة و معنى و صورة ان يعرفوا الخلق من هذا الاسم 
الاعظم الابعض اسمائه و حروفه التى يشتمل عليها هيانه التركيبية ويبحتوى عليها 
وضعها وتركيبها الخاص المنتج لانواع التسخيرات والتأثيرات» واصناف التصريفات 
والتصرفات فى الكون من الولاية و العزل و الاحياء و القتل و الشفا و التمريض > 
و غير ذلك . فمن اسماء الله هذا الاسم » هو الله و المحيط و القدير و الحى والقیوم» 
و من حروفه -ادذرزولا- » كماذكره الشيخ » رضىاللهعنه » فى جواب مسائل سألها 
الحكيم محمدين على الترمذى » صاحب النوادر » رضىالله عنه » من جملتها » قوله: 
« ماالاسم الاعظم > و ماحروفه وماكلماته؟» فافهم »> والْه‌الموفق . و هذا آخركلامنا 
فىهذا الاسم و هى الجلالة » جلت وتبارکت و تعالت » فی‌هذا الکتاب » واللهيقول 
الحق و هو بهدی السبیل". 


البحث الثالث 


فی‌سترا نزال الحکم 
اعلم : ان الانزال انما یتعقل تحقثقه من علور الی‌سفل . و العلو قدیکون 
بالمکان وقدیکون بالمكانة» فان علوكل حقيقة اتصفت بالعلو انمايكون بمايليقيهاء 


۰. س۲ ی۱ ۱۰ .۰ ۲ات س۲۲ ی‎ -١ 
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وكذلك الانزال و النزول والعروج حقایق نسبية لانتصتور الابصب النازلء العارج 
و العالی و الدارج » فانزال الحکم من الحضرات العالية الالهية المطلقة الى مرتبة 
التعین و التقید فى حقايق القلوب الانسانية الكمالية » لان العلو الحقیقی للاطلاق 
الذاتی و حضرة الربوبية الفعالبة" و التقبيد و الاتفعال و النزول و الاتتقال للمرتبة 
العبدانية القابلة للاثر . و ان اعتبر الا نزال و النزول فیما نحن بصدده وهو «انزال 
الحکم» من علوالمکان » كانت من السماوات و مافوقها من العرش و الکرسی » 
و الحقيقة تقبل الاعتبارین جميعاً على كثرة انحائها و جهاتها و اختلاف درجاتها و 
طبقاتها . فان الحکم الالهية ينزل من الحضرات الاسمائية المتعينة فى افلاکها و 
سماواتها » و ان لكل اسم اواسماء » فلا و سماءاً فیها عرشه » و هو متجلی فیها 
و بنزل حکمته الخاصة به من تلك السماء » و ذلك الفلك الخصیص به على ايدى 
سكدنة الروحانية الملكية و النورية الكوكبية على قلب الکلم الكاملة المحمولة فى 
الروح الاضافی‌الخاص المنفوخ" فی‌صورة النبی الکامل او الولی الذی هو مظمر 
ذلك الاسم ء و قلبه عرش الله المتعین فى تلك الحضرة » فافهم . 

والحكمة عبارة عن العلم بحقايق المراتب و ترتیب المعلومات المترتبة فیها » 
فهو خصوص مرتبة فی‌العلم » كما ان المعرفة خصوص علم بالذوات و الحقایق 
المجردة من جهة حقیتنها و تحردها عن اللوازم و العوارض و اللواحق لاغير . 
والعلم عبارة عن الاحاطة بحقيقة المعلومء کماهو مع لوازمها و عوارضها و لواحقها 
و مراتبها . فعلم » ان الحكمة علم خاص بترتب الحقایق فی‌مراتبها الوجودية الأزلية 
الأبدية » حسب تعینها فىاعيان مراتبها العلمية الازلية » و وضع الاشیاء فى مو اضعها 
اللابقة بها » فافهم . 

فهذه حقايق العلم و المعرفة و الحكمة من حيث هىهى » سواء اعتبرت‌مضافة 
الى الحق او الخلق » و لها باعتبار الاضافة الى حضرة الحق خصاص ؛ وكذلك 


-١‏ الفمالة ‏ خ. ؟-المنفرح -خل- 
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بحسب الاضافة الى المرتبة الخلقية خصاص شتضیها الاضافة لابحس الحقاق » 
پیست کالاخری . فهی فى الحضرة الالهية الوجو ة » مطلقة » محبطة قديمة » دائمةه 
فعلیه » غير متغيرة » ولامتجددة »كاملة » مكملة . و هی بالنسبة الى العالم مقبدة» 
محدثة » مستفادة » انفعالية » قابلة » للتغير » و النفاد و الفناء » و الذهات » بحسب 
المرتبة التى اضیفت اليها فافهم . 

و اذا تحققت هذا فاعلم : ان الحكيم الرحیم » تجلی بحکمته الكلية الرحمانية 
السارية سر احدية الجمع فى حقايق الأسماء و حضرات المسمیات » فلکل حضرة 
من حضرات الاسماء الكلية الكمالية و حضرات الاسماء التالية الفرعية و النسب 
الحرفية ايضآ حكمة خصيصته بها يقبض اله لها اهلا“ يفيض تلك الحكمة عليه . و 
لكل حضرة من الحضرات عالمة خصيصاً بها بظهر آثارها و افعالها و علومها وحکمها 
و احكامها و تجلیاتها اتماماً فى عالمه » و جميع الاسماء و الحضرات » اعوانها و 
انباعها ف ىكل ذلك » ولانستغنى حضرة عن حضرة » ولاينفرد بالاستبداد فى الامداد 
عن الاستمداد بالكل » ولكن الغالب ف ىكل عالم حكم حضرة خاصة به على ماسواهء 
و للكل فى الكل بالكل تعيشن كمالى فافهم . 

و لكل حضرة من هذه الحضرات » انسان‌کامل ف ىكل عصرء هو حامل حكمتها. 
فكانت كمّل الأنبياء من آدم الى محمد» صلىالله عليه و سلم» فی‌ذروةافلك النبتوة 
جملة احكام هذه الحکم و الحکم الجامع لجميع الاحكام الحكميةكلها » والحكمة 
الأحدية الجمعية الكمالية لجميع الحكم » انما هى فى كلمة خاتم النبيين على ماباتى» 
انشاءالله . 

و لماكانت الافلاك الالهية محبطة بافلاك النبوة » و افلاك النبوة » ظاهريات 
افلاك الولاية » كانت لهذه الحكم مظاهر و حملة من الاولياء بعد انقراض نبّوة 


ا١-دورة‏ خ. 
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التشريع بخاتم النبيين » «محمدين عبدالله المصطفی » صلى الله عليه و سلم » فلكل 
نبى ولى من هذه الامة كامل محمدى قائم بمقامه و علمه و حاله » وحكم ذلك النبى 
المنزل عليه من حضرة اسم المتولى ايجاده والمفيض بتجلياته عليه عند ذلك الولی» 
و يعرف بين اهل التحقيق مثلا" بأنه محمدى المقام » او موسوى المقام و العلم و 
الحال » اوغيرهما١‏ كذلك . 

ثم الاولياء و الاقطاب الذين هم حملة تلك الحكم على اصناف : صنف»:خذون 
الحكم عنارواح اولئك الانبياء الاول ولانتعدونهم اصلا“ء وهثرلاءهم ورثةالانبياء 
السمون‌پاسمائهم و القائمون باحو الهم و اعمالهم وعلو مهم من حيثهم . وصنفءاعلى وهم 
بآخذون‌الحکم من‌الحضرات‌الاسمائيةكما اخذتها الانبیاء بکمال الاستعداد وقدم‌الصدق» 
و العناية الالهية . و صنف لهم الجمع » و هم المحمدیون الآخذون حكمةكل حضرة 
و نبى من الحضرة المحمدية الجمعية الكمالية » و يعرفون بالمحمدیین بعد نبیتهم 
الى ساير الانبياء » فیقا ل: فلان موسوی و محمدی و عيسوى" كذلك عیسی‌بن 
محمد » او محمدين عيسى مثلا و ذلك لأن سراحدية الجمع المحمدی آلالهی سار 
فى كل حضرة و مقام و حكمة » فافهم . 

وصل 
فى تتمّة هذا الاصل 
اعلم ان الحق » تعالى » و اولیاقه الذين آتاهم الله » علو ماو كتا امرهم 

يتصنيفها و املى على قلوبهم بالسنة الالهام‌والاعلام مسائل تأليفها » اجرى الله » 
سبحانه » سكّنته و سننهم فی‌کنبهم > ان بحمدوا الله و تتعئونه بالمحامد والاوصاف 
الكمالية الخصيصة بعلوم ذلك الکتاب و المطابقة لمضمون مافيه من فصل الخطاب 

-١‏ غيرها . غل 

۲- وکذالك عیسی من‌محمد » أو محمد منعيسى . 
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لابغيرها من‌المحامد بمالايناسب حال البصنف الحامد فیما هو بصدده من الوارد 
و الشاهد . و ذلك مثل مانعت الله نفسه فى مقام ربوبيگته العامة المطلقة برب العالمين» 
فقال : « الحمدللهربالعالمين» ولماکان فى مقام بيان ایجاد الذوات و الصفات 
العلوية السمائية و السفلية الارضيئة » قيد حمدالله بنعت الخلق و الحعل » لکون 
الخلق ایحاد الذوات و الحعل ابحاد الصفات » فقال : « الحمدلله خلق السموات و 
الارض و جعل الظلمات و النورا» ولماکان فى بيان ان القرآن منزل على محمده 
مبلىاللهعليهوسلم » من‌الله » قال : «الحمدلله الذی انزل على عبده الكتاب"». و 
كذلك المحتقون من مشایخنا » نتخذون هذا الاصل فى تصانيفهم و يتأسون بسنة 
الله فی‌کنبه المنزلة على الرسل » وعلی الخصوص شیخنا و امامنا مصنف الفصوص 
و اولاده الالهيتون من ورثة ختمبة الخصوص ‏ و لهذا وصف الله» تعالی بعد الحمد» 
د انه منزل الحكم » لكونه » رضي الله عنه » بصدد بيان الحكم المنزلة على کمل 
الانبياء » لانه » تعالی » انزل الحكم من اطلاقها الا لهى من الحضرات العالية » الى 
قلوب الانبیاء و الاولیاء وارواحهم و اسرارهم » فتعيكنت الحکم فى مظاهرها و 
تبنت مقيدة بخصوص مجالیها و منازلها . 


اتف اا 


‌المباحث الكلية تیمها خطبة الکتاپ : 

قال : « على قلوب الكلم » ال : انزل اليه » و انزل عليه » قال الله > تعالی: 
«انا انزلنا اليك الكتاب»' و قال : «وهو الذى انزل عليك الکتاب»*. 

قال العبد : العلم بحقيقة القلب من اغمض العلوم الحقيقية » و قدوقع خبط 
عظيم قبلنا فى تعريف المتقدمين لحقيقة القلب و حقيقة الروح وحقيقةالسر والنفس. 


اسك ىا . آت س۱۸ یا ٠.‏ 
۳ س٤ ٠.٠١1‏ 5 س۲ ىه . 


۷۹ شرح قصوص| لحكم 


فمذهب الجمهور من المشايخ و الحکماء و العارفین من اصحاب الرسوم و 
المترامین الى طور التحقیق» ان هذه العبارات والالفاظ مترادفة على حقيقة واحدةه 
سميتت بهذه الاسماء فى مراتبها و مقاماتها » فسمی تارة روحاً » و اخری نا » و 
مرة قلبة . و الكشف و التحقیق یقتضیان بانها حقایق متمايزة بخصوصیات تمیزه 
كلا منها عن الآخر » و نحن نشير الى حقابق هذه الاسماء و الالفاظ و مدلولاتها بما 
يقضى به حق التحقیق و يقتضيه الکشف » والّه ولی التوفیق » و نقدم لذلك مقدمة 


نافعة ۰ 


[فی‌سعة عالم المعانی واحاطتها] 


فنقول : عالم المعانى و الحقايق اوسع و اعظم من ساير العوالم » لعدم خلو 
عالم من العوالم العلوية و السفلية جملياكان اوتفصيلياً عن معان ىكثيرة قائمة . بل 
التحقيق الاتم » هو ان العالم عبارة عن صور علم الحق بحقايق الاشياء » ولاخفاء 
فى سعة الحضرة العلمية وهی حضرة تعين معنويات الاشياء » فكان عالم المعانى 
اعظم سعة و اوسع فلك وحيطة » ثم العوالم بعدها فى الوجود بعضها اوسع من 
البعض -فمادونه فعالم الملكوت و هو عالم الارواح اوسع فلكا و اعظم حيطة من 
عالم الخلق و الملك و الشهادة» ثم من عالم الخلق ايضاء العرش والكرسى والأفلاك 
و السماوات اعظم و اوسع من عالم الكون و الفساد » و بعض عالم الكون والفساد 
أبضا كذلك اوسع واعظم ممادونه » و هذا بين بم بين اهل النظر . 


ولماكان الأعلى 6 اوسع و اعظم ممادونه ؛ فبالاولی و الاحق و الأحرى + ان 
نكون عالم الالفاظ و العبارات » اقل واضيق فلك من عالم المعانى و الحقايقالذى 
سع العو الم و اعلاها و اولها واوليها . فلوكانت هذه الالفاظ و العبا رات اوسع 
فک و عم س من عالم المعانی (وذلك بين البطلان على مامر) لکانت الالفاظ 


مؤيدالدين جندى VY‏ 


و العبارات اكثر من المعانی! و وجدت الالفاظ لامعانی لها » وليس الامركذلك . 
ولابقال : قديركب من الحروف الفاظ لامعانى لها » لكو ننالم نضعها لمعانى . 

لا تقول : هب اتكم لمتضموها لمعانى فى زعمكم و مبلغ علمكم » ولكن لم 
قلتم بان حروفها و التركيبات الخاصة الواقعة فيها مما رکستموها و مالم تركبوها » 
و هى محتملة الوقوع فيها على اختلاف انواع الاوضاع وكثرة انحائها » ليس فى 
صلاحيكتها الدلالةعلى معانى علمها الحق الذى هو الواضع الاصل الاول الذى يضع 
منها ماشاء فى نفوسکم و اذهانکم ان ضعوها على معانى سنونهاء فان‌المعا نی تعقلات 
عناها العانی » بل‌المعانی والحقایق فى علم الباری و علم ارباب علم الصروف 
موضوعات بازاء الالفاظ و العبارات » وهی بحقایقها و سائط حقايقها » يطلب انواع 
الاوضاع و الترکیب الواقعة فيها » و فيها دلالات ذاتية على المعانی و الحقایق و 
النوازم و العوارض و اللواحق عرفها الواضع منا اولم يعرف . و عدم علومکم بهاء 
لایدل على عدم دلالتها على المعانی و انها غير ذوات المعانی » اذلاتعین لها فى 
عرصةالعلم الالهیء فانا نجد تراکیب حرفية و هيآت فیها اجتماعية تعطی خواص 
غريبة و آثاراً عحبية فى التکوننات و التصر نات و التسخیرات‌کما تحقق عند علماء 
علوم الاسرار و الروحانیات والطلسمات» ممالایشککنا فى آثارها المشهودة مشکك. 
فتحقق لنابهذا و غیره » ان انواع التراکیب الواقعة والمحتملة الوقوع فی‌الحروف 
لها معان و مدلولات و ان لم نعلمها و لم نعثرعليها » علمها الخلاق العلیم به » فانزل 
منها البعض فی‌التعقلات والاذهان و وضع‌لها" ا‌تضعها لمعانی بعینها و تعقلات 
تعتبرها و تدبربها » فیضعها الواضعون المصطلحونكذلك و بظنون انها » اوضاع 
اول » لعدم علمها و کشفها فى عالم المعانی التى هی صور معلومات الحق و معانی 
سب" علمه الازلی القدیم بالاشياء » بل اوضاعنا لهذه الالفاظ بازاء مانعنی من 


۱- و وحدت الفاظ لامعانی لها . 
۲- فيها خ. نسب جح . 


۷۸ شرح فصوص| لحكم 


المعانى انما هى اوضاع ثوان وقعت بحسب تلك الاوضاع الاول المعنوية العلمية 
الأزلة الاولية » بموجب الحقایق العرفية » عرف ذلك المارف السمحقق و کشفه 
الکاشف المحقق' و تحقق بحقية ذلك المحقق المحق » و جهلها اهل الحجاب فلم 
یعثروا علیها و هم معذورون من وجه . ولهذا السر قال رسول‌الّه » صلىالله عليه 
وسلم » « الالقاب ينزل من السماء » و فی هذا المقام و جمي ع الالفاظ المترادفة فى 
زعم القائلین بذلك و فى الالفاظ المتواطية و المشتركة ایضاً لنا مع عامة علم المعانی 
و البيان و ظاهرية المنطقیین » خلاف قدیم و نظرقویم و بحث مستقیم » لیس‌هذا 
موضع تفصیله » و فيما ذکرنا غنية لموهل الکشف . فیخل بماذکر بان هذه الالفاظ 
المذ کورة کالروح و القلب و النفس و غیرها » هی الفاظ دالات على حقایق متمايزة 
و معانی متغايره » ولاتحقق الترادف و التواطی حقيقة الا مجازاً » و بعد تقربر 
هذا الاصل » نرجع الى ماکنا بصددیبانه . 


[ بيان وجوه الفرق بیناللطایف السبعة الانسانية] 

فتقول : اعلم » ان الانسان فی‌حقيقة هيآة جمعية احدية من جوهرین هماجسمه 
و روحه » احدهما » و هو الجسم » چوهر » متحیز» مظلم» کثیف » م رکب» عنصری» 
ثقيل » ميت » منفعل » سافل » حادث » متعیر . و الثانی » و هوالروح » جوهر غير 
متحيز بروح الجوهر المظلم الکثیف المیت عن ظلمته وكثافته و موته » بنوره 
الذاتی و حياته الحقيقية و ساطته الوحدانية و حركته و خفتنه » و هذا الحوهر 
الثانى العیر المتحیتز » لایفتقر الى متحیز فى تقوم حقيقته و تحقق وجوده فی‌عینه» 
و سمى هذا الجوهر روحاً مروحا لجسمه عن خصایصه العدمية . و بين الجوهرین 
تباین‌کلی فى الحقایق » فلاجامع غير الوجود و الجوهر » فاوجد الله من‌هذاالجوهر 
بهذه الحیثیته و الاعتبار » جوهراً ثالثا هو النفس » و هی جوهر غير منحیز و غير 


۱- المدفق - خ 


مؤبدالدين جندی ۱ ۷۹ 


متقوم بالمتحیز ء له تعلق التدییر و التعیر و التسخير بالمتحیز » و هو الجسم . 
و ذلك » لان النفوس الناطقة » و ان‌کانت جواهر وحدانية نورانية » فانها مشتملة 
على قواکثيرة و خصاص و حقاق كذلك » ظهورها متوقف على تعلق التدبر و 
التسخير و التعمیر و التنویر » بحعل الله تعالی » هذه الجواهر النفسانية الانسانية 
ؤسا ين الحوهن لت الكل الغرشت الومدالی قدي الوق م آلخر هر 
الآخر المظلم المیت المرکب الکثیر » لمناسبتها الجوهرین بجهتیه الوحدانی‌المطلق 
و الكثرة النسبية » و التقید بالتعلق بالمتملق » فاوصلت فضابلها القدسية و انوارها 
الكمالية الروحية الى الجوهر الآخر بحیی بها و تنور و تروحن واکنسب الفضائل 
كلها . فالنفس جوهر غير متحیز له تعلق التدبير بالمتحیز » للتعمیر و التشریف 
بالتسخير و التصریف » فحقيقة روح الانسان نور التجلی النفسی الرحمانی المتعین 
فى ماهية القابل الانسانی يرو”حه بنسیم القدس و ینفس عنه كرب الطمس واللیس» 
فافهم . 

و اما النفس » فنفس رحمانی متعین من روح نوراتی فى مزاج جسمانین 
انسانی و غیره » فهذا الجوهر هوالمدیر للبدق و البتصرف فیه انواعاً من التصرف 
اها الذاتية لها » كالقوة العلمية و العملية اللتین هما ذاتیتان للنفوس 4 و نهنا 
تدبر اجسامها و هیاکلها و تظهر احکامها و آثارها و قواها . فبالقوة العلمية تعلم 
مافیه مصالحها و مصالحه و تدبر فى موجبات ما به قوام جسدها و بقاؤه و بالقوة 
العملية تعمل الاعمال و الصور » ولها قوی کثيرة جزئية لازمة لهاتين القوتین تظهر 
منها اذا تعينكت فى المزاج العنصری بالاشراف عليه » و فى قواه . 

و هذه المباحث معلومة فى الحكمة الحقيقية الكشفية لاالوهمية الرسمية . و 
هی اعنی » النفس متعينة من النفوس الكلية المتعینه بالأفلاك و فیها متعينة فى 
الامزجه القابلةلتعينها فیها من عالم الکون والفساد » فبعد تعینها فى المزاج و 
امتزاج الخواص و الحقایق و القوی البدنية المزاجیه بالحقایق و القوی و الخواص 


النفسانية و تعاعل بعضها فى البعض » بحصل منها هيأة اجتماعية هى احدية جسع 
حقاق الجوهرين جميعاً . و ذلك لان لكل واحد من حقيقتى النفس و البدن 
خصوصيات و حقايق ليست فى الاخرى » وكما ان کل واحد 95 متميزة عن الاخرى 
بخصوصياتها الذاتية الجوهرية » فكذلك بنهما وبين حقا شهما الذاتية و لوازمهما 
العرضية » مناسبات هی مابه الاشتراك و الایحاد و الجمع » كالامكان والحدوث و 
الوجودية و الجوهرية و الافتقار الى احدية الجمع و الوجود فى ظهور آثار هما 
و احکامهما و خواصهما . فكذلك لكل واحدة منهما قابلية واستعداد خاص يقبل به 
فيضا خاصاً و تجلیاً معينا من الحق بتعين فى مظهرته و قابلیته من الحضرات 
الأسمائة الخصبصة به » فانه مااستعد قابل کیانی لتحل ربانى » الا وفاض عليه من 
الرحمة الفايضة الوجودية الجودية » ما بخثصه و پناسبه. ولابحجبك مایحصل فى 
زعمك ان الجواهر الروحانية و النفسانية انما قبلت الفيض الوجودى الذى وجدبها 
وقبلت الكمال الخاص بها » كاملة دفعة واحدة فى اول الابداع » و استقلت .ذلك 
ايد » فان هذا و هم من القائلين به . بل هذه الموجودات » و ان قبلت الوجود 
علی‌الوجه الاكمل وصارت بذلك واجب الوجود » ولكن ذلك لم يخرجها عنالحقايق 
الامكانية و نسبها العدمية » فانكلا” منها مم‌قطم النظر عن الوجود الفائیض عليه و 
تر جیح الموجد لحاف وجوده » معدومة لاعبانها » فان نسبتها العدمية الامكانية 
تطلبها » و لکن الله » يوالى و بتابع علیها التجلیات مع الآنات » و التجلی الدائم 
بالوجود على ماهیات العقل والنفس و الروح هو الذی بوجب دوامها » لاغیر . 
فهی بوجوداتها التى قبلت اولا* تستعد لتحلیات "خر » ابداً دائماً » وکل مادخل 
فی‌الوجود » لايقبل العدم . ولما تعينت الارواح الجزئية و النفوس البشرية و 
الملكية و غیرهما فى امزجتهما الخصيصة بها » و تداخلت خصایص الكل فى الكل 
و تمازجت الحقایق الروحانية والعقلية بالحقایق والاحكام البدنية المزاجية باحدية 
جمع الخصوصيات و الاحكام التى للحقيقة الروحية و الحقايق و القوى والخواص 


مؤيدالدين جندی ۸۱ 


و اللسب الحسمانية » فان الهبأة الاجتماعية بين خصاص الحوهرين ن السجمع بين 
حقايق الطرفين . ثم ان لها بحسب كل نسبة و حکم من احكام الجانبين نسبة وحكماً 
حر نا » ليست فىكل واحد من الطرقين » يستهلك فيها صور 
الخصوصيات » مع بقاء خواصها فى الحكم القلبى الجمعى . 

فالقلب حقيقة جامعة بين حقايق الجسمانية و القوى المزاجية الجسمانية و بين 
الحقايق الروحانية و الخصايص و الاحكام النفسانية » و التجلى الخصيص بحقایق 
الجوهر النفسانى و الروحانی تحلی متعين من حضرة القدس و النزاهة و الوحدة 
و العلو و الفعل و الشرف و الحياة و النورية . و التجلی المخصوص بالجسم‌متعین 
باضداد مالاروح و النفس » و ذلك كتعين التجلى فىكل قابل بحسبه . فلما ظهرت 
الحقيقة القلبية باحدية الجمع » استعدت لقبول تجلى الهى و فيض جمعى كمالى 
احاطى ثالث » لایسکن تعينه فىكل واحد من الجوهرين ولا فى خصایص کل منهما 
و حقابتهما على الانفراد . و هذا الفيض المخصوص بالقلب الانسانی انما يكون 
تعينه من الحضرة الالهية الكمالية الجمعية» واصل حقيقة التعين الاول‌وهوالمتعین 
بذلك التعين منكونه مرو”حا لهعن نسبة العدمية » ولان المتعين بالتعين عين الحقيقة 
المتحققة فی‌الاطلاق و اللاتعين » وفى التعين . كذلك كان للروح نسبة الاحدية 
اه هلصاف اور و اك دوا لتر ن ا اس و مه 
و الظلمة . و الحقيقة القلبية الكمالية لها الجمع بين البسیط الشریف العالی النزیه 
الحسمية من حقيقة الحقایق الامكانية المظهرية» ولهذاغلبعليهاالت ركيب والکثرة 
المنيفوبين المركب السافل الكثيف السخيف . قال رسو[ الله » صلى الله عليه وسلم: 
«قلب المومن ين اصعين من اصابع الرحمان» الااصبع الواحدة » نعمة 4 التحلى 
المتعین من حضرة الجلال و القهر و الوحشة و السترء « و هو الذی جعل لکم 
الیل ا اوعیب‌العین ستر علی نور الستر . 


ات س ۰ | 1A“‏ 9 


A۲‏ شرح فصو صا لحكم 


و الاصبع الاخرى » نعمة التحلی المتعين من حضرة الحمال و اللطف والانس 
و النور و الحباة و النشر . و الاول» بختص بحسمانيته ‏ والثانی» تعلق بروحانيته. 
والاصبع فىاللغة العرية هی النعمة » فقلب المؤمن من نعم التجليات الجمالية 
الروحانية النورانية و لتحقق الحقيقة القلبية باحدية جمع الطرفين » بختص باحدية 
جمع النعمين و التجليين » فلها اتتجلی الكمالى الجمعى الاحدى الالهى الانسانى 
م نكمالات الاصبعین . و هذا التحلى الثالث القلبى المتعين سر الاحدية الجمعية 
الالهية الكمالية من الله الستوى على عرش احدية جمعه القلبى الذى وسعه قلب 
المؤمن حين لم سعه السماوات و الارض » و هو من حيث تعينه بالقلب یسمی فى 
عرف القوم بالحق الستجن فى مظهرية الانسان الكامل » كما اشاراليه الكامل » 
صلى الله عليه و سلم > حكاية عن الله » تعالى » انه قال : «ماوسعنى ارضى ولاسمائى 
ووسعنی قلب عبدی المؤمن التقی المتقی الوادع » عنی ماوسعه ارض الحسمانيات 
سماوّها و ارضها » ولاسماء العلویات » يعنى الموجودات الروحانية العالية » 
لاختصاص کل واحد من الطرفین بمايضاد الآخر فی‌التحلی» وانحصاره فى خصوصيته» 
نافی خصوصية الاخر » و وسعنی قلب عبدی الموّمن القابل المصدق لاخبار 
التجليين » فله الجمع : بين الحسنیین » و الفوز بالجمع بين الکمالین . و سمىهذا 
التجلى الحاصل لأهل القلوب فى عرفعم بالستر الالهى » و سماه به ض‌المتآخرین من 
حققيهم بالس الوحدانی الذات 6 و سمی فى مشرب الکمال بالحق المستجن » 
كما قلنا » ای‌الباطن المستتر بمظهرية القلب » لاستجنائه و استتاره ساطن القلب 
الانسانی الکمالی » فافهم . 

و اذا فهمت فقد علمت حقيقة الجوهر الحسمانی و حقيقة الجوهر الروحانی 
النفسانى » و حقيقة القلب و حقيقة السر و الحقيقة الانسانی المتحققة بالكل . و 
الفرق بینها و مابه‌یختص کل حقيقة و يمتاز عن الاخری و مابه‌پشترك! و شحدد. 
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و اما الروح » فهو نفس رحمانى بروح ماهية المسکن و حقيقة المظهر الكيانى 
القابل » و بنفس عنهاكرب العدم و حرج الصدر وضيقالفطن. فالروح نور من 
الحق ینفر ظلمة عدم الكون و يروح القابل و ينفس عنه » و ذلك النور » ور 
التجلى الوجودى و الفیض الحودی المتعين فى القابل والمقترن عن امرالله ماهية 
الممكن ازلا" فعلى هذا » الروحية مرتبة يعم العقل و النفس و الروح » لأنحقيقة 
كل منها من نفس الرحمان و بعد تعين الفيض الجودى النورى فى القابل اول مرة 
بصدق اسم الروح عليه . ثم الروح و هو اول وجود القابل » اما ان بقبل و بضبط 
التجلی المتوالى عليه لإبقاء عينه و يعقل المتجلی عليه بذلك النور و يعقل ذانه و 
اسان وهو الل واما أن لأسن دانه و إمعانه وله هوه التجلى وا 
التجلى عنه » فهو الروح المهیم . 

و تفرير هذا التقسيم بوجه آخر : هوان التجلى النفسى الفارض من النور » اما 
ان يغلب العين القابلة و يقهر الحقيقة الممكنة » فلایقوی على ضبطه فيستهلك فى 
التجلى ماهية المتحلى له » او يكون القايل اغلب فلاستهلك التحلى عينه و يقاومه 
بل يتعين التجلى فيه بحسبه » فيكون الغالب على التجلی حكم المحل القابل » او 
لابغلب حكم احدهما على الآخر . 

فالاول » عالم الارواح المهيتمة تجلى لهم الله فى جلال جماله » فها موافيه » 
فلایعرفون انفسهم لكون التجلی افناهم منهم . و القسم الثانى » و هو ماغلب فيه 
حكم المحل و المظهر على حكم التجلى » وهم على درجات : فمنهم » من لم بعلب 
فيه حكم كثرة الامكان على وحدة نورالفايض » و لكنه توحد به لكمال مناسبة 
القابل للتجلى » و هذا شأن العقل الاول . و منهم » من غلب فيه حكم كثرةالممكن 
على وحدة التجلى » فتعيكن النور فيه مفصلا" تفصیلا" لايغلب فيه حكم الكدر على 
حكم النور بلكون النور والروحية غالبا على الظلمة العدمية الامكانية » و هذا 
شأن النفس الكلى و هو اللوح المحفوظ . و منهم » من غلب ححاسة الكثرة على 
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نورية التجلى و هو عالم الجسم . فالروحية اذن » مرتبة محيطة بالعقول و النفوس 
و الارواح و العقل و النفس » لها خصوص مقام فى الروح . 

وقد قال بعض المحققين عن العقل : انه الروح الاعظم . و هذا المقدار الذى 
ذكرنا فى ببان هذه الحقايق و صح للمستبصر المنور الفهم » حقيقة القلب و العقل 
و النفس و الروح » و الفرق المميز بينها » فلايقع له خبط بين الحقايق و المراتب» 
ادلاخبط فی‌التحقیق . 

و اذا تحققت ذلك فاعلم : ان انزال الحکم من حضرة الاحدهه الحمعیة الالهية» 
انما يكون على القلوب الاحدبه الجمعية الكمالية الانسانية بين حقابق السروح و 
النفس و الجسم 1 

البح ثالسادس 
من مباحث الخطبة » سر انکلم 

و هى جمع كلمة و الكلمة فى عرف التحقیق هيأة اجتماعية حرفية من حروف 
النفس الرحمانى » و الکلم هيهنا فيمانحن بصدده» عبارة عن الارواح الانسانية 
الكمالية الاحدية الجمعية المتعينة من التجليا تالنفسية الرحمانيةباحديا تالجمعبات 
الحرفية الكمالية الالهية » قالالله » تعالی : «اليه يصعد الكلم الطیب»۱ اىالارواح 
الطاهرة؛ اما بالمعارج والانسلاخ على قانون الطريقةالخاصة بخلاصة خاصة الاولياء 
اوعلى مدرجة العامة فى الموت اوالنوم «الله بتتوفى الانفس» ای‌الارواح الناطقة 
«حين موتها » و التى لم تمت توفاها" فىمنامها» و قالالله » تعالى » فىالمسيح » 
علبه السلام : «انهكلمة» لكونه روح الله . و لماكان محال تنزلات الحكم الالهية» 
هی احدية جمع قابلية الكلم الجامعة بين حروف عالم الطبيعة و بين حروف عالم 
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الارواح » جَعّل انزال الحكم على قلوب الكلم » لان الكلم فى عرف العريبة ثلاث 
يصح اطلاقها على الاسم . 

و الاسم' فى طور التحقيق هوالفاعل او القابل » فان‌کلا" منهما بخبر به ويخبر 
عنه » و هو لفظ مفرد من الالفاظ النفسة الرحمانية دال على معنی مفرد بالوضع 
الالهی او الداتی » غير مقترن احدالازمنه الثلاثة » اذالفاعل هو الحق المتعین فى 
ای‌مظهر و قابل من الاعیان الثابته فرضء و هو فرد ازلی‌لیس تعیثنه باقتران الزمان» 
وكذلك القایل » لفظ اول ذاتی مفرد بعينه ليس بالزمان الشخصی » وکل منهما يخر 
به و يخبر عنه و بعترفان و ينكتران لحدهما بالاخر بان‌کلا" منهما لایستغنی عن 
الاخر فى تحقق وحودهما » لافی تحقق اعبانهما . 

الكلمة الثانیه هو الفعل » فیخبر به » اذالتجلی و هو فعل المتجلی » بخبر به 
عن الفاعل المتجلی بموج التحلى » و عن القابل انه على خصوصيئة قضت بهذا 
الحكم و التعين و التجلی » ولابخبر عنه من‌کونه فعلا"ه و هو اعتبار التعين فقط 
مع قطع النظر عن المتجلی » فان اخبر عنه کما بخبر عن الافعال انها ماضية او غيرهاء 
و ذلك باعتبار المتحلی وکون التحلی عينه . 

و الثالثة الحرف » و هو الرابط و هو فی‌طور التحقیق » اشارة الى النسب 
انتى لاتحقق لها فى اعیانها الا بطرفیها » و الحکم لا ننزل ولاتعين الا ف ىالاحدية 
الجمعية الكمالية » ولایظهر الا بها و فیها » لاعلی مفرد مفرد لفظاً و معنی » فافهم. 
فلهذا اضاف انزال الحکم و اسندها الى «قلوب‌الکلم» لاعلى الكلم > لما فی‌القلوب 
من الاحدية الجمعية الالهية القابلة للحكم الجمعية الكمالية الاحدية » لاختصاص 


-١‏ قوله : والاسم » یعنی الكلمة الاولی -جلال- 


۸1 شرح فصوص| لحكم 


البح ثالسايع 


قال الشیخ > رضی الله‌عنه : «باحدبة الطرق الامم». 

قال العبد » ابده الله : الطرق الى الله » كماقيل : بعدد انفاس الخلايق » يكون 
الطرايق انما هى بحسب الطارقين و المتطرقين من السالكين و السائرين و الطايرين 
و الصابرين من الحقايق » فانه مامن حقيقة كيانية او ربانية » الا و هی سالكة على 
طريق خاصة و نهج خصيص بها من عموم قوله » تعالى : «لكل جعلنا منكم شرعة١‏ 
و منهاجاً» و هی التى منها جاء» و هى مثردية لها ال ىكمالها الخصوصى » و الطرق 
و اذكانتكما ذكرنا » فانها برجم الى طريقينكليين مشتملين على طرق لاتتناهى 
بعددالانفاس الغير المتناهية الى الأبد . سمى احدهما فى عرف التحقيق طريق 
سلسلة الترتيب » و الوسايط التى فى مراتب الوجود من العقل الى القلم الى اللوح 
الى الطبيعة الى الهباء الى الجسم الى العرش و الكرسى و الفلك و السماوات و 
الارضين و الاركان و المولدات » الى مرتبة الانسان الذى هو آخر الانواع . 

و الثانى » سمى طريق الوجه الخاص فى عرف القوم » و بسمی‌ایضاً طريقالسرء 
ولا مدخل فيه بواسطة اصلاء فان الوجه الذى يرتبطكل موجود بالحق » تعالى » 
منه ارتباطا ذاتيا » لانتوسط واسطة » فان حقيقة المربوب مرتبطة بحقيقة الرب 
ارتباطاً لايقبل الاتفكاكو الارتباط ايضاً على وجهين : ارتباط من حيث الوجود 
العام » و ذلك فى طريق سلسلة الترتيب » و ارتباط من حيث العين الثابتة الت لكل 
موجود » و التجليات الحاصلة للعبد من هذا الوجه ذاثية الهية يقرب الأين و قربه 
العين و ترفع من البين » البين » و يجلو عن عين العبد الغين و الرين. . و من هذا 
الطريق يكون الجذبة لأهلها و هو الطريق الاقرب الامم . و الطريق الاول و 
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الطريق العام الذى يكون فيه الحجب و العقبات » و الوسائط التى اشار اليها رسول 
الله » صلىالله عليه و سلم » بقوله : «ازلله تعالى سبعین الف حجاب من نور وظلمة» 
لو کشفها لاحرقت سبحات وجهه ماأدرك بصره ». 

فالحجب الظلمانية مراتب عوالم الاجسام و وسایطها » و الحجب النورية > 
مراتب عالم الارواح النورية » و هذه مراب الخلقية الكيانية التى ذكرنا اصولها من 
كو نها وسایط واسباباً خلقية بين الحق و بين السالکین اليه بقطع المقامات وطی 
المنازل و المسافات المعنوية المعقولة و المحسوسة الصورية » و العوالم الروحانية 
من الجواهر المجردة العقلية و الارواح و النفوس التى بين العبد واا حق » فمی 
مراتب الحجب » مالم بتجاوزها السالك الى الحق لميصل الى الحق فانه » تعالی » 
کماقال تعالی : «والله من ورائهم! محبط» و هذا هو الطرق الاعد . والقاصدون 
من هذا الطریق و ان‌کثروا » فالواصل منهم قليل جداً » و بالنادر یکون الوصول» 
و بعد حصول الوصول المتوهم » یحتاج الى الرجوع فى طلب الحق الذی رحل‌عنه 
فی‌المنزل الاول و جهله ولم یعرف کماقال بض التراجمة : 

رب امرء نحو الحقبقه ناظر برزت لهفيرى و جهل مابری 

لأن الحق المحيط بکل شئ «وهومعکم اینماکتتم»۲. 

و اما طريق السر من جهة الوجه الخاص » فهو الذی بحصل منه التجلی لاهل 
الجذبات و هو الطریق الاقصد » ای‌الاقرب للقتصد و الامم الموصل لمن امه من 
الامم . 

و السالك على هذين الطريقين » اما حق او خلق » و الحق مسلك على الطریق 
الاول الى عبده الاکمل فی‌الفضاء الاوسع الاشمل بالتجلی الوجودی و الفیض 
الجودی » و سلوك الحق عليه انمایکون بتجلیه النفسی الرحمانی الأحدى الجمعی 
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من حضرة العلم الذاتى بالتعین الأول الى العين » و اول منازله الكو نية العقل الاول 
و هو القلم الاعلى و الارواح المهيمة فى فلك الاشارة المشار اليها آنفاً » ثم النفس 
الكلية و هو اللوح المحفوظ » ثم الهباء و هو الهيولىثم الصورة » ثم الجسم الكل 
الى آخر الانواع » کماذکر » ثم الانسان الکامل وله احدية جمع جمیع الکمالات 
كلها . و مرتبة الاولی احدية جمع جمع الحقایق‌کلها » و التجلی الالهتی الوجودی 
سلك من التعين الاول الى الانسان الکامل بحصول‌کمال الحلاء و الاستحلاء فى 
غابة هذا الطریق » و الحکم العامة الظاهرة بنزل فیها و نتعين فی‌کل مرتبة » مرتبة 
و ينصبغ بكيفية محلها و نتكيتف بحکمها الى ان تصل الى الانسان الکامل »© و 
السالكون هنا الى حضرة القدس و اللاهوت انما سلكون فى معاريجهم على هذا 
الطريق و هو مترتب بحس حضرات الاسماء. 

و الضرب الثانى طريق الوجه الخاص الذى لامدخل فيه لواسطة اصلا"کماذ کره» 
و هو الوجه الذى بهيكون الحق فى سلوكه عين العبد و سمعه و بصره وجوارحه 
و قواه الروحانية » ثم يكون العبد عين الحق و سمعه و بصره ولسانه و بدهورجله؛ 
ثم بجمع له بين التحقيقين » ثم يكون له مقام جمع الجمع والاطلاق . و العبد 
السالك الى الله على الطريق الاول انما بسلك‌علی المقامات والمنازل بتسليك المرشد 
الكامل » و هو وان‌کان شاقا و بعيداً و فيها من العقبات و الحجب و المحاهدات 
مالابحصى » ولكنه اذاوصل » و اصل الى الله عليها كانكاملا” يقتدى به وفيه من 
المعارف و الفوائد و المنافع مالایعد ولابحد » و قليل ماهم مع كثرة الخائضین‌فیه» 
و السالکین عليه . و ذلك لان السالك يحتاج الى التحقق بحقايق جميع الوسائط 
و تعدها الى حضرة الله الذی هو «من‌ورائهم! محبط» و هو طريق المعراج 6 كما 
قال » تعالی : «سبحان الذی اسری" بعبده ليلا». اىفىليل الغیب الذی فى سترکل 
عبد من المسجد آلحرام" و هو قلب العبد الکامل الذی حرمه الله على غیره ء فلا 
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موضع للغير فى قاب العبد الكامل لكون الحق ملأه الى المسجد الآقصى و هو 
الحضرة الالوهة الذاتية » لاالالوهيتة السارية فى الحقايق سسرابة :لصورة«لنريهمن 
آباتنا» و هى حقايق العوالم و الوسايط و صورها و رقايق نسب الاسماء و الروابط 
و آثارها » انه هوالسميع » بعبده مايوحى اليه من هذه الآبات » و البصير بکمال 
استعداد العبد الذی به سمع خطابه فی‌الطر ق و ییصر آياته» فهو سمع الحق‌و بصره» 
فى عي نكون الحق سمعاً و بصراً له » ف ىكل ذلك . و اذاسلك العبد بالحق على 
الطريق » اوسلك الحق بعبده جمعاً و فرادى على طربق الجذبه" منجهةرفع الوسائط 
والحح كما اشارالیه » صلىالله عليه و سلم : «زویت لىالأرض فارت مشارقها و 
مغاربها» عنی : طويت له ارض عالم الامکان و ححایات وساثط الاکوان » فارت 
مشارقها اثتی تطلع منعا الانوار الاسمائية و مناریها التی تفرب فیهاتجلیات‌السبحات 
الوجهية » فافهم . 

تجلی الحق للعبد فى هذا الوجه من عين العبد » فاذا اشرقت سبحات وجهه 
ا عله ا قت خجابنة الق اموق على خرن ترفن وه هذا ال 2 
يكون عين العبد طريقا للحق فى سلوكه اليه » و فى سلوك الع دالى الحق » کون 
عين الطريق و عين السالك و رجله التى يمشى عليها » فافهم . ففيه مباحث الطريق 
و اقسامه » و السالكين على اختلاف طبقاتهم » و غير ذلك » والله الموفق . 

البحثالثامن منها 


قال الشيخ ؛ رضی الله عنه : «من المقام الأقدم [واث اختلفت النحل" و الملل 


-١‏ طريقة الجذبة. 
۲ شارح علامه در برخی از موارد فسمتی از متن را نميآورد و در مواردى 
شیحاکیر در اختیار ارداب معرفت قرار دهیم موارد سافط شده و با در صمن 
شرح نقل شده را مجگزا و دنباله مطالب می‌آوریم . 


۰ شرح فصو صالحکم 


لاختلاف الأمم] 

قال العبد : انزال الحکم على وجهین کماذکر من مقامین : احدهما » اقدم من 
الآخر » لاقدم الزمان المعلوم لعلماء الرسوم » بل‌تقدم المرتبه و الذات المقام 
الواحد مقام حضرة الالوهية و الربوية » و يكون انزال الحکم من حيث هذا المقام 
تفصیلباً متعدداً » بحسب تعددات حضرة الالهية » فحكمة حضرة اللطیف والحمیل 
و المحسن و العطوف و الرژف و اخواتهم ,يباين حكمة حضرات القاهر و الحلیل و 
الشديد العقاب و المعذب و المنتقم المتکر . 

و المقام الثانی هی حضرة الاحدية الذاتية » و يكون انزال الحکم من حيث 
هذا المقام حكمة واحدة بنتفى عنها الكثرة الوجودبه الاسمائية . و لهذا قال » 
رضی الله عنه » «باحدية الطریق الامم» بعنی طریق الوجه الخاص و انزالها من‌المقام 
المذكور اولا" و هو الاخير رتبة من حضرات الاسماء على طريقة سلسلة الترتيب و 
الوسائط الى قلوب الانبياء و الاولياء » الذين هم مظاهرها الخصيصة بها اختصاصاً 
تقيدهم بها » و انزالها من المقام الثانى فى الذكر » و هو المقام الاقدم فی‌الرتبقه 
مقام الحضرة الذاتية الالهية المسماة باحدية جمع جميع الحضرات الاسمائية و 
المتجلية باحدية الجمع الثانى الالهى » منها و عليها -بأحدية الطريقالامم الی‌قلوب 
الکلم- من الحضرة المحمدية الجمعية الاحدية الكمالية الختمية خاصة . فالحضرات 
الاسمائية الإلهية منكونها ذاتية للذات اللاهوتية و انكانت كلها قديمة » و لكن 
اعتبار احدية الذات » اقدم بالرتبه . وذلك أن الأحدية و الواحدية ذاتيكتانللواحد 
للذات . 

فآما احديتها » فمقام انقطاع الكثرة النسبية و الوجودية و استهلاکها فى احدية 
الذات «قلهواللهاحد»١‏ فنفی العدد ونعت ها الهوية « اللهالصمد» لانه المبدأ والیه 
بقصد و يصمد و عليه المعتمد . 


ات س ۱۱۲ ی[ . 


مؤيدالدين جندى 4١‏ 


و اما و احدتهاء وان اتنفت عنه الكثرة الوجودية » ولكن الكثرة النسيّة 
متعلقة التحقق فيها » اذالواحد منكونهسدءاً للعدد » نصف الاثنين و ثلث الثلاثة 
و ربع الاربعة » و جزء من ای عدد فرضت . و هذه النسب ذاتيةالتحقيق'١للواحدء‏ 
ولكن ظهورها مشروط بتعدد الواحد بذاته فى تفاصيل مراتب العدد وجوداً و علماً. 
فافهم تفهم تقدم‌مقام الاحدية علىمقام الو احدية والحضرات الاسمائية»ازشاءالله؛تعالى. 

والحكم الالهية الاحديةالجمعية وانكانتمنزلة علی‌قلوپ‌الکلم الكمالية باحدية 
طريق الامم » و لكن الشرايع و المذاهب و الاديان و الملل مختلفة جدآهء‌کما قال 
الشيخ 7 رضی اللهعنه « و ان‌اختلفت النحل و الملل لاختلاف الامم » و ذلك أن 
المتدينين والمتشترعین من الامم مخت لفون فى امزجتهم و احوالهم و مراتبهم و 
عرفهم و عاداتهم و مآخد نظرهم و معتقداتهم » فتختلف الحكمة الواحدة و الكلمة 


الكلمة واحدة» والدينواحدء والانياء مع كثر تهم دعوتهم الی‌رب واحد» وهم على 
الو احدء فال الله تعالى: «شرع لكم منالدين ماوصكىبه نوحءوالدذى اوحينااليكوما 
وصینا به ابراهیم و موسی و عبسی ان اقیمواالذین و لاتتفرقوا فیه»۲ فصرح‌ان‌دعوة 
الكل الى اقامة الدین الواحد » و الامر بأخذه و النهى عن التفرق فيه » و هو سر 
ارك ون لور هدا البو الواهه ف عالكتيرين انیا رن شتسار 
و ذلك لان اه لكل عصر بختصون فی‌الاحوال و الاعمال والعلوم والاخلاق والعرف 
و العادات و الاعتقادات بامور لايشاركهم فيها اهل عصر آخر » وان‌اشترك اكثرهم 
بعضهم من البعض فى امور اآخر » ولكن الخصوصيات تقتضى تعین الدين الواحد 
الالهی و الحكمة الالهية المنزلة الی‌قلب‌کامل ذلك العصر بحسب مايقتضىاستعدادات 
أمتّنه واحوالهم و عاداتهم و علومهم واعتقاداتهم » و ستدعى من تلك الحكمة 


- ذاتية التتحقيق فل . 
اس 1 ۱ قوله (من1): كثرة النسيية ...متعقلة التتحقق نظب. 


۹۲ شرح فصو صالحکم 


بفضائل خارقة لمااعتادوامن الكمالات و الفضائل الحاصلة لهم خارجة عن قوة ادراك 
افاضلهم » سواه» كماكان معجزات موسى فی‌زمان‌السحرة بامر خارق لعادات‌السحرة 
و عرفهم فيما اتی به موسى على نبينا و عليه السلام » خارج عن مداركهم و علومهم» 
مع كو نها موهمة بآنها من قبيل ماعلموا و عملوا و عرفوا من علم التصريف التكوين 
فى رآی العين » کماکانت معحزات عیسی » عليهالسلام » فىزمان الحكماء والأطباء 
و الطبیعیّین من الفلاسفه کجالینوس و غیره » خارقة لعاداتهم و خارجه عن ادراكاتهم 
و علومهم ومفهوماتهم » مع‌کون ذلكمن قبیل ذلك کابراء الأكمة والابرص» واحیاء 
الموتی التی ليس فى قوة الطبیب الابراء عنها بالأدوية و الأشرية و المعاجین التی 
فى عرفهم و معرفتهم و غير ذلك من المعالجات المنتجة للبرء و الشفاء عنها . فلما 
جاء عیسی بماليس فى قوة الطبیب الاتيان به فى علاج مالیس عندهم الشفاء عنما 
کالموت و هو الداء العضال » و احیاء الموتی ؛ و ابراء الابرص » فامنت افاضل 
الحکماء الطبیعییگن» و من لم من به غلبت حجةالله عليه بذلك . وكذلك لماک‌ان 
الغالب فی‌زمان محمد » صلىالله عليه و سلم » الفصاحة و البلاغة و الخطابة والكهانة 
و الشعر » نزل القرآن بالفصاحة المعحزة للمفتوهین من الفصحاء المعلقین و البلغاء» 
فاعجزهم عن الاتيان بمثله » قال » تعالی: «قل لئن اجتمعت الانس والجن على ان 
بأنوا بمثل هذا القرآن لالأتون بمثله ولوکان بعضهم" لبعض ظهيراً» فتکاشرت 
الکلمات و الادات و الحکم و العلوم و الاذواق و المفهومات و الادان والملل و 
النحل » لاختلاف الامم المختلفة و الاشخاص والاحوال والصفات و الذوات و 
المدارك و العرف و العادات و العلوم و الاعتقادات » فافهم . ففی هذا البحث من 
العلوم و المباحث اکثر مما التزمت فى هذه الخطبة » والله بقول الحق و هو هدی 
الشتیل ۲ 


16 س۱۷ ی٥٩ . اک‎ -١ 


مؤیدالدین جندى ۹۲ 


المنزلة حکماً مناسيا اصلاحها دنياً و آخرة » و دکون معجزات ذلك الكامل وكراماته 
البح ثالتاسع منها : 

قال الشيخ » رضی الله عنه : «وصلى الله على مد الهمم» . 

قال العبد : الصلاة لغة هى الدعاء والذكر» -و- فىعرف التحقيق حقيقةاضافية 
دابطة بين الداعى و المدعو و العبد و الرب . و يجوز اضافتها الى العبد باعتبار » 
و جوز اضافتها الى الله باعتبار . فهى من قبل الحق رحمة وحنان وتحلی ولطف و 
امتنان و عطف ورآفة و احسان و غفران و رضوان » و من قبل الخلق دعاء وخضوع 
و استكانة و خشوع و اتباع لمحاځه و مراضيه و الى قربه و مناجاته رغبة و تروثع» 
و بتتظم من حروفها باعتبار الاشتقاق الكبير الذى يعتبرها المحققون فى علم 
الحروف » حقايق الارتباط » و هی الواصلة و الصلة و الوصل و الوصال والصولة 
و الصلا . و هذه الحقايق » حقايقالارتباط و الجمع و المناسبة » و المعنى المشترك 
الجامع المعتبر فى هذه التراكيب هو الجمع و التقريب و الاتباع و التوحيد . فاما 
الوصلة اتصال مجتمعين واجتماع متصلين بعد الاتفصال » والصلةايصال عطاءمرغوب 
مطلوب من المعطى الى المعطى له » و الصولة اتصال ایصال حركة قهرية استيصالية 
ممن يصول الى من بصول عليه » والصلو ان تحنى الصلا و هوالظهر للخشوع » و 
الدعاء طلب لوصول مابدعو فيه ممن بدعوه . و وصلة الحق بعبده الكامل انما هو 
بالتجلی و التنقزل و التدلى » رحمة وحنانً و نعمة و انعاما و افضالا” و احساناً و 
امتناناً » و فى صلاته يوصل العبد الكامل به و بجعله خليفة له على الخليقة و مصليئ» 
اىتابعا للحق المستخلف فی‌الظهور بصورته و المظهرية الكاملة فىالذاتوالصفات 
و الاسماء و الاخبار عنه و الاناء . وكذلك صلته » تعالی» له بالتحلیات‌الاختصاصية 
الذاتية و التجليات الاسمائية لحقايق الاصطفاء و الاجتباء » و بعطبه الصولة من 
حوله و قوته على الاعداء » فهذا بيان الصلاة التى نحن بصدديانه . و اماصلاةالعيد 
له ؛ تعالى » فايصال منه لحقيقة نفاته الانسانكة الكمالية الكلية الاحدية الجمعية » 


:1 شرح فصو صالحکم 


و ربطها بالحضرة التى منها' ظهرت » حاملة لصورتها » و منها بدت واتنشأت » وهى 
خمسةكلية بحسب الحضرات الخمس الالهية التى هواحدية جمعها رتبة و وجوداً: 

الاولى - حقيقته و هو عينه الثانتة فىالعلم الالهى » و هی صورة معلوميكنهله 
اولا* ازلا" و آخراً ادا . 


فیها و بحسبها لترویحها و للتنفیس عنها من ضيق قائم بها » اذذاك لاندماج حفایقها 
و نسبها » و احکامها الكاينة الكامنة فيها و لعدم ظهور آثارها فى اعیانها لعدمیتها 
فى عینها ازلا”» فنفس الله بنفسه الرحمانی عنها و روتحها الحقبقة . 

الثالثة - جسمه و هوصورته و شخصيكته الجسمانية وهيآتها الهيكليةالجسمانية» 
و الحقبقه الجثمانية . 

و الحقيقة الرابعة - هی الحقيقة القليية احدية جمع روحانيته و طبیعته . 

و الخامسة - عقله و هو القوة التی بها بضبط الحقایق و تعلقها و بحمل العلوم 
و الحکم و يفصلها . و للانسان الکامل حقيقة سادسة غيبية ولها الوتر » فقد یکون 
وحدانيآ و قديكون فردانتاً ثلائیا او اکثر خماسیا* و سباعیا* الى خمسة عشر » و 
هی سره الالهی . و واجب علی‌کل انسان فرضة من الله » ان بوصل هذه الحقاق 
الى الحق فى اصولها منها تعینت و انبعشت > فبحصل لسئره الذی هو العلة الغائية 
من وجوده و نشأته » و هو حقه الستحن فى جثة جنانه و حنه قلبه » وصله الى 
الحق المحوب المطلوب بالعبادة والصلاة له» وصلة منه » تعالی اليه» وله بالتحیات 
و الطیبات و التجلیات الجلیات الخاصة ها » فیقوم نشأة صلاة العبد لله » تعالی » 
بصلاة الله عليه . و لهذا السر و الحكمة كانت کلبات الصلوات خسة» وهی خسون 
فى المجازات الالهية » لکون الحسنة بعشر امثالها » اذالآتحاد فى المرتبة الثانية 
العددیه التابعة - هی مرتبه المجازاة - عشرة و فى مرتبة التضعیف مأة و فى مرتبة 


¬ هیهنا خ. 


مۇبدالدین جندی ۹ 


الغايات و الکمال الف « والله بضاعف لمن یشاء" و الله واسعم عليم » وهیهنا اسرار 
ند کرها انشاءالله » تعالی . 

ثم اعلم : ان الله تعالی » بصلی على عبده الکامل من حضرة احدیه جمع جمع 
الحضرات‌کلها » وكذلك يصلى جمیع الحضرات الى حضرة الالهية » و صلوات الله 
على جمهور الموّمن من الحضرات الخصیصه بمظهرياتهم » و صلوات ساير الحضرات 
الى حضرة الله » لكو نها تابعة لها و" متتهية منها » و هی صور تفصیلها و الحضرة 
الالهية احدية جمعها » کمااشار الى سر ذلك رسول‌الّه ؛ صلی الله عليه و سلم فیسا 
حکی مما جری له ليلة المعراج » انه لماکان فى الترقيات و المعاریج العرشیة» زج 
به فى النور من التجلیات العرشية » فاستوحش» فنودی؟ بصوت ابی‌بکر : اذقف» 
ان ربك یصلی . يعنى رب صورتك الشخصية التعينية العنصرية » و وجودك المتعین 


اليه » صلی الى قلية الحشقه الخاصة صلاته» و هو انت الذی هو مستوعلىعرش 
قليك » و هو اللهء تعالى . فان الله و الرحمان اذا تحليا بصورهما التعبنية النفسة 
الرحمانية» صلى الرحمان الى الله » لانه تابم له » فان الله » يقوم له مقام الموصوف 


ایی ۲- منهية (ف). 

۲-واعلم أن هذه العبارات نقلها عن‌الشيخ الاکبر فى عقله المستو فز» والموجود 
فىهذه الرسالة والمنقول عنهافی‌المفتاح والمصباح وقدنقلها جمعكثير ومنهم الشيخ 
الكبير و مولانا الكاشانىكمال الدين «فنودی بصوت علىبنابيطالب» قا الشيخ 
فی‌عقله المستوفز و الفتوحات و نقل عنهالشيخ الشارح «حمزه فناری»: ان حمالة 
العرش ثمانية يحملونه بومالقيامة الی‌ان‌فال : وجبريل و محمد للأرواح و سر 
الحق سبحانه بالملائکة‌الحافین و همالواهبات ومن‌هنا سمع الرسولصريف الاقلام» 
وهنانزل الوقوف و ترك الر فرف و غلبت عايه الفناء » ونودی بصوت عای‌ن‌اببطالب 
قف » انربك بصلی ثم تلی علی‌علیه‌السلام : انالله و ملائكته...» و لعلل تبدیل لفظ 
على بابىبكركان من‌عمل النستاخ ولااری فی‌الشارح العلامة هذه‌المر تبقمن‌التعصب 
البالفة حدالحماقة . اللهم لاعن اول ظالم ظلم حق علی‌علیه‌السلام. 


11١‏ شرح فصوص| لحکم 


و المسمى » و يكون الرحمان تبعاً له و نعتة » و لهذا يصلى الى الله » فان المصلی 
هو التابع . لماكان القلب المحمدى عرش الاسم الله و المقام الذىزج به » صلى الل 
عليه و سلم فى النور عرش الاسم الرحمان » لهذا امر رسو[ الله » صلى الله عليهوسلم» 
بالوقوف كالقبلة و صلى عليه' ربه و صلی‌الاسم الرحمان الى الاسم الله باندراج 
حضرته فى حضرة الله » و هی قلبه » صلىالله عليه وسلم » فلم یس به»كما قال 
ابو يزيد » رحمهالله . لوان العرش و ماحواه مأة الف مرة فىئزاوية من زواا قلب 
العارف ما احس به . و قال خاتم الاولياء فى هذا المقام : «لوان مالاتناهی وجوده 
قدر اتتهاء وجوده مع العين الموجدة له فى زاوية من زوايا قلب العارف » ما احس 
بذلك . 

و العرش فى هذا المشهد الختمى » مجموع العوالم المعلومة لله » تعالى » 
وجودها . فلما تجلى الرحمان برحمانيته حين زكج به فى نوره تحقق » صلى الله عليه 
وسلم » اذذاك بحقايق الرحمانية و معث من هذا المقام رحمة للعالمين و وصف بانه 
رف رحيم » فافهم . 

فهيهنا علوم و اسرار سینفتح لك ابوابها ان فهمك الله مااشرنا اليه . ثم نرجع 
و نقول :صلاة الله على عبده الکامل من حضرة احدية جمع الجمع و الاطلاق بفيده 
امداد الهمم المترقية الى ذروة العروج المتلقية اسرار الولوج و الخروج عن القيود 
من الانبياء و الاو لیاء» کماقال الشیخ 6 رضی‌اله عنه : «انه‌سشد الهمم» . 


البحت العاشر 
فى امداد الهمم القابلة للترقى . و ذلك لان الحقبقة المحمدية باحدية جمعه و 
برزخیته یمدها من جمیم الحضرات حتی یقبل اسرارها و یمدها للتجلقی النگزلی 
باسرار تلك الحکم الى قلوب الكلم الكلية الجامعة النبوية من صور تفصیل النشاة 


ات اضارعان ريه بویت 


مؤيدالدين جندى ۹۷ 


المحمدية . و امداد الهمم على وجهين : 

احدهما بترتیب المقام الذى تعشقت به الهمم والحال التى تخلقت بها والكمال 
الدی تعلقت به » فتبين للمستعدين وجوه النقض الوارد عليه والنقض الواقع فیه» 
و الفساد الذی فى التقید بذلك المقام والتعشق بتلك الحال حتی ينقلع تعلق همته 
عما تقیدت به و طية الغاية و النهایه . فاذا انقلع وانقطع عسا بعشق به و عالجصه 
المرشد بالوجه الثانی » و هو التعريف ما هو اعلی و اشرف و افضل من المقامات» 
و بيان الحالة التی هی اعز واکمل و اجمع و اشمل من حالتها الاولی و تعلیم العلم 
الذى هو اتم و اعظم و اعم واجمع و انفع من علمه بالقام الاول وترقية همته الى 
الاتصال بذلك والاتصاف به » و هذا فى مقام البیان و الارشاد بالکلام و اللسان . 


و اما امداده » صلىالله عليه و سلم » بالهمة» فان همة الحقيقة المحمديةالكمالية 
سارية بسر الملاء من حضرة احدية جمع الجمع والعدد و نون ملات المداد التفسی 
الرحمانی ابدالابد فى جميع الهمم المتعلقه بجمیع الکمالات ما انطلق منها و ماتقشد 
و ما تکثر و تعدد فتحدد فتحدد و ما توجد و تأند الی ابدالأيد منتهی الأمد وغاية 
السرمد . و ذلك لان الامداد انما تصل و تنعین مرتبته الأزلية الأبدية» وهی‌برزخیته 
الکبری الحامعة بين الاطلاق و التعيين الذاتیین . واحدية جمعه بين الغيب الذاتی 
الباطن ابداً و بين الشهادة المتعيگنة بالتعین الأول المحیط بجمیع التعینات الوجودية 
و الذاتية الشهودية . و النون الأول الجمعی الذاتی الذی‌منه جمیع المدات المدادية 
و انبعاث الانفاس الرحمانءة الامدادية » فمن حقيقته » صلی‌الله عليه وسلم » تعین 
الامداد » و لکن ظهورها من حضرة الرحمان بالنفس الرحمانی » فالنون و هوالدواة 
لغ هیهنا مجتمع المدات المدادية و منبعث امداد التحلیات الامداده » و للنون 
الذی هو مجتمع مداد مواد الحرفية النفسية الرحمانية من‌کونه امالکتاب » خمس 
و 


احدها - التعین الاول الذی هوجمع جميع الحقایق الكيانية والربانية والحروف 
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الفعلية المؤثرة الوجوبية و المنفعلة المتأثرة الامكانية » و هو ام‌الکتاب الاکبر. 

و النون الثانی - دواة المدات المدادية التی هی‌ماد"ة الحروف الالهيةالنورية 
و هیولی الصورة الفعلية الوجوبية و عما الربوبية . 

و النون الثالث ‏ هو حقيقة الحقايق الكونية التی هی احدية جمع جميع 
الکاینات المشار الیها! «باول ماخلق الله الدرة» و فى رواية «البرة» و هو مجتمع 
مدات الحروف الکو نة » و هو ام‌الکتاب المسطور فى الزق الوجودی المنشور . 

الرابع ‏ ام الکتاب المبین و هو اللوح المحفوظ المصون » و بسیها اهل 
الحكمة العرفية النفس الكلية » و محل تعینه من عالم الاجسام فى الفلكالثامن من 
فلك الکرسی الكريم » و فيه تفاصیل تعینات المظاهر الکاملات من الكلماتو الایات 
و السور و الکتب کلها . 

و الخامس - نور الاقدار و هو ام الکتاب الموضوع فى روحانية القمسر 
روحانیات‌فلکه» فهو مجتمع الاضواء و الانوار والاشعة و الاتصالات والانفصالات» 
فهده مراب النونات التی منها الامداد و هی المرآة لصور الآحاد و الاعداد و 
الاستعداد والاعداد لا هل الاشترشاد . 


البح ثالحادىعشر فى «الهمم» 

و هی جمع «الهمة» من هم اذا اندفم فى القصد . و الهمم هی البواعث الطلبية 
المنبعثة من النفوس و الارواح المطالب کمالية و مقاصد غائية جمالية او جلالية » 
و يتفرع الهمم و بختلف بحسب تنوع اهلها واختلافهم و اختلاف مدار کهم وعلومهم 
و مراتبهم و درجاتهم و طبقاتهم » فمنهم » من هتم و تهمم بالمهمات الدنياوية و 
غابات متعلقات هذه الهمم والکمالات الدنياوية المنحصرة احوالها فى الملاس و 
الما کل والمشارب و المناکح و البنین والاموال والجاه الدنیاوی » و علو هذه 


-١‏ اشارالیها .ج. 


مؤيدالدين جندق 15 


الهمم عند اهلها بالتكاثر مما ذكر و التفاخر فيها » فالاکثرمالا* وشن وجاهاً وملکا 
فهمته اعلى فيما توهمهكمالا”. 

و منهم » من همته متعلقة بالكمالات الروحانية الاخراوية المترتبة بين اهلهاء 
كما قال » تعالى : «والاخرة اكبردرجات' واكبر تفضيلا»» لانها اكث رکمالات واكثر 
تفصیلا" و هؤلاء و من قبلهم من اهل الدنيا و اهل الاخره . 

و منهم » من تعلق هممهم فى الله و فيما عند الله » و التفاوت بالتفاضل 
-والتفاصل-خل-» بين هؤلاء الرجال فى حظوظهم من الله » و هم اضعاف ما تقدم 
منهم علىكثرة بين الصنفين الاولين « و فى ذلك فليتنافس المتنافسون” » و لمثل 
هذا فليعمل العاملون" و هوّلاء هم اهل الحظوظ منالله وارباب الخطرة منه بحسب 
علو متعلقات هممهم من العلم و المعرفة و الكشف و الشهود و التجلی والقربات 
و المقامات و المراتب الكمالية الاختتصاصيتة كالولاية و النبكوة و الرسالة و الخلافة 
و الكمال و درجات الاکملبة . من تعلق همته من هؤلاء بأمر منها » فهو مطلبه 
الغائى و اليه غايته و غابة همته ان قدرله الوصول اليه » و الا فهو سالك فيه الیهء 
و الاكمل منهم من لاتعلق لهمته غير. الحق الصرف الخالص من غير نظر و التفات 
عشقى الى امر مما ذكر . و الواصلون الى ماذكر من قبل » هم من هؤلاء الذین 
لاتعلق لهممهم الا الله » و هم اهل الله خاصة . و امداد جميع هذه الهمم انما مو 
من الحضرة المحمدية الكمالية الكلية » كماقال الله » تعالى : «کلاه نمشد هؤلاء و 
هؤلاء من عطاء ربك > و ماکان عطاء ر دكث* محظوراً » فافهم و تدبر و اعتبر مسن 
ای‌صنف انت » ولاتتعشق بامر متعیتن غير الحق المطلق من‌کونه فوق الحظطوظ 
المتعينة لأربابها » و الله الموفق . 


1 س۱۷ ی۲۲ . ان ا‎ -١ 
س۲۷ ی0۹. کسام ۱۷ ى1؟.‎ -۳ 
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البحثالثانىعشر 


قال الشيخ » رضى الله عنه : « من خزائن ¿ الجود والكرم » و هی الحضرات 
الاسمائية الالهية » مع ان الحضرات و ارباب الحضرات » انما بصل اليهم وائیها 
المواد الامدادية SS Le‏ بحسبهاء» 
و تقد نها فى الحضرات شعت و تتدفق فى رقاق مسمله عقارق السشندین.: 
فان تعيتن النفس الرحمانی بالامداد » و الامداد من الحضرات»فافهم ذلك لئلاشتبه 

واما خزائن هذه الحضرات و الحقایق» فهی الحقایق المرتبيكةالمقتضيةلتعيشنات 
الحضرات و تجلياتها و نعمها ى هيآتها » وهی حقایق الحروف و الشئون الكلية > 
وكل مافىجميع العوالم من النعماء و الآلاء و التجلیات والاعطیات والهبآت » انما 
هی من حضرات الاسماء و الذات » و بختلف بحس اختلاف خصوصیات الحضرات 
من المنعم الواحد الاحد فى العين و الذات » على كثر فی‌حضرات الاسماءوالصفات. 
و لهذه الخزائن الاسمائية » خزائن : 

منها - نعین و ها تحقق و تين » و هی حقاق الحروف والکلمات‌الکبانيةه 
لان الاسماه سين عن اطلای لعدنه الى الذاقن لها اها مو ال هه 
القابل للفیض المطلق بعينه بخصوص ماهبته واستعداده» فالمعیتن وهو حرف حققة 
القابل » يسمى الوجود الحق الفایض من ينبو ع‌هوبه اللاهوتية الرحموتية و الوجود 
هوية السمى باسم خاص يعطيه القابل . فان المخلوق لمخلوقیته » تعيش خالقية 
الخالق » و المتفعل باتفعاله مین فاعلية الفاعل . فكل واحدة من الفاعلية و 
المنفعلية » اذا انعمت نعمت" النظر » متوقفة التحقق على الاخر . فافهم تفهم » ان حقایق 
العالم و ماهیاتها هى المؤثرة للتعین و النعت والوصف فی‌الوجود الواحد الفایض» 


:-١‏ اذاامعنت النظر -ظ فی(ف) : اذأ منعته 


مۋیدالدین جندی 0 ٠١1‏ 


و التجلى النفسى السارى فى جميع الحروف و الحقايق و انها هى خزاين الاسساء 
و الحضرات و الصفات » ثم الاسماء و حضراتها خزائن للنعم الفايضة من منبع الجود 
و الکرم . 

و اعلم ان الجود ذاتی للجواد و عطاؤه لابکون باعتبار استحقاق القابل‌ولاعن 
سئؤال » و الکرم هومایکون عن سوال » و باعتبار استحفاق . والهبة قدیکونلعوض 
اوعن عوض وقدلا يكو نكذا ك. والسماح مانکون عن طيبة نفس و شاشة وجه . و 
السخاوة مايكون لمصلحة ورعاية حاله . فافهم . 


البحث الثالث‌عشر 


قال الشيخ » رضىاللمعنه : «بالقيل الاقوم» . 

قال العبد : القيل الاقوم هومایکون اعدل الاقوال بين تعره ضو تصربح » 
وکتم وافشاء جامعاً بين ايجاز واسهاب» محیطاً بالاغراضو المقاصد و آخذابالقلوب 
والالباب » حاويا لبشارة بشیرواندار نذير » بين تبسير و تحذير و فصاحة فى تحربر 
و بلاغة فى تقرير » کماکان قول محمد » صلىالله عليه و سلم » على نهج قو ل الله » 
فهو اقوم الاقوال الدال على الاعتداد! و الکمال . 


البح ثالرابععشس 


قال الشيخ 6 رضىاللهعنه : «محمدو آله وسلم» . واما «محمد» اسمه مبالغة 
فىالتحميد » لكون الحقيقة الانسانية الكمالية احدية جمع جميع المحامد فى حميد 
المجامع و المشاهد » بایجاد الله المحمود الحامد فى ذاته من ذاته جميع کسالاته » 
و مماجعله » صلىالله عليه وسلم » حاملا* لواءحمدالحمد» فقامت‌المحاسن والمحامد 
الالهية والکو نيةكلها بذات‌محمده صلىاللهعليهوسلم» وقامت‌الحقيقة المحمدية ايضاً 


اماعلن الاعتدال ظط 


۲ ۱ شرح قصو صأ لحكم 


لجمیع المحامد التفصيلية القائمة فى صور تفصیل نشاته النبوية » فحمدت بهالمحامد 
لم متحيك 6 حيد الله بذانه و اسمائه و صفاته وافعاله و اانه و باحو اله و اختلافه کت 
عوالم ارضه و سمائه بجمیم هذه المحامد جمعاً و تفصلاگ فبهذا الاعتبار والاسرار 
سميت الحقيقة الانسانية الكمالية » محمداً صلى الله عليه وسلم 1 


البحثالخامس‌عشر 


و اما الال » فعبارة عن الاقارب الذين ول اليهم أموره 4 صلی الله عليه و سلم» 
و موارشه العلمية و المقامية و الحالية » و هم على اقسام اربعةكلية : 

عد هن هو آله فی‌الصورة و المعنی تماما 6 و هو الخليفة والامام القانم 

و منهم» من يكون آله فى المعنى دون‌الصورة» كسائر الاولماء الذين هم محمد يون 
فى الكشف و الشهود و الجمع و الوجود » واذلم يكو نوا شرفاء صورة و منمم 
الخلفاء و الامناء الکمل » اضاً 8 

و منهم » من يكون آله ¢ صلى الله عليه وسلم » فی‌الصورة دون المعنی » بان 
صحت نسبته اليه » صلىالله عليهوسلم » من حيث الطينة العنصرية » و لكنهم اشتغلوا 
عن الوراثة المعو دة الروحانة العلسة و الكشفية الشهودية و الحالبه و المقامية » 

و منهم » من يكون له حظ إسير فى المعنى و الخلق » و هو من السادات و 
الشرفاء » و الكل آل 5 و ذلكلان رسول‌الله» صلی الله عليه و سلم »> له صورة طشه 

۱- ولابجوز خللّو العالم عنهذه الخليفة و الامام القائممقامه عايهالسلام » و 
المهدى عليهالسلام فىزماننا هذايكون آله صورة و معنا والامام القائم‌مقام النبى 
والخليفة والامامالقائم مقامهبعدرحاته کون آدم الأولياء علىبنابيطالب ثم ابنهالحسن 
و الحسين ثمابنه علی‌ینالحسین . 


مژیدالدین چندی ۱۰۲ 


عنصرية » وله‌صورة دينية شرعية » و صورة نورية روحیه » و حقبقه معقوله معنوية. 
فمن قام بصورته الدینیه و صحّت نسبته الى صورته النورية الروحیه » و تحقفق 
بحقیقته المعنوية » ورثة علماً و مقاما و خالا و هوله‌کالولد الصلبی حقيقة . وفی 
هذه القرابة والنسبة تفاوت المقامات والدرجات > و فبهاترتب الاولیاءالمحمدیون» 
و هم انبیاء الاولیاء بالنبوة العامة لابالنبوة الخاصة التشريعية المنقطعة المختومة 
پرسو لاله » صلىالله عليه وسلم » واذا انضاف بهذه القراية الدينية > قرابة طینته 
الطيبة الطاهرة"کالمهدی -علیه‌السلام- والائمة الکاملین الطیبین الطاهرین » فذلك 
ال وا 

و انانفردت القرابة الطينية » و صحت النسبة من صورته العنصرية» صلى اللمعليه 
وسلم » تخلعت النسبة الروحانية و المعنوية » فسوف ول الى ذلك » ولابد» لان 
الولد علی‌کل حال سراییه » و اذاصحت اللسبة » فلاید ان كرون معها من اخلاقه و 
علومه و احواله ستر معنوی » وان وقعت منهم مخالفة فی‌الصورة الدينية الشرعية» 
فلایجوز لمؤمن ان ينظر اليم الا بنظر التعظیم و التبجیل والسيادة » وان‌کانواعلی 
خلاف الشريعة ظاهرا » فقدیکون منهم اهل الابتلاء بحالة المخالفة » ثم الاحوال 
لابدلها ان تحول وللحقیقه ان ترجع الى طهارته الاصلية و توول » فافهم و اعمل 
بذلك تعلم اسراراً فى هذا المقام » مكتمة و تلمح انوارا على اهل الحجاب محرمة» . 
وقداستقصینا القول فى ذلك فی‌شرح مواقم النجوم » وفیماذکرنا مقنع » والله بقول 
الحق و هو بهدی السبیل . 

البح ثالسادسعشر ' 
آخر شرح الخطبة 
و اما التسليم على رسو( الله » صلىالله عليه و سلم > و هو طلب التحية » 


-١‏ كالمهدى المنتظر علیه‌السلام فب 
۲- وفىكل عصر قوم احد منالائمة الطاهرين عاىسبيل تجدالامثال مقامالنبى 


»- 


۰ شرح فصو صا لحكم 


استدعاءاً بالسلام من‌اله‌له » فهو من الله تحل مخصوص من حضرة الاسم السلام » 
سلم اليه فيه حقایق الکمال و عطیه السلامة عن سطوات تحلیات الحلال » و ظهره 
بصورة الخلافة والامامة و الشفاعة الكلية » و يعطيه لواء حمدالحمد » و مجامم 
المحامد الالهية الكمالية و هه السلامة عن الانحرافات » و التحقق بحقایق المرتبة 
الاعتدالبة . و هو من الامة » عبارة عن التسلیم الکلی و الاستسلام للامر الوارد فى 
شرعه » صلی‌اله عليه وسلم ٤‏ کماقال الله » تعالی : «فلاوربك لاومنون حتى 
يحكموك فیما شجر بينهم ثم لایجدوا فیاتفسهم حرجا مماقضیت! وبسلموا تسلیما» 
والله هول الحق و هو هدی السیل". 

قال العيد مو يْدين محمودین صاعدین محمدین محمودین محمدین سلیمان » 
اصلحه‌الله و استصلحه له نحز بحمد الله شرح الخطبة » على ماالتزمته » و قد دستست 
للمستبصرفیها اسرار عزيزة غريزة » و نشرت فى مطاویها للمتدبر المعتبر علومآ و 
حكماكثيرة اثيرة توصيلا” للطالبين الى ماسيذكر » و تسهیلا* لسبیل التخفیف لمن 
تأمل و تفکر » و لنشرع الآن بعد حمدالله اولا” و آخراً و باطناً و ظاهرآ» والصلاة 
والسلام على الختوم الكمل وعلى اخوانهم منكل امام مكمل و همام مژّمل » ولا 
سيما على سيدهم محمدالمصطفى و على عباده الذين اصطفى فى شرح باقی الکتاب» 
والله الموفق للصواب . 

قال الشيخ » رضى الله عنه : «اما بعد » فانى رسو[ الله » صلى الله عليه وسلم فى 
مبشرة اریتها فى العشر الاخیر" من محرم سنة سبع عشر وستماًف ۱۷»- بمحروسة 
E OT‏ 
فىالولاية الكلية ولابتعدد وجودالقطب الكامل الوارث المضاف ولابتهالكلية المطلقة 
الىالله وانالمهدى عليهالسلام ستّماه الرسول بخليفةالله. 

۱ س؟ ی؟۱ .۰ ۲- س۲۲ ی؟ . 


سسته سبع و عشر ونت . 


دمشق » . 

قال العبد » ابدهالله له : صح عن‌رسول‌الّه » صلىالله علیه‌وسلم » انه قال : من 
«رأنى فقدرآنی » فان الشیطان لاتمثل‌بی» وفی روابة «لانکّوننی» ای‌لیس فى 
قوته ان بتظاهر بصورتی » ولایتمکن فی‌التراثی للامة بها. والتكثون هوالتکلف فى 
الشخص » ان‌یکون على صورته التىكان علیها حال حياة الدنیا » فمن رآه فىتلك 
الصورة کامل الخلقة فقدرآه حقيقة » و ليس للشیطان ان بظهر بها ابدا » مع ان 
الشيطان قدتظاهر صورة الربوبية و دعوی الالهية » و ذلك لسعة الحضرة والصورة 
الالهية المحيطة بصورة الاسم الهادی المرشد» و صورة الاسم المضتل فانالله»تعالى» 
کماهورب للمهتدین و المؤمنين والهادین » فكذلك هو رب الضالین و المضلین و 
الکافرین و المشرکین » لاله‌الاهو » ولذلك جعله من المنظرین » و اعطاه‌التمکین 
فى الاضلال والاغواء » فقال : «واستفزز من استطعت منهم بصوتك واجلب علیهم 
بخيلك و رجلك وشار کهم فی‌الاموال و الاولاد و عدهم ومایعدهم الشطان الا 
غروراً»١‏ و الشيطان بظهر للضالين و الكفرة و المشركين و الفجرة و الملحدين 
بصورة الاسم المضل » و هو اسم من اسماءالله » تعالى . قال الله » تعالى « بضل من 
یشاء ويهدى من‌بشاء»۲ و ساير الاسماء فى حضرة المضل بحسبهاكما هو الامر فى 
غيرها من الحضرات » ولكن ليس للشيطان ان يظهر بصورة الاسم الهادى ولابصورة 
الاسم الجامع المحبط المتحلی بصورة الهادى الذى رسو لالله» صلىالله عليه و سلم» 
على صورته . قال الله » تعالی : «وانك لتهدى الى صراط العزيز الحميد الله الذى 
له‌مافی‌السموات وما فی‌الارض» فان الضد لاظهر بصورة الضد ابد » هذا 
مالاركون » وكذلك النقيض لاظهر بصورة نقيضه عصمة منالله فى حق الرائى » و 
الالجاز انقلاب الحقايق و تفیگرت الفصول و انخرمت الاصول و انحرفت العقول » 


۱ - س ۱۷ + ی ۱ ۰ ۲- س٥‏ ی ٠‏ 
۳ - س۲) ی۲ه . وانك لتهدی الى صراط مستقیم صراط ال الذی‌الابة. 


۳ شرح فصو ص!لحکم 


فافهم » هذا السر ‏ فانه من لباب التحقیق . و فى هذا المقام اسرار اأخر غامضة 
جدا » ليس لعقول البشر وارباب الفکر و النظر ان بحیطوابها » الا بنور الو هب و 
الكشف و التأسد » والله ولی التوفیق و التسدید . 

و اما من رآی صورة فى الروا و تيقن فى تلك الحالة انه رأى رسولالله » 
صلىالله عليه وسلم » او يقال انه هو » ولابطابق مار آه صورته الاصلية » صلى الله 
علیه‌وسلم » فی‌الصور » و سلم الثابتة فی‌الصحیح من الاحاديث » اويكون مخالفاً او 
ا عن وه و ا من وخه» فاك ضور ة ية آلراگی هن الور اة 
المحمدية » فمنكان مقتداً به » صلىالله عليه و سلم » من کل وجه » مهتديا بهداه » 
صلی‌الّه عليه و سلم » على الوجه الاكمل واتبعه حق المتابعة فى العلم و العمل » و 
كان له ورث تام من حاله و مقامه » يكون مايرى فى وقابعه بقظه و مناماً » ومابينهما 
اكمل فى المطابقة و ابين و اوضح فی‌الشخص و التمثل فى شهوده ورونته لكمال 
اتباع الرائى الوارث له فى جميع الاخلاق و الاوصاف و الاحوال والسير والاعمال» 
و بصح من مثله ان بقول : رآیت رسو الله » صلىالله عليه و سلم » و اما من‌رآه على 
صورته الخصيصة به فمارآه » و مارأى الاصورة نسبية لاغير . 

ثم اعلم : ان الرؤية اعم من الابصار » لانه شهود المبصرات بحاستة البصر » و 
الرؤية شهود المشهودا تكلها » سواءكان مبصر؟ او متخلا او ممثلا” او معقولة او 
معلومة ؛ رؤية غير متقيدة بحاسة البصر » بل بعين البصيرة و العلم والقلب» ويصدق 
الابصار فى المتخيلات و المتمثلات » لكو نها مدركة بقكوة الابصار » وان‌کان بصره 
مكفو فا عن ملاقاة سطح المبصر » فلما قال » رضى الله عنه » رابت رسو ل الله » 
صلىاللّه عليه و سلم » و هو اعلم القوم بالحقايق » علمنا انه رآه حقيقة » فرآه بعين 
البصيرة مامنه » صلىاللّه عليه و سلم » مشهود بعين البصيرة و القلب » و هو صورته 
الحقيقية و المعنوبة و رآه بعين روحه » رضىالله عنه » صورته الروحانية » وراه 
بعينه النورانية الالهية » صورته النورانية الالهية » و رأى بباطن بصره صورته 


مویدالدین چندی ۱۷ 


وس مسب 


المتمثلة المصوسة المبصرة ء فان له ذلك علی التعیین » ولرسول الله لى اغا 
وسلم » ان‌بظهر لمن كملت درانته منه محسوسا میصراً فى عالم الحس » لأنه لانتقید 
فی‌عالم و لیس محبوساً فى برزخ من البرازخ» وكذلك وارثه» وکل من کملت وراثنه 
منها و صحت نسبته معها فی‌العلم و الحال و المقام » و توجه الى ارواحهما ولم 
بعرج الى برازخهما نزلا اليه لطفا و عطفاً و فى هذه الرواية١‏ والتتزل » تفاوت‌مراتب 
الورثة . 

سمعت سیدی » الشیخ صدرالدین محمدین بوسف » رضىالله عنه » انه اجتمع 
هو و الشیخ اسماعیل‌بن‌سودکین تلمید الشيخ خاتم الاولیاء مع شيخ الشیوخ 
سعدالدین محمدین المؤيد الحموی بمحروسة دمشق فى سماع » فقام الشیخ 
سعدالدین » رضىالله عنه » فی‌اثناء السماع و الناس فى مواجيدهم الى صتفة فى 
ذلك البيت و بقی واقفاً واضعا يديه على نحره مطرقا* اطراق اجلال و تعظیم متأدباء 
الى ان انقضی السماع » وقدسری سثر جمعیته و حاله فى ذلك الجمع » ثم قال فى 
آخر المشهد » و قد غمض عنه : ابن صدرالدن » این شمس‌الدین اسماعیل ؟ قال 
الشیخ » رضىالله عنه » فبادر نااليه انا والشبخ شمس الدین اسماعیل فتعانقنا" وضمنا 
إلى صدرة ثم فتح عينه فى وجوهنا و لحظناملباً » و قال حضر رسول‌الله » صلى الله 
عليه و سلم » فوقعت بين بدیه کمارآتمونی الآن فلما انصرف » احببت ان افتحعينى 
فى وجوهكما » فقدكانت فی‌شهود وجه رسو[ الله » صلىالله عليه وسلم . 

و اما خاتم الاولياء الخصوصى » فقد رأته بعد وفاته » رضىالله عنه » من بان له 
رضى اتمعنه » بهاعثاية من بض سراريه » و هی على الباب » فلما رأته » قالت : 
سيدى سيدى » فقال لها الشيخ : كيف انت و عبرعنها » فصاحت » واجتمع اهل البيت 
عليها : فقالت عبر سيدى على الى هذا الصوب . فنسبها منلاتحقيق له الى الجنون. 

و اما انا » فكنت فىدارالسلام [البغداد] حرسها الله» تعالى» وكان نزدلی شخص 


الا هه ال ونه ا تساه 


۱۰۸ شرح فصو صا لحكم 


ادعی انه المهدی علیه‌السلام » وقال‌لی‌اشهدلی » فقلت : اشهد عندالله » انك غیره » 
ولست الاكذابا » فعادانی و جمع عاتى الملاحدة و النصرية' واثار على جماعة منهم 
وقصدایذائی » فلجأت الى روحانية خاتم الاولیاء و توجهت اليه » رضی‌الله عنه » 
بحمعية کاملة وراقته فی‌ذلك » فرأيته » رضىالله عنه » وقداخذ بيده دی ذلك 
المدعی ورجله الیمنی وشماله » و قال : “ضربه على الارض ؟ فقلت باسیدی لك 
الامر والحکم » فانصرف عنی و قمت و خرجت الى السجد » فاذا المدعی مع اتباعه 
مجتمعین مجمعین على مانووا » فلم التفت الیهم و جزت الى المحراب وصلیت 
صلاتی » ثم لم بقدر واعلی و دفع الله عنی شره » ثم تاب على بدی وسافر عنی » و 
الحمدلله . 

فهؤلاء الکمل بظهرون فىعالم الحس مهما شاّابامر الله » و قداقدرهم الله على 
ذلك ولیس غیرهم من‌النفوس البشرية المفارقة »كذلك» فان الاکثرالاغلب‌محبوسون 
فى برازخهم لا بظهرون ولا تشخصون الا فى المنام اوبوم القيامة » فافهم هذا » ان 
كان الكقلب او القی السمع و هوانت شهید" و آمن فلانکن من‌الممترین والمفترین. 

و اعلم ان هذه الرژية الاحدية الجمعية الكمالية الجامعة لجميع مقامات الرؤية؛ 
بالنسبة الى الحق واکمل الخلق » صلىالله عليه وسلم » وسایر الكمل و غيرهم 
مخصوصة بالختمین؟ و ورثتهما من‌الاولادالالهیین و الندر من الافراد المکملین > 
و الحمدلله رب‌العالمین . 

قال الشيخ » رضی‌الله‌عنه: «فی‌مبشرة ارتها فى العشر الاخر من المحرم* سنة 
سبع وعشرین و ستماة ۷( . 

قال العبد : «المبشرة» فیما عرفها الناس و تعارفوها » هی‌الرو باالصالحة برها 
المؤمن لنفسه اويرى لغيره »كمانطقت به‌النبوة الختمية للجمهور و مشرب التحقیق 


۱- والتصيرية ۲- اوالق السمع وانتشهيد -خل. 
۳-«بالخاتمین ف و فیه کماتعرف . 5 هللا کماتراه موافق للنسخ المعتبرة. 


مژیدالدین جندی ۱۰۹ 


الختمی الکمالی الخاص يقتضى بانها اعم » فقد يبشر الله اوليائه بغیر الرژا بقظة و 
القاء واعلاما و تحلیاکفاحا و وارداً الهیا* روحانیا* ملکیا* وغیر ذلك على ماعرفها 
اهلها و تعارفونها بینهم . 

وقوله : اريتهاء دال على ان الله اراها قصدا خاصاً اختصته الله بذلك . و المحرم 
من الشهور اختص بهذه المبشرة لانه » رضی‌الّه عنه » فتح له فى اوائل فتحه فى 
المحرم ایض على مارويناه عن الشيخ » رضی‌اله عنه » انحد الخلق 
اول مبشره فی| شبيلية من بلاد اندلس تسعة اشهرلم بفطر فیهاا» دخل فى غرةالمحرم 
وا"مربالخروج يوم عيد الفطر و بشر بانه خاتم الولاية المحمدية » و انه وارثهالأكمل 
فى العلم و الحال و المقام . 

قال » رضی‌الله عنه : «و یده‌کتاب » فقال لی : هذاکتاب فصوص الحکم » خذ 
و اخرج به الى الناس » ینتفعون به ». 

قال العبد : اليد مظهر العطاء و المنع و القبض و البسط و الاعمال الصالحة » 
و هى صورة القدرة . و کون الکتاب بيده » اشارة الى ان هذه العلوم والحکم التی 
بتضمنها هذا الکتاب من خصوص اذواق‌کمل الانبیاء » صلی‌الّه عليه و سلم » بيده 
و قبضه من‌کون احدية جمع جمع الختمیة" النبوبة جامعة و محيطة بها جميعا على 
التخصیص . 

والکتاب فعال بکسر الفاء » یعنی المکتوب من الکتب و هو الجمم » لکون 
کل كتاب جامعاً بين جمل و فصول و فروع و اصول و معانی و عبارات و سور و 
بات و حروف و کلمات و حقاق و دقائق و اشارات . 

وقوله » صلىالله عليه و سلم : هذاکتاب فصوص‌الحکم » المنزلة على الكل 
المذكورين » و فيه اجمال مضمون الکتاب لمن عقل عن الله » و ذلك ان الفصوص 
تدل على معان و حقاق معلومة للخاصة » ككون الفصوص محال النقوش والعلامات 


-١‏ لم يظهر فیها - خ ؟- الحقيقة - خ 


11۰ شرح فصو صا لحكم 


الاسمية التى بختم على الجرائد » و ان النقوش التى فى هذه الفصوص انما هى 
نقوش الحکم الالهية الكلية الكمالية الأحدية الجمعية الختمية المحمدية المنفصلة 
فی‌قابلیات قلوب كمل الأنبياء المذكورين فى الكتاب » فان هذه النقوش الحكمية و 
ان نزلت على قلوبهم من الحضرات الالهية الأسمائية بحسب استعداداتهم الخصيصة 
بكل حضرة » حضرة منها » ولكن احدية جمع هذه الحكم والنفوس من حیث‌الاصل 
و المحتد فى قبضة خاتم الرسل » صلىاللهعليه وسلم » و تفصيلها و تبيينها و توصيلها 
و نعيثنها » انما بكون على دی خاتم الاولياء المحمدى الخاص خاصة » لكو نهذا 
الحكم انمارؤخذ من الوراثة الخاصة المحمدية الختمكة » وكونه » رضىالله عنه » 
هو وارثه » صلىالله عليه وسلم فى هذه الختمية الخصوصية » و اذكان الكاملون 
جميعاً ورثته فى المقامات الكلية المحمدية المتفصلة فى جميع الأنبياء و الأولياء » 
لكن هذه الوراثة الختمية وراثة خاصة » لما ذوق خاص منه يعرف اذواق جميع 
الانیاء والاولياء » ولا بعرفمنذوق احدهم ولا مناذواق الكل» ويوجد فى ذوقه 
مزیداسرار و حكم على اذواق اهل المقامات» يعرف مااشرت الیه» المحيطباذواقهم 
ومشاربهم اولا“الجامع لزوائد ماجاء به هذا الخاتم » رضىالله عنه» ما نيآءو الله الموفق. 

قال الشيخ » رضىالله عنه : خذه واخرج الى الناس ينتفعون به . 

قال العبد : امره » عليه السلام » بأخذ هذا الكتاب » اشارة الى انه » 
رضىالله عنه » هو الخاتم المخصوص" بختمية » ولانه الخصوص ‏ و ذلك لان الحكم 
التى فى ضمن فصوص الحكم المخصوصة بمقامات الختمية المحمدية المتعينة فى كل 
مقام من مقامات الكمالات الخصيصة بالحضرات الاسمائية الالهية التى هؤلاء 
الانبياء المذكورين فيه جملة تجلياتها و علومها و احكامها . فامر خاتم الائبياء 
باخراج هذه الحكم الختمية » يجب ان يكون لوراثة الاکمل فى الختمية الجمعية » 


۱-: وتعیینها - خ ۲-: بختمیته دي 


مؤيد الدين چندی ۱۱۱ 
اذ حقايق الختمية و علومها لايكون الاللمتحقق بالختمية » فافهم الاشارة فانها 
لطيفة » و هو مثل قوله » تعالى » لموسی‌ین‌عمران: « فخذها بقوة وامرقومك آخذوا 
باحسنها» ' يعنى فى زعمهم و مبلغ علمهم : والافکل" مافيها احاسن و منها ينبعث 
المحامد والمحاسن . 

و قوله : واخرج به الى الناس ینتفعون به . اشارة الى ان هذه الحکم الاحد نة 
الحمعية الکمالبة المحمدية الختمية » انما ظهرها الله به و على يديه ولسانه » صلىالله 
عليه و سلم . وسياق الكلام يقتضى ظاهراً ان يكون قوله : پنتفعون به » مجزوماً 
باسقاط نون ینتفعون » لكو نه جواب الأمر » و هوظاهر » ولکنه» صلى اللهعليه وسلم» 
بشترالشيخ » رضى الله عنه » بان الناس » ای المتحققين بالانسانية الى يوم القيامة 
پنتفعون . و تخرج على انه ليس جواب الامر » ولكنه اخبار ابتدای منه » صلىالله 
عليه وسلم » بذلك » اى بصورة الحال الجارية » لمزيد اعلام و بشارة » فهو جواب 
سوّال مقدر » لوسئل » صلی الله عليه و سلم » ان هذه الحكم » تعلو و تحل عن فهم 
الناس الحيوانيين » بان فيهم ناسا موهلين للكمال ينتفعون به . 

قال الشیخ » رضىالله عنه : «فقلنا السمع والطاعة لله ورسوله" ولاولی امرمنا » 
كما امرنا ». 

المفهوم الظاهر ظاهر » و هو امتثال امر لله ورسوله؟واولىالامر بعد الرسل‌من 
الموّمنین و الخلفاء و الالمة‌الذین؟ بلون الأمرو اطنه و سره . انه » رضی‌الله عنه» 


اشار ف ىكلذلك الى طاعة الله الظاهر المتحلی فی‌المظهر المحمدی الاکملی » والی 


ادس/ا ی۲٤۱‏ ۰ ؟ ‏ فكلها اظب 

؟- اوالوالامر الذين فرض الله تعالى طاعتهم » هم الخلفاء والائمس‌ذرتمعص- 
و انه لايجوز اطاعة غير المعصوم و انبديهةالعقل تأبى عن اطاعة غير المأمون عن‌الخطاء 
وانه من بلغ مقام الولابةالكلية بامره تعالى بأمرواناطاعته اطاعة الله -ج-(8) بولونالآمر 


مس شاب 


۱ شرح فصو صا لحكم 


طاعته » اضاً من حيث انه رسو [الله » ثم من كو نه » صلى الله عليه وسلم » ولتىالامر 
على جميع الكمل » فيخرج ان طاعته » رضىالله عنه » ايضاً فى هذه الوجوه الثلاثة 
كلها لله » فی‌اکمل مظاهره » وهو رسو ل الله من ثلاث حسنات كلية » فافهم . 

قال الشيخ » رضىالله عنه : « فحققت الامنية و اخلصت النبكة ». 

قال العبد : تحقيق كل شئ » ادراك حقيقته » والبلوغ الى حقيقته و اظهارحقیقنه 
وحققيته عند الغير وله . و قديكون بمعنى أن بحعله حقاً » كماقال » تعالى » حكابة 
عن بوسف» عليهالسلام «و هذا تآأويل رژبای من قبل قدا جعلها ربى حفا» ای كانت 
ریا مشهودة فى حضرة الخيال » فجعلها ربى موجودة فى الحس بقظة . و حقيةكل 
روا و صورة ممثله ان بوجد فى العين و تحقق فى الحس . فمعنى قوله :«حققت 
الأمنية» اظهرتها فى الحس » و سوغ اضافة الامنية الى رسو ل الله » صلى الله عليه 
وسلم » و الى الشيخ » رضىالله عنه » فبمعنی ان الرؤياله» و انه هوالمتكفل ببيانها 
و المتفرد بتبیانها و عيانها » و هی امنيته » فحققها » اىاظهرها على ما امر به فى 
رؤياه . فالامنية على هذا ذات وجهين حقيقين » جهة الى رسول الله صلىالله عليه 
وسلم » بالاصالة و منكونه مرآ بذلك » وجهة الى الشيخ » رضى الله عنه » لكونه 
هو المحقق لها فى الوجود الحسى . 

قال » رضىالله عنه : «وجكردت القصد و الهمّة الى ابراز هذا الكتاب» . 

قال العبد تجريد القصد و الهمة » هو ان يكون احدىة التوجه والعزيمة فیماهم 
به و نوی » من غير ان نتخلله متخلل فى ذلك . 

قال » رضىالله عنه : «كماحّده لی رسو ل الله » صلی‌الّه عليه و سلم 6 مان غير 
زيادة ولانقصان» لكونه ممتثلا” امره على ما امره » و على الوجه الذى ارادهوالحد 
الذی عبنه و رسم»صلی ال علیه وسلم» فان مقام الامانة » لابحتملالزياده والنقصان. 

قال » رضىالله عنه : «وسألت الله ان بحعلنی [فيهو] فی‌جمیع احوالی من‌عاده 


ا 
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الذين ليس للشيطان عليهم سلطان » وان يختصنى فى جميع مايرقمه بتنانی » وینطق 
به لسانى » و ينطوى عليه جنانی بالالقاء السشبوحی و النفث الروحى فى الروع 
النفسى بالتآسد الاعتصامى». 

شیر » رضی اللهعنه » الى قوله تعالى : «ومامن رسول ولا نبى الا اذا تمضی 
القى الشيطان فى امنيته » فينسخ الله ما يلقى الشيطان و بحکم الله آیاته» بعنی رضى 
الله عنه : لما تمنكّيت مامنانی رسو [الله » صلىاللهعليه وسلم » فانى ارجو من الله ان 
لايكون للشيطان عاتى سلطان . 

وقوله : «ارجو» لسان ادب مع الله » فانه على اليقين ممن قال الله فهيم : «انه 
ليس له سلطان على الذين آمنوا و على ربهم نتوكلون »۲ لكونه > رض وى اللهعنه » 
مستكملا” درجات الابمان فحائز منه الى حقيقة الشهود و الاحسان » متحقفاً على 
مقامات التو کل على الايقان والاتقان » فيخرج قوله : «ارجو» مخرج قوله: ان فى 
الحقيقة درجة واحدة لايصلح انيكون الالرجل واحد» و ارجوان‌اکون ذلكالرجل؛ 
فانه محقق عندالسحققين » انه » صلىالله عليه و سلم » ذلك الرجل على التعيين » 
ولكن الادب معالله » اعلى مقامات المحققين » واكمل درجات الكمل المقردين » و 
لان مواضع القاء الشياطين التى يستعيذ بالله منه جميع العايذين انمايكون فی‌النطق 
عند التلاوة » او حالكتابة القاء الله و وحيه الىاهل وحيه اوفی‌الخاطر والهاجس > 
و ذلك فى الجنان و هو محل الضماير من القلب فى ظاهره لأجل ذلك . 

قال » رضى الله عنه «فی‌جمیع مايرقمه بنانى». 

یعتی » عند الكتابة » وينطق به لسانی ف ىالكلام » وينطوى عليه جنانى حتى بعم 
موضع الانقاء اجمع » فلم ترك محلا متخلا يتخلل منه شيطان . ولكن هذا ایض 
لسان ادب فی‌العموم من اهل الالقاآت » والافان الكامل الملقى اليه منالله قدوسع 


۱- س۲۲ ى١ه.‏ قوله (س١)‏ «بختصنی» فى النسخ: بخصنی . 


ا 


الله قلبه و وسعه فاملأه » فليس لغيره فيه موضع او مطمع . والهواجس انما بهجس! 
فى ظاهرية القلب” ممن له بطهر محل الالقاء » ولكنه» رضي الله عنه» محفوظ معصوم 

فى اعلى درجات الحفظ؟ والعصمة من مبدء امره و فتحه » فقد بقى سبعة اشمر 
بلاخاط ركو نی» فلم يخطر له فى هذه المدة المديدة ولم يرو“ عنغيره من المتقدمين 
والمتآخرین مثل ذلك على ماسيتلى عليك فی‌موضعه ولكن هذا سر للخواص » وهو 
انه لماكان الكامل بحيث ليس شئ الا وله نسبة اليه ورقيقة منه رابطة فى جميع 
العوالم » و من تلك الرقيقة بصل اليه المادة من الفيض الالهى » والا لانعدم ذلك 
الشيع . 

والشيطنة مرتبةكلية عامة لمظاهر الاسم المضل » فلابد من نسبة و رقيقة بها 
تج حقايقهم فى وجودهم » فطردها » رضىاللهعنه » بامر الله الذى لا بردعن مواضع 
القاء الله التی للشیطان فیها مدخل . فلهذا » ولانه بصددكتابة مابلقى الله الى قلبه و 
ينطق به و دکتبه » سآل الله » تعالی » ان بخصته الله فی‌کل ذلك بالالقاء الستوحی » 
ای من‌حضرة الطهارة و النزاهة » فان الالقاء يكون من جمیم الحضرات الاسمائيةء 
سال ان بخصه الله فی‌کل ذلك بالالقاء الذی يكون من حضرة السبوح » فیخلص لله 
طاهراً مقدساً عن کل شرب . 

واما النفث فهو ارسال النفس بحمعية الباطن و العزيمة ظاهراً عند الدعوات » 


ااه سین هى الا اة ال ها د الف وم ادها الب یی 

¬ فى من (فیمن) لم بتطهر فيه محل الالقاء کته 

۲-اما مسالة العصمة و الطهارة عن الارحاس 'نختص بالاولياء الممحمدبين و 
النترة وهی غیرکسبية » و هبية و لیس‌فی وسع احد الاطلاع لها ان م ال 
فی فتوحاته . و اما الشيخ الاكبر مع‌حلاله قدرته ان ورین لمعتو 
0 وحود ات 00 وغيرها من آثاره كمال يخفى علیاحد. ٠و‏ هو قد عل 
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وهيهنا هو صورة كلام روحانى بظهر فى باطن النفس من الأرواح الكلية العالية » اشار 
الى ذلك رسول الله » صلىالله عليه و سلم : «ان‌روح القدس نفث فی‌روعی» ان‌احدا 
لن يموت حتی ستکمل رزقه» وقديكون الوحى والالقاء واللفث من الارواح 
الخبيثة الشيطائية فى النفوس المكوثة بالأغراض النفسية » وقداستعاذ من ذلكوامر 
بالاستعاذة منه رسو ل الله » صلی ال علیه و سلم » بقوله : «ومن همزه ولمزه و نفثه و 
نفخه» ولولاصحة شوت تلك الرقيقة و النسبة التی منها تصل المادة الوجوده الى 
هده‌الصور الشيطانية الانحرافية و تحققه‌من‌الانسان الکامل» لمااستعاذه وامر باستعاذة 
لتحقق التنافی والتضاد وعدم‌الاحتیاج» لعدم‌الجامم» کما ف ىالملائكة مع الشیاطین » 
فافهم . فنفث الشیطان کالقائه الى اوليائه » کماقال » تعالی : «وان الشياطين لیوحون 
الى اوليائهم! لیجادلوکم» ولما اختص » رضی‌اله عنه » بالالقاء السبوحی » فکان 
جمیم ماالقی اليه مدة عمره فى جمیم تصانیفه من حضرة الله السبوح القدوس » او 
من التحلیات الذاتية الاختصاصية و انلم يكن سنداً لالقاء العلمی للذات المطلقه من 
حيث هىهى » ولكن القدس الذاتی والتنزيه الاطلاقى » سار فى جميع الحضرات 
التى منها يلقى الله اليه . والنفث الروحى » اشارة الى روح الله الملقی فىصورة 
روحانية محمد » صلىالله عليه وسلم ۱ 

قال » رضىاللهعنه : «فىالروع النفسى» يعنى فى محل نفث الروح » و هوباطن 
تفس و ظاهر القلب » فيكون نفث الروح من باطن القلب الى ظاهره فى باطن اننفس 
حتى بروعها عن الرذائل ونزعها و بردعها و بروعها الرغبة فى الفضائل » و يضعها فيها 
فینتفمها » فيكون منالله العاصم للمعتصمين به بالعصمة الالهية الفرقانية من علم 
الهداية عن القاآت النفسانية و الشيطانية»كما قالالله » تعالى : ومن یعتصم باه فقد 
هدى الى صراط” مستقيم». 

قال » رضىاللهعنه : «حتى أكون مترجما لامتكا » ليتحقق من يقف عليهمن 


| سا ی۱۲۱ ۰ ۲- س۲ ی۹1 .۰ 


اهل الله اصحاب القلوب» . 

عنی » رضىالله عنه : مترجماً عن المقامات بموحب الشهود والعيان » اوعن 
رسو لالله » صلی اللهعليه وسلم » بمقتضی نص القرآن» لامتحکما» عن مأخذه الرسول 
بالز بادة او بالنقصان » ادلوزاد او نقص على ذلك » لكان متحکماً من تلقاء نفسه او 
بالقاء ريه وحدسه » ولم يكن قدو فى حق مقام الوراثة » وهو وارث ممتثل امر 
نبيته فى اخراج هذه الحكم من الغيب الى الشهادة » فهو ترجمان رسو[ الله » خاتم 
النبيين من اهل الله اصحاب القلوب . 
بنقلب معالحق » كيف تجلی و وسعه » فماانکره ولااعرض عنه فى تنوعات ظهوره 
بش نه ولایولی . 

قال » رضى الله عنه : « انه مقام التقد س المنزه عن الاعراض النفسية١‏ وا 
بدخلها التلبيس» ای تحقق انهكذلك . 

قال » رضىالله عنه : «وارجوان يكون الحق لما سمع دعائی » قداجاب ندائی. 
فما القى الاماتلقی الى » ولاانزل فى هذا المسطور الا ماينزل به على . ولست 
نشى”” ولارسول » ولكنى وارث » ولآخرتى حارث». 

قال العبد : يشير » رضىالله عنه » الى ماسبق ذكره من سؤراله العصمة عن القاء 
الشطان » وقد صرح أيضاً بان «ارجو» من مثله لسان ادب فى عين الاخبار المحقق 
عن اجابة الحق ندائه بقوله: «فماالقى الا مايلقى التى» و فىاضافة السمع الى الدعاء 
و الاجابة الى النداء » قديقع لبعض الناس ان العکس انس عرفاً » لكون » المراد 


کک عن الاغراض...ف- 
ات ولست شیی رسول 4 ولکنى..-ف 
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من النداء الاسماع و من الدعاء الاجابة » كماقال الله تعالى «اعونى استجب الکم». 
ولكنه » رضىاللّه عنه » مقيد فى جميع احو اله و اقواله بالله ورسوله » فاعتير فيما 
قال قوله » نعالى : «انك لسمیع الدعاء ) ۲. ولما تحقق الاجابة مع الله » تعالی» قال: 
«فماالقى الا مايلقى اتى» علوم ماتضمنه » هذا الكتاب » وال الملقى الىمن الحضرة 
المحمدية الحقيتة الكمالية الالهية » و الا انزل فى هذا المسطور » يعنى بالتدريج 
فى کل فص » فص وحكمة»حكمة» الاما هو ل الله الظاهر فى الصورة المحمدية الكمالية 
الختمية به علتى . ولما علم » رضىالله عنه » سبق الاوهام الى ان فى قوله: «یتَزل‌به 
علی» ترامیاً الى النبوة او الوحی » لضعف الافهام » او تقييدهم بظاهر الکلام » 
اعقب بقوله: «ولست بنبی* ولارسول» ولکنی وارث‌ولاخرتی حارث» تفبالاوهامهم» 
و توصیلا الى مراده اوهامهم لاغها مهم » وتأصبلا لاهل التحصل » ان الا نز ال من الله 
الى العبید الکمل مطلفاً غير محجور ولامهجور » بلذلك انزال خاص بتعكق بتشریع 
و تأصيل للاوامر والنواهی والاحکام » و تفصیل و تفريع ‏ فافهم . 

و «الوارث» هوالذی يرث من قله من‌الانیاء علومه و احواله و مقاماته » 
فیقوم بمقاماته و بظهر عليه احواله بآباته و بظهر هو حقایق علوم الله التی اظهرها 
بذلك النبى فی‌زمانه بتحلياته . وهبهنا مباحث شرفه متعلقه تحقیق قوله:«العلماء 
ورثه الأنبياء » ماورثوا ديناراً ولادرهماً» و انما ورثوا العلم » فمن اخذه اخذ بحظ 
هافر ع ا وذلك لان الورانة لاشمتق الا قرع مال المورث او 
عرضه » وکانت علوم الانبیاء الهية و هبية وكشفية بالتجلی لابالکسب والتعسل » 
فوجب ایکون الوراثة الحقيقيةكذلك ووهبية لانقلية ولاعقليةكذلك » فیرث 
الوارث منا العلم من المعدن الذی اخذه النبی او الرسول » فليس العلم‌مایتناقلته 
الرواةباسا نیدهم الطويلة» فان ذلك منقول يتضمّن علوما لايصل الى حقيقتها و 
فحواها » الااهل الكشف و الشهود . و النبى الرسول » انما اخذ العلم عنالله لاعن 


ان 4 س۲ ی۳۳ . 


11۸ شرح فصو صا لحکم 


المنقول » فالوارث الحقيقى انما هو فی‌الاخذ عن الله لاعن المنقول»كما اشار الى 
ذلك رسو ل الله » صلىالله عليه وسلم » بقوله : «ر“بةمبلتغ -یفتح اللام اوعى من 
سامع» وبقوله : «رب حامل فقه الى من هو افقه منه» و الناقل انما ينقل الفاظاً و 
عبارات حاملة معانى متشبثة بها فحواها » و المعنی بها العلم و المبلغ اليه منايفقه 
باطن المعنی المعنى و الفحوى المطوى فی‌المنقول المروى » والاكثر لايفقهون ولا 
بعلمون » والاقل الذى يفقه ذلك » فهو منا و داخل عنابحكم التوسع و المجاز » 
لابالتحقيق ذاته » انما اخذ العلم الحاصل له من الالفاظ لامن الحق » فافهم > ودقق 
النظرفيه » حتى لايشتبه عليك » و هذا فيمن يفقه » والكلام فی‌الحامل الذى لميفقه 
مانفقه وانتقدمنا بازمنة متطاولة » وانلميخل عن فهم و فقه » بحسبه و بحسب 
استعداده . و بعد هذا التحقيق و التدقيق والمحاقة فان علم الأفقه المذكور فى نص 
رسو لالله » صلىاللهعليه و سلم » مأخوذ من المنقول المحمول فى عبارة الرسول » 
و بهذا صدق عليه انه وارثه توسدّعاً و محازاً » فان الوراثة انما هوفى العلم المأخوذ 
عن الله و الحال و المقام » وعلم الافقه المذكور » بعدالمسامحة انما هو وارثه فى 
العلم المودع فى المنقول لافىحال الاخذ و مقامه . و انما خّص رسو ل الله صلىالله 
عليه و سلم » العلم فىقوله : «وانما ورثوا العلم» ای‌العلم بائه » و بمضمون النبوات 
و فحواها » لعلمه » صلى الله عليه وسلم » بعدم علوم عموم المخاطبين سرالحال و 
المقام ذوق الا خواصهم فراعى الاغلب . ولان العلم اذاكان مأخوذاً عنالله » فانه 
نتضمن الحال و المقام » فماكان مراده » صلى الله عليهوسلم » الاالعلم المأخوذ عن 
الله» كما صرح بذلك نص القرآن » قال الله تعالى : «بل‌ه و آیات بینات فی‌صدور الذین 
اوتو االعلم»! فا لعلم المذكور فى ثص الحدث هو العلم الموتى و المأخوذعن الله»وهو 
المراد فى فهم خواص اهل الله» قال الاستاد ایو دزد البسطامی » قدس‌سره » لبعض 
علماء الرسوم و تقلة الاخبار والاحکام والاثار : «اخدتم علمکم میتاً عن میت © و 


۱- س٣۲‏ ىم؟ ۰ قوله : منا يفقه. فیم: بعقه ؟ . 


مؤبدالدين جندى 11٩‏ 


اخد نا علمنا عن الحى الذى لاسوت» و اعلم ذلك ء انشاءالله . 


اعلم : ان الوراثة فی‌التحقیق ليس الالله » تعالی » فان الله هو خير الوارئین » 
فانه وارث المورئین و الورثة اجمعين » ثم بأخذ الوارئون الاخرون العلم و المقام 
عن الله » تعالی » و هذا من جوده الذاتی و عطائه الاسمائی . فاهل الله الاخرون‌انما 
اخذوا العلوم عن الله » تعالی » فقاموا بالعلوم المختصة بکل مقام من حيث مقامهم 
باقامة الله إناهم فی‌ذلك المقام » كمااقام من قبله منالمورثثين و اعطاه العلم 
الخصیص بذلك المقام و الحال » والاخذ والوارث منهم » انما بأخذ مابأخذ عن الله 
لاعن غيره » فیور"ثه الله ذلك المقام و الحال عن ذلك النبی الذی قد قبلها قبله » 
ای عطیه اباها ويهبهكما اعطاها من قبله » فنسبة ذلك العلم والحال و المقام الى 
هذا الآخركنسبته الى الاول » فافهم فانه غامض و يتضمن اغمض منه » واللهالموفق. 


۰ 1 
ببحث آخر 


لماکنا فى ببان حقيقة الوراثة و هی تشتمل على المقام و العلم و الحال » اردنا 


التحقیق الکشفی و سنزید ذلك تتمة و تكملة فی‌الموضم الالیق به . 

و ام الحال»فحاله‌حاله بذی الحال بحیله عن الحالة التی قبلها و يحول بینها و بين 
ماینافیها و بغيتره عن غیرها الى مافیها » ثم تحول وتوؤ لكحال العلةه و حال‌الوصل 
و الفصل والتخلی -بالغاء المعجمق- والتحلی -بالحاء المهملة- والتجلی -بالجیم- 
و الانسلاخ و الاستعراق و الانزعاج و القبض و البسط و غیرها . 

و اما المقام » فمرتبه عبدانیه للعبد السالك فى مظهرية حضرة من الحصضرات 
الالهية الاسمائية » وكليات المقام الف واحد على عدد حضرات الاسمائية الكلية 


۱۰ شرح فصو صا لحكم 


فی‌مظهرباتها » وهی منقولة مشهورة بين اهلها لیس هذا موضع تفصیلها . 
وقداختلف الجمهور من‌الصوفية فی‌التفصیل بين الحال والمقام » فمن مفصل 
للحال على المقام و من قائل بالعکس . و الحق ان تحققوا النظر فی‌الحقیقتین اول 
ثم تکلموا فی‌الافضلية » و الرافع للخلاف هوییان الفرق بين الحال و المقام . 
فنقول: کل ماحال و تغیر من الواردات على السالکین » بخص باسم الحال» وکل 
مایوجب الثبات والاقامة » فهو المقام . و یسمی مقاما -بفتح‌المیم- بالنسبة الى 
المحمديين الذینلایقیمون فيما اقاموافیه منها و ان ثبتوا فيه » والمقام -بضمتها- 
بالنسبة الى من اقام فيه وانحصرو وقف . ثم الاحوال تبدو فی‌کل مقام للسالك 
حال قيامه و ثباته فيه » ثم اذا جاوزه ظهرحال آخر بحسب مافوقه من المقام » 
فلایخلو السالك من الحال و المقام » و الحال بوجب المقام و بحسبه و لیس المقام 
بحسب الحال و متحقق عند التحقق بالمقام صاحب المقام بالحال الخصیص به» فاذا 
ظهرت عليه حال خصيصة بمقام » عرف انه اهل ذلك المقام . و بهذا الاشتباه وقع 
الخلاف ولاخلاف عند التحقيق » فافهم » والله الموفق . فاذا اقام الله احداً فىمقام 
اتاه حالا” وعلماً تعلقان به » و هذه المقامات معمورة دائماً باربابها » فلابد فيقال 
فی‌الاخرین القائمين فيها و بها من حيث ان امة قبلهمكانوا غماز تلك المقامات و 
العلوم و الاحوال » ان الآخرين ورثة الاولين ء فان بأخذوهاعناللهكما اخذالاولون 
عنه بل حفظو اكلماتهم و مقاماتهم ورووها عنهم » فلبسوا وارثين على الحقيقة ولكن 
بالمجاز . و مثل الافقه منهم کالوارث عوض ماضاع و تبدل من مال المورث لاعين 
المال » ولکن الحافظ الفقیه » اذا عمل بموجب ما علم من المحفوظ المنقول » فقد 


تة فى الباب 


ثم الورائه فى العلم و الحال و المقام » اما ان‌نکون محمد ده او غير محمدية» 


مؤيدالدين جندى 1۲۱ 


فالغير المحمديةكمن يرث عن موسى و عيسى و ابراهيم و غيرهم فی‌الحال والمقام» 
اوفی العلم دون الحال و المقام » اوفی العلم و الحال دون المقام» کذی مقام آخر 
مصبغ ١‏ بحال ذی‌حال فى مقام بوجب ذلك العلم والحال اما بتأثير الروحانی‌او بكلامه 
و ارشاده » فسری فيه العلم و الحال » ثم اذا سری عنه انصبغ بحال مقام هو فيه » 
نهولاء الوارئون » آخذون هذه العلوم والاحوال و المقامات » عن‌ارواح‌الانبیاء 
الذین کانوا فيها قبلهم > و وصل امداد هوّلاء من ارو احهم و منهم من بأخذهاء کما 
ذكرنا عن‌الله » اما فى مواد تلك الرسل و الانبیاءء او فی‌الحضرات الالهية ممن‌قبلهم. 
و الوارث المحمدی بأخذ العلوم النبوية عن روح رسول‌الّه » صلىالله عليه و سلم» 
بحسب نسبته منه فى صورة نسبةکذلك » والاعلی بأخذ عن الله فی‌الصورة المحمدتة 
النورانية او الروحانية » اوعن روح خاتم الولاية الخاصة المحمدية » اوعن الله فيه 
كذلك . فالمقامات الالهية والاحوال والعلوم معمورة ابداً بعد الانبیاء بالورشة 
المحمديين و غير المحمديين و يسميهم المحقق انبیاء الاولیاء‌کما اشار الى ذلك 
رسو لالله » صلی الله عليه وسلم بقوله: «علماء امتی‌کانبباء بنی‌اسرائیل «وفىرواية» 
«انبیاء بنی اسرائیل» بلاکاف التشبیه » و الرواتان صحيحان . فالآخذون عن‌ارواح 
اارسل من کونهم رسلا“ ليست علومهم و احوالهم و مقاماتهم جمعية احدية محبطه » 
والآخذون علومهم عنالله فی‌الصورة المحمدية و الختمية هم الكمّل من اقطاب 
المقامات و اکمل الكل وراثة اجمعهم و اوسعهم احاطة بالمقامات و العلوم 
و الاحوال و المشاهد » و هو خاتم الولابه الخاصة المحمدیه فى مقام الختمی » 
فورائته اکمل الوراثات فی‌الکمال والسعة و الجمع و الاحاطة لعلوم رسولالله » 
صلىالله علیه‌وسلم » واحواله و مقاماته و اخلاقه بقظة ومناماً و طابقه فی‌الجمیع » 
حذف القذة بالقذة » حتی انه جری عليه و منه » رضی‌الله عنه » مندوحة » فماجری 


على رسو الله » صلىالله عليه و سلم » و منه‌کما سيئاتيك فی‌الفص الشیثی » فافهم» 


۱- منصیع . 


۱ شرح فصو صالحکم 


ان شاءالله » تعالی . 

ثم الورائة قديكونكلية» وقدیکون جزئية» فالكلية لاقطاب المقامات‌المحمديةء 
والجزئية لاقطاب المقامات الاسمائية » والجامع للورائات‌کلها هو الاکمل » و آخر 
مقامات الوراثة الادب والامانة » ولهذا قال » رضى الله عنه : «انه‌لایزدد ولاینقص» 
عما نص عليه مورثه » صلىالله عليه وسلم . 

قال الشیخ » رضىاللهعنه : «فمن اللهفاسمعوا والىالله فارجعو» 

یعنی لمالم يكن لی تصرف فی‌ذکر مااذکره فى هذا الکتاب » فلاتسمعوا منی 
واسمعوامنالله الذی فنیت فيه فناء لاظهورلی ابد » واذا اشتبه عليكم شي منه » 
فارجعوا فيه الى الله . 

قال : «فاذا ماسمعتم» اىمن الله «ماأتيت١‏ به» اوماآتيتم «فعوا» ای‌احفظوه 
فىوعاء القلوب . 

قال : « ثم بالفهم فصلوا مجمل القول واجمعوا » . 

عنی انی اجملت القول فی‌المقامات الكمالية و ذكرت فىاثناء ذو ق کل نبى 
مايختقص بالمقام الحقى المحمدى » ففصلوا ذلك عن غيره » و بعد التفصيل والتميز 
فاجمعوا بين الاول و الآخر و الظاهر و الباطن » و من المقامات الختمية المحمدية 
خصو ص کل نبى من ذو قكل مقام كن لکم الفرق سن الاذواق و المقامات . 

قال : « ثم منشوا به على طالبيه لاتمئعوا » 

اى اذا تحققتم بحقايق الأذواق و المشارب و العلوم والاحوال و المقامات » 
و الفرق التی گنها فی‌التوحید » فمنشوابه على الطالبین و علومهم وارشدوهم منة» 
فلاتمنعوا بخلاف وضته» بل اعملوا بامرالنبی الذی امرلی باخراجه واظهاره للانتفاع 
و الاتباع » وجری القلم بالانباء عن انبائه » فلافائدة فی‌کنمه و اخفائه » بل اذاعته 


۱- « فاذاماسمعتم ما آتیت بهفعوا » . 


مژیدالدین جندی ۱۳۳ 


و افشائه . 

قال رضى‌اللهعنه : «هذه الرحمة التى وسعتکم فوستعو)». 

بعنى ان هذه العلوم المتعلقة بخلاصة الأذواق وزبدة مشارب الکمل من علم 
التوحید » رحمة من الله خاصة » باهل الخصوص و الخلوص ‏ مود" الى الکمال» 
وقدامرالله انيسعكم » فکونوا اعواناله ورسوله فی‌ایصالها الى الطالبین » و ذلك 
لان عموم الخلق فى حجاب عظیم عن حقيقة الامر » وجهل عمیم غالب عن حيلةهذا 
الستر» فلایصلون الى الحق فىعلومهم و بضلون فی‌حجايية الخلق عن‌الحق بموجب 
مدرکهم و مفهومهم » فیبنوق الامر علی الفرق و التمییز و اثبات الثیر ماه فی 
وجوده بالتحدید والتحییز » ولیس فى ذوق الانبیاء و اهل الکسال من الاولیاء 
كذلك » فانهم ماائبتوا بشهادة القرآن العظیم الاالله وحده فی‌الوجود و الشهود 
بحسب خصوصياتهم » و من حيث ماهم‌علیه و کلهم على الال‌الواحد » فاراد ان 
رسو لالله صلىالله علیه وسلم » بامرالله ان يتقدمهم' من الضلال و برحمهم بالعلم 
الحقیقی بحقيقة الامر على ماهوعلبه فى نفسه » وهواعلی مراتب الرحمة واکملها و 
افضلها . 

قال الشیخ 6 رضىالله عنه : «ومن الله ارجوان اکون ممن آئد فتأيد » وآید" و 
قد بالشرع المطهر المحمدی » فتقید وقید». 

قيد رجاءه » رضی‌الله عنه بالله » بعد تقدیمه » تعالی » على رجائه» اشارا لجنابه 
و تخصيصا بالحق ان يقيده الله بالتأبيد الاعتصامی » فهو موّید منالله و ميد من 
آمن بالله و بماجاء » فيقوى و تاد و ابدنا وتأكدنا » فنحن المؤيدون معاشر 
الاولاد الالهيين و تقيد بالشرع المحمدى المطهر بماقيدهبهالله وقبدنا بذلككذلك" 


... بتعدهم‎ -|١ 
؟- فى بعض النسخ : ارجوان‌اکون‌ممن ابد فتأيد و فيد بالشرع المحمدى‎ 


۱۳ شرح فصو صا لحكم 


و ان الامر اطلاق تقييد المحمدی » هواکمل الامة ابداً » قتقید وقیدنا من حیث 
النفس والطيعة هذه الشريعة الكاملة المحمدية التى لااکمل منها ابداً » على 
ماسیفضی القول فیه » فانطلقت عقو لنا واسرارنا و احوالنا وقلوبنا عن قود التعفق 
بالعقائد الجزعية التقييدية » و اسرحت فى فسح فیحاء فضاء الکشف و الشهود و 
احدية الجمع والوجود عن علوم الرسوم التقليدية' مقتضیات المدارك والافکار 
النظرية البشرية التحديدية . 

قال » رضىالله عنه : « و ان حشرنا فى زمرته۲ کماجعلنا من امّته ». 

عنی » رضىالله عنه » الحشر فى الانبياء » فان زمرة النبی الأنبياء والاولیاء 
الکاملون » كما جعلنا من امته . 

قال » رضی‌الله‌عنه : « و اول؟ ماالقاه المالك على العبد من ذلك » . 

خصص » رضىالله عنه » اضافة الالقاء الى المالك » اشارة الى انه محکوم مأمور 
امین علی مایذکره » فقد ملکه اه المالك فی‌الصور المحمدة » فهوخلقی مایلقی 
اليه و يلقى و يلقى منه و اليه و عليه يملى و يملى » فاول ماتعین 
من النفوس الحكمية نفس الحكمة الالهية الاحدية الحمعية. 

قال » رضىالله عنه : « فص حكمة الهية فى كلمة آدمية ». 

قدسبق الکلام فى الفقص و الحكمة » واما اختصاصها بآدم » فهو انكل واحدة 
من‌الحکمة والکلمة حقيقة ظاهر الأحدية الجمعية الكمالية الكلية » فىمرتبتى 
الفاعل و القابل . فالحكمة الالهية ظاهرية احدية جمع الحکم الکم‌الية الاسمائية 
الكلية فى الحقایق العقلية المؤثرة . والكلمة الآدمية ظاهرية جمم المظهربات 
الجسية ا فنه ابوالبشر » والیشر منسوبون موصوقون 
بنوته و هو منعوت بابوتهم » وکلهم اولاده ٠‏ وجمیع هذه الاشخاص البشر ب#صور 

-١‏ التقييدية _خ-. 


۲- فىبعض النسخ : وحشرنا فى . . ل فى بعض‌النسخ : فاوكل ماالقاه 
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تفصيل بشريته وآدميته » و هو احدية جمعهم قبل التفصيل ؛ اذللأحدية الجمعية 
الكمالية مرتبتان : 

لحدیهما :قل اتقصیل لکونکلكثرة مسبوقة بولحد هی فیه بلقوة » هومذکر 
قوله » تعالی « و اذ اخد رمك من بنیآدم من ظهورهم ذریتهم و اشهدهم! على 
انفسهم» فانه لسان من السنه شهود المفصتّل فی‌المحمل مفصلا*ه لیس کشهودالعا لم 
من الخلق‌فی النواة الواحدة النخيل الكامنة الكائنة فيه » بالقوة » فانه شهود 
النفصل فى المجیل مجبلاا لامفصلاك و شهودالمفصل فى المجمل مفستلا"؛بختص 
بالحق و يمن شاء الحق ان يشهد من الکمل » و هو خاتم الاولیاء و خاتم الا نساء 
و ورثنهما » فافهم . فکما ان الالهية فى حقاق الاسماء عینها آخراً » والاسماء فیها 
عين الالهيةكذلك اولا* قبل التفصیل الوجودی و بعده هو فیهم هم » كما قال » 
تعالی « خلقکم من تفس" واحدة » و قدذکر سثر احدية الجمع فى مواضع من هذا 
الشرح على ماسياتيك فى شرح الفص الشیثی ان شاءالله » تعالی . 

قال الشیخ » رضی‌الّه عنه : « لماشاء الحق » اضاف" المشتة الى الاسم الحق 
a‏ مه الا اه نی SEES‏ ی که بو ده 
فى اعیانها » و بظهر فی مظاهرها و بظهر آثارها محققة مشهودة فی محال مناظرها 
و مجالی محالها و مظاهرها. لان الاسم الحق معطی الحقیه بالتحقیق والوجود و 
الاسماء الالهية»كانت فى قبضة قهر الاحدية الجمعية الالهية الذاتية » احدية 
لاظهور لها لعدم مظاهرها فىاعيانها » و هی العوالم «وكان الله ولاشی معه غيره» 
وكانتكثرة الأسماء مستهلكة فى احدية عبن الذات و لسان الالهية » قابل منحيث 
جمع حقايق الاسماء «کنت‌کنزا مخفياً» اشارالی‌عینه من حيث تعيثنه بکناية حرف 
الناء و هو تعينه بذات اللاهو تكنزاً جامعاً لجواهر حقاق الاسماء و المسميات» 


۰۱1 س ۷ ی ۱۷۱ . ؟ ؟ ی‎ -١ 
. فی‌اکثر اللسخ : لماشاء الحق سیحانه‎ -۲ 


۱۳۹ شرح فصو صا لحكم 


اذالکنز ذهب و فة و جواهر محتمعة فى الغیب » و الکنز مخفی عن‌الاغیار > 
و اذكان ظاهر التحقق و التعين فى عینه » فاردت ان اعرف » ای عرفنی‌کل تعین» 
تعين من تعیثناتی فى مظاهری و المرائی والمجالی التی ليست ذات الالسوهیه 
بل نستهاه فهذه الم تحل من اله من حبت حقایق الشات الأسمائية المستهلکة 
للاعيان » فشاء الحق من حيث الاسماء ان يعطيها التحقق فى اعيانها بسالوجود و 
الإبجاد و التحقق فى حقاق حقايقها للشهود و الاشهاد على روس الاشهاد » ولأن 
تحقق هذه المشية مسبوق بتحقق الذوات فى نفسها و تحقق المشية المطلقة مطلق 
للذات و عينها » ولهدا اشار بقوله : « لماشاء . . . » فان هذه العبارة دالة على 
السبوقیه فى الرتبه و الحقبقه و العين » لافی‌الزمان و الوجود الظاهر » فافهم . 

قال الشیخ » رضىالله عنه : « من حیث" اسمائه الحسنی [ التی لابلغما 
الاحصاء ان بری -تری- اعیانها » و ان شئت قلت : ان بری عینه فی‌کون جامع 
بحصرالأمر كله » لكو نه متصفاً بالوجود ] فصرح ان هذه المشيكة من قبل الاسماء 
و حقایشها من‌کونها فيه هو ٠‏ و فی‌قوله : « لابلغها الاحصاء » » يشير الى ان 
شخصیات الأسماء لابحصى . فانها لاتناهی » لکون الاسماء تعینات الهية فی‌حقایق 
المكنات التی لاناهی على مابآتىك» ان‌شاءاله» تعالی »> و اذكانت امهات الاسماء 
محصاة من حيث تعيناتها الكلية » و هى مأةالاواحد » هو عين الكل » او الف او 
واحد . فاضاف المشيئة الى الاسم الحق من حيث اسمائه الحسنی التى لايبلغها 
الاحصاء ‏ الأن هذه الاضافة الى الاسم الحق احق » اذهو حقكل اسم و ەحقيقة 
ذلك الاسم و تحققه . والاس م هو الحق المتعين فى اية مرتبة الهيةكان بالوجود . 
ثم الاسم يستدعى تسمية و مسمى و مسميثاً » و المسمى اسم مفعول هو الحق و 
السبی اسم فاعل هو القابل المعین للوجود الواحد المطلق عن قید التعین مسن 


۱ - شارح علامه درکثیری از مواردقسمت‌هائی از متن را نیاورده است » ما 
برای آنکه‌متن کامل باشد اين قسمت‌ها را از نسخ معتبر نقل می‌کنيم -جلال . 


مویدالدین جندی ۱۳۷ 


حيث مافیه صلاحیه قبول التعين لامن حیث اللاتعین و الاطلاق مطلقاً . 

و التسمية هىالتعيين لفعل القابل وتأثيره فى الوجود المطلق والفیض الخالص 
الحق بالتعيينو التقبید . فالاسم علامة على المسمی بخصوص حقيقته التى بهایمتاز 
عن غیرها من الحقایق . و لكل اسم اعباران : 

اعتبار من حيث الذات المسماة » و اعتبار من حيث مابه یمتا زکل اسم عن 
الآخر و هو حجابية الاسمية » فان اعتبرنا المسمى فهو الحق المتعين فى مرتبة ما 
من‌المراتب التعینیه» و اناعشرنا الاسمبة فعلامة خاصة ودلالة معيكنةمعينة للمدلول 
المطلق بخصوص مرتبتها . فنفس تعين الوجود الحق بالالهية فی‌کل قابل » قابل 
هو الاسم. و لماکانت تعیثنات الوجود الحق وتنوعات تجلیه و ظهوره فی‌قابلیات 
الممكنات الغير المتتاهبة » غير متناهية » لذلك قال » صلىالله عليه وسلم « لایبلغها 
الاحصاء » لان الذى بلغها الاحصاء متناه » و التعينات الوجودية بالنفسالرحمانية 
لاتنناهى فلا تحصی فلایلغها الاحصاء . و اما اسماء الاحصاء » فه ىكليات حقايق 
الوجوب و الفعل و التأثير » فهى مأة الاواحد . و مان سر ذلك » ان الاسماء فى 
حقايقها ینقسم الى اسماء ذاتية » و الى اسماء صفاتية » و الى اسماء فعلية » فاذا 
ضربنا الثلائة الفردية فى نفسها للتفصيل و البسط »> خرجت تسعة » و هی آخر 
عقود الاحاد فى مرتبة الاعداد و التسعة فى مرتبة العشرات تسعون » و هی مرشة 
المجازات الثانية » فان الواحدة بعشرة امثالها»كما قال » تعالى : « من جاء بالحسنة 
فله! عشر امثالها» لکون المجازات لها المرتبة الثانية من عمل الاحصاءء اذالمحازات 
انما بقع من الاسماء الالهية المحصاة فى اعيان اعمال العباد » و العشرة نظير الواحد 
فى المجازات . و نسبة الواحد الى العشرة»كنسبة العشرة الى المآأة و نسة المأة 
الى الالف»كذلك نسبة الواحد الى العشرة . فالواحد فى الحقيقة هو العشرة و 
المآة و الالف فى مراتب العشرات و المآت والالوف » و لهذا وقع فى الواقع فى 


۰. ۱۱۱ سا ی‎ ١ 


۸ شرح فصو صا لحنم 


الاعداد الهندسية اشارة من باب الاشارات. فلماكانت اسماء الاحصاء هى المجازية 
للعبيد المتخلقين و المتحققين بها ء و العشرة هی الكاملة فى المجازات لهرت 
النسعة فى مرتبة العشرة تسعين واضيفت الى الاصل و هى التسعة الحاصلة منضرب 
الثلائة المرتبية فى تسعهاكمامر » فكانت تسعة و تسعين فافهم . و لأن هذه الاسماء 
من وجه عين المسمى بها » و من وجه غيرها » كان المسمى و هو الحق الظاهر فى 
مراتب وجوده و المتعين بالتجلى فى عين القابل المتجلى له و تعديده و تعيينه و 
تقبيده و تكييفه و تحديده + كان المسمى بهذه الاسماء التى هو مدلولها تمام 
المأة من حیث‌کونها غيرها و غير محصى بالتعبين لكو نهاعینها » فلهذا قال: «اذلله» 
تعالی » مآة اسم الا واحدآ » فهذا الواحد هو عين التسعة و التسعين » و عين 
الالف و الواحد على ماروى فى مرتبة الاحصاء انها » الف و واحد » ظهر فى آخر 
كليات مراتب العددكما خفى فی‌اولها و اوسطها » و هو ايضأكذلك عين الاسمآ 
التى لابلغها الاحصاء » فانها التعينات الوجودبة النورية و تنوعات التجليات 
النفسية الجودية و الكمالات الالهية لاينفد ولا بلغها الاحصاء ولا بحصرها تعديد 
النعماء و الآلاء فافهم . 

و اعلم : ان الحق من حيث هذه التجلیات و التعينات الذاتية ازلا* و اند يريد 
ان بری اعمانها فى کون جامع بحصر الامر » فانهكان ظاهراً قبل ظهورها لانفسها له 
تعالى » و رؤيتها اياها ابضاً فى مظاهر غير جامعة ولا حاصرة لحقايق الستر و الجهر 
و دقايق البطن و الظهر » و تحليه » تعالى » فى المظاهر النورية الجمالية بغ الف 
تجليه فی‌المجالی الظلالية الجلالية و ظهوره فى القوالب السفلية » و جميع هذه 
المظاهر غير جامع لرؤنته نفسه ولا حاصر للأمر . و لهذا قال » رضىالله عنه : « لما 
شاءالحق » على صيغة يقتضى المسبوقية بعدم هذه المشية المقتضية لظهوره له فى 
الكون الجامع بعد ظهوره فىالاكوان الغير الجامعة » واذكان مشيته فى رژّته» 
و رؤيته لاسمائه و صفاته و نسب ذاته سابقة التعلق على الظهور الاسمائى فىالعالم 


/ 


مؤيدالدين جندى ۱۳۹ 


قبل الكون الجامع » ولكن من حيث ظهور الانسان من حيث الصورة العنصرية 
لمظهرتها» فان تعلق المشية آخر بموحب الترتيب الحكمى الوجودی» فان الانسان 
اول بالحقيقة و الآبة فى البدابة » آخر فى العادة و النهابة » ظاهر بالصورة » باطن 
بالسر و السورة » جامع بين الأولية و الآخريةء و الباطنية و الظاهرية. و جمعينه» 
لکونه برزخا جامعاً بين بحری الوجوب و الامكان و الحقية و الخلقية » و اما 
حصره الامره فلكو نه موجودا بالرتبة الكلية الحامعة بين المراتب » ولكن الامر 
محصوراً فى نفسه بين الوجود و المرتبة . فلماكانت مرتبته كلية جامعة بين مرتبتی 
الحقية و الخلقية و الربانية و العبدانية » ثم بعين الوجود الحق فى مظهريته 
بحسبها کلیا جمعيآ احديا » و المرتبة منحصرة بين الحق الواجب و الخلق الممكن 
معمورةبهما. فالحقابداحق»و الخلق آبدآخلق» والوجود فىمرتبة الحقيقحق» وفى 
مرتبة الخلقية خلق » و فى النثأة الجامعة حق خلق جامع ببنهما مطلقاً عن الجمع 
بينهما ایضاً . فالدائرة الوجوديةكما سبق محيطة بقوسين » و منقسمة بقسمین و 
منصكفة بشطرين على قطرين : فالشطر الأعلى للحقية و الوجوب » فان الفوقية و 
العلو حق الحق » و الشطر الأوفىللكون و الخلق » و البرزخ يظهر للنعتين و 
يصدق عليه اطلاق الحكمين و له الجمع يبنالبحرين » و ليس له نعت ذاتى سوى 
الجمعية و الاطلاق » فله ان ظهر يظهرية الاسماء و المسميات و الذات على الوجه 
الأوفى . و فى حقة يصح ان ,يقال : « بری اعيانها او بری الحق نفسه فىكون 
جامع » فان زؤية الحق نفسه فی‌کون غير جامع لما هو عليه » لیس‌کرژیته نفسه فى 
مر آةكاملة جامعة لظهور آثاره واحکاما تماماً »كما قال : ان بری عينه فی‌کون 
جامع بحصر الأمر . لكونه متصفاً بالوجود » فانهكان بری عينه فى عينه رؤية ذاتية 
عينية غيبية و بری حقايق اسمائه و صفاته مستهلكة فى ذاته رؤّية احدية و شهوده 
عينه و اعيان اسمائه فى الكون الجامع شهود جمعى بين الجمع و التفصيل. و 
يجوز ان بقول : ان بری اعيانها » او بری عينه فرادى و جمعا. و يجوز ان يقول: 


۱۳۰ شرح فصو صا لحكم 


الكلمة مبنية للمفعول فى الوجهين » فانظر ماذاتری . 

قال » رضىالله عنه : « و بظهر به سره اليه » و فى بظهر ایضاً يصدق جميع 
انوجوه المذكورة من الاعراب لكونه عطفاً على بری » ثم الضمير فى اليه و به 
سایغ العود الى الحق و الى المظهر الجامع » فان ظهور السر الكامل الكامن انما 
يكو نبالحق المتجلىبالتجلى التعريفى فىقوله: احببتاناعرف فخلقت الخلق‌وتعرفت 
اليهم فعرفونى . ولكن فى الكون الجامع و بالكون الجامع » فان الحق » تعالى 
شأنه » من حیث‌کونه احب اظهار سره الكامن و جلاحسنه الباطن ابداء كماله 
المستحسن بجميع المحامد و المحاسن > ظهر بالكون الجامع الانسانى و الكتاب 
الاكمل القرآنى الى الحق او الى المظه ركذلك يجوز على الوجهين » فافهم . 

قال » رضىالله عنه : « فان رؤية الشئ نفسه فى نفسه' ليس مثل رونه۲ 
تفنسه فى امر آخر » يكون لهكالمرآة ؛ فانه ظهر له" نفسه » يعنى فى المرآة 
« فىصورة تعطيها المحل المنظور فيه » ممالم يكن يظهر له من غير وجود هذا 
المحل ولاتحليه له » . 

قال العبدء ايده الله : اعلم » شرح اللهصدرك بنوره و اسكر الی‌سترك سروره: 
ان الحق الواجب الوجود فی‌کماله الذاتى و غناه الأحدى بری ذاته فى ذاته بذاته 
رو یقذاتیقفیرز ائدةعلی ذاته ولا متميزة عنها » لافى الفعل ولا فى الواقع و يرى 
اناه و صفائه و تعوته و تطیاته » ایضاکذلك » نهنا ذاتنة لها و وا عة 
غسية مستهلكة الأحكام تحت فهر الأحدية غير ظاهرة الاثار ولامتميزة الاعيان بعضها 
عن البعض فى حيطة جمال الصمدية وکینونته فيها انما هىككينونة النصفية و 
الثلثية و الربعية و الخمسية و غيرها من النسب فى الواحد » فان‌الواحد هو النصف 
و الثلث و الربع و الخمسكمامكر مراراً » فهو من حيث صلاحيته لاتصاف هذه 


| - فى النسخ المعتبرة : نفسه بنفسهماهى مثل رؤيته. 
؟- فى بعض النسخ : مثل رؤية نفسه ‏ ۳ -: تظهر. 


مژیدالدین جندی ۱۳۱ 


النسب اليه يصح اطلاق اسمائها علیه‌ککون المسمی بالاسماء المحصاة تمام المأة 
و الواحد فى ذاته » و من حيث ان واحدينته غير زائدة عليه مع قطع النظر مسن 
الإثنين و الثلاثة و الأربعة و الخسة لانصف ولائلك ولاربع ولا خمس . فكذلك 
الحق من حبث ذاته الاحدية لاظهور فيه لنسبة من هذه النسب » لكنه ازشاء ان 
بظهرها من حیث‌کماله الاسمائى » اظهرها فى مظاهرها و مجاليها و نظر اليها فى 
منصاتها و مرائيها . فان ثبوت الكمال الذاتى للحق من وجهين » احدهما : كماله 
من حيث الذات‌کمامر » و هو عبارة عن شوت وجودها منها لامن غيرها » فهى عينه 
فى وجودها و بقائها و دوامها عن سواها » فمهما تعلتقت هذه النسب او اضفت! 
او شوهدت فى الذات من حيث الکمال الذا: نى » فانها تشهد و تعلم احدية » لکون 
الحقاق المعقو له ف ىكل مرتبة بحسبها . و الکمال الثا نی هو کمال نفسی للحق > 
تفصيلى من حيث الأسماء الحسنى و صورها » فهو كمال صورة الحق » وذلك يكون 
بظهور آثارالنسب المرتبيئة و الحقايق الأسمائية و تعود احکامها فى عوالمها و 
مظاهرها و هذا الکمال اثثنی اھ لسن من حر مرتیته الذاتية التى يقتضيها 
لذات الالوهية » و هی نسي ةكلية جامعة لجمیع النسب الاسمائية » فشاء الحق من 
حيث اسمائه الحسنی و تحلياته العلیا تعیثناته القصوی »فتجلت تجلياً جمعیاً » و 
نبشت انبعاثة حسبیاً الى المظهر الکلی و الکون الجامم الاصلی الحاصر للامر 
الالهی » فامتدت رقایق اللسب الى متعلقاتها و استرابت حقایق الوجوب الى 
متعلقاتها » فطلبت الربوية المربوب > و الالهية المألوه. » المحبوب » فقامت 
بظاهرباتها مظاهر لباطنها و بشهادتهامجالی لعییها» فهی الظاهرة بمظاهر هی عينهاء 
و الناظرة من مناظر هی عینها و فیها اینها » فظهرت الحقایق الوجوبية و النسب 
التى اقتضتها الربویه فى متعلقاتها و مظاهرها و مجاليهاء و زهرت انوار التجلیات 
فى مراتبها و مرائيها » فرآت انفسها متمايزة الاعیان و الاثار » متعايرة الظلم و 


۱- اواضیفت . 


۱۳ شرح فصو صا لحنم 


الأنوار » و تعيكنت احکامها و لوازمها ممتازة » و تبنت عوارضها ولواحقها الى 
احبازها منحازة » فاعیان الموجودات العلوهه و اشخاص المخلوقات السفلیه » 
مظاهر النسب الوجوبية و محالی تعيشنات اسماء الربوبية » فیری الحق فیها حقایق 
الأسماء و اعبان الاعتلاء مستوبة على عروشها و محتوية على جنودها وجبوشها » 
فما منا الاله من الحق مقام معلوم » و من الوجود رزق مقسوم » فانظر الفرق بين 
الروژتین و الشهودین » و التفاصیل بين الکمالین و الوجودن . 

ئم اعلم » ان المناظر والمجالی والمظاهر والمرائى التی بری الحق فیها نفسه 
ان لميكن لها حيثيتة خصيصة و استعداد معين يمتاز بها عن المظاهر فیها » كان 
الظاهر الحق فيها غير متغير عن عينه » و انلم ,يك نكذلك » ظهرت الصورة بحسب 
المح لكظهور الحق فى مرتبة من المراتب حزئيةكانت اوكلية » انما دکون بحسب 
المحل » ولادكون ذلك المظهر بحس الحق > فان ظهور الحق مثلا” ‏ فى العالم 
الروحانى » لي سكظهوره فى العالم الطبيعى » فانه فى الاول سيط نورى فعلى » 
يزه شريف وحدانى » و فی‌الثانی ظهوره على خلاف ذلك من التركيب والظلمة 
و الاتفعال و الخسة و الكثرة و الكدر . و من حاتي مضو ور 
حمبة وج امباغ اهر فیه بصبنة + ولایکب المق الشجلیفه را را من 
الكلية»كالمظاهر الانسائية الكمالية العلية البرزخية » ليست لها ا الحق 
Egî‏ ا ا وتو ا 


المظاهر aS‏ وا الامرية 
الروحانية و الاعيان الجسمانية الملكية » مظهر و مرآة لاسم مخصوص وصفة جزئية 
اوكلية من الاسماء و الصفات الالهية و الحقايق الذاتية الكلية » و اذكان لسائر 


الااسماء فى ذلك مدخل بحكم التتبع كالطالع من الفلك يقتضى لصاحه خصوص 


مژیدالدین چندی ۱۳ 
حكم مع شركة سار الپروج 1 ولیس شع منها علو * اوسفلا" مظهراً تام کامله 


ذاتياتها » فصار المطلق مقیتد و بالعكس » فطهور الحق بالوجود فيها لايكون الا 
بقدر قابليته و استعداده » و هو سبحانه » و تعالى » يقتضى لذاته ان ظهر بالكل 
و طون الكل يووا لد جنم ۶و زوه امن بت اقل فلابظهر 
الحق لنفسه بدون مظهر منها بمايقتضيه المظهر » بل بالمظهر » فهدا معنى قوله : فانه 
ظهر لنفسه فی‌صورة يعطيها المحل مالم يكن يظهر له من غير و جود هذا المحل. 
كما ان الناظر فى المرآة المتشكلة بشكل خاص من الطول و التدوير و غيرهما 
لابظهر صورته بذلك الا بحسب المحل لابحسب الذات خارج المرآة » فافهم من 
هذا المثال ظهور الحق ف ىكل شع بحسيه ولله المثل الاعلى ۳ وهيهنا اسرار 
« و الله يهدى من يشاء الى صراط مستقيم »۳. 

قال » رضىالله عنه : « و قدكان الحق اوجد العالم" وجود شبح مسوى*؟ 
لاروح فيه » فکان کم آة غير مجلوة ». 

عتئ » رص ى الله عنه » ان المراد المطلوب؟ هو العلة القائية المقصودة منابحاد 
العالم » ظهور الحق و اظهاره نفسه لنفسه ظهوراً و اظهاراً فعلباً تفصبلباً کما اقتضت 
ذاته المطلقة تكميلاء لمرتبتی الجمع و الفرقان و الغیب و الشهادة و الاخماء و 
الاعلان » فکمال الحلاء و الاستحلاء و احاطة الشهود بالغیب و الشهادة » و هو 
السر المطلوب و العلة الغائية من العالم » فاذا لم بحصل کمال الظهور و الاظهار على 
النحو المطلوب ؛ لم يكن له سر و روح » و العال کله اعلاه و اسفله امره و خلقه 
ظلما نیته و ورانیته»کما قلنا مظاهر الاسماء الالهية » فما من مسوجود منها الا 
والغالب على وجوده حكم بعض الاسماء على سایرها » فذلك البعض سنده و اليه 


ا- س٣۱‏ ی۲٦‏ .۰ ۲- س۲ ی۲۰۹ . 
۳-فی‌النسخ‌المعتبر 13و جدالعالم كله. 6انالمرادالمطلوبوالعلة_خ. 


۱۳ شرح فصو ص| لحكم 


مستنده » و الحق من حبث ذلك الاسم ره و معبوده » و من حضرته فاض عليه 
وجوده و هو عند التجلی مشهوده » فظهور الحق و ان وجد قبل الکون الجامع و 
المظهر الکامل و المجلی الشامل نحو؟ من الظهور تفصیلیاً فرقانیا» ولکن المطلوب 
بالقصد الاول هوکمال الجلاء و الاستجلاء » فحیث لم بوجدکمال الظهور فى 
المظهر الاکمل لم بحصل المراد المطلوب من ايجاد العالم » لعدم قابلية العالم 
بدون الانسان لذلك و قصوره عن كمال مظهرته » تعالی » ذاناً و صورة جمعاً و 
تعصیلا» ظاهرآوباطنآه فکا کم آة غير مجلوة» اىغير قابلة لروح التجلى المطلوب و 
المراد المقصود المرغوب» فکان العالم بمنزلة شبح مسوی؟ لاروحفیه » لأنالروح 
انما يتعين فى المحل بعد التسوية » کماقال » تعالی » مقدمة للتسوية على النفخ فى 
"قوله : « فاذا سويته و تفخت فيه من روحى » فالتسوية عبارة عن حصول 
القابلية فى المحل للنفخ الالهی » و هو عبارة عن التوجه النفسى الرحمانی بالفيض 
الوجودی و النور الحودی »کماقال الشيخرضى الله عنه : « ومن شأن الحكم 
الالهئی‌انه‌ماسوی۱ محلا الاولاید ان قل روح الهيآ عبر عنه بالنفخ [فیه] وما 
هو الا حصول الاستعداد من تلك الصورة السواة لقبول الفیض التجلی الدائم 
الذی لم يزل و لا يزال . و ما بقى الا قابل » و القابل لایکون الا من فیضه 
الأقدس ». 

یعنی» رضي الله عنه» لیس تسويةالحق للمحل لقبول الروح الاحصول الاستعداد» 
فهو فى قوله : وما هو لسان الحکم الالهی . و فى قوله : عبر عنه » بعود الضمیر 
الى الروح » لابمعنی ان الروح هو النفخ » بل بمعنی ان الله ذکر تعين الروح 
فى المحل بعد التسوية بهذه العبارة فال : و تفخت فيه من روحی . 

ثم اعلم : ان تسوية الحق للمحل ان عطبه الاستعداد و القابلية » ای‌ظهر 


. فى اقدم النسخ:«الاويقبل روحا»و فىالنسخ المعتبرة: الاولابد‎ -١ 
٠؟55ى‎ ۱٥س ا‎ 
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مؤيدالدين جندی ° 


استعداده الذائی الغبر المحعول ؛ فانه ان لم يكن له استعداد ذاتى لقبول هذا 
الاستعداد المحعول الموجود الوجودی » لم بستعد استعدادا وجودا لقسول 
الفیض و التسوية الكاملة الذاتية بمنزلةكمال الصقالة فى سطح المرآة لقبول صورة 
الناظر » فكذلك الاستعداد حصول التهنقق و الصلاحية و القابلية » فهو مستلزم 
ظهور صورة الناظر فى المنظور فيه » و هی لابحصل للمظهر الا بالفيض الذاتى 
الذى قبله قبل التسوية القابلة لظهور صورة الحق فيه » فهى مسبوقة بتسوية قبل 
بها الوجود قبل هذا التسوية » و ذلك لان وجود المحل الذى هو العالم » سابق 
EO‏ متا یی E‏ قی اال يع إن O‏ 
لحق و قابلا له الا ال و هو الوجود الحق الذی وجد به المظهر . فالقبل 
للحق على الحقيقة هو الوجود المتعین فى ماهية القابل اول مرة باستعداده الذاتی 
الغیر المحعول » والا لأفتقر فى حصول الاستعداد و التسوية الى استعدادوتسوية 
اخری » و تسلسل اودار » ولکن المعلوم القابل له استعداد ذاتی غير مجصول 
معنوی حقیقی هو من فیضه الاقدس الذاتی » به بقل الوجود فى عبله و حقيقته » 
و بعد تعیثن الوجود الحق فيه » بستعد لقبول تجل اکمل » فافهم . و مثال تقدم 
اتسوية على التسوية » هو ان المیولی يشلا سواما الفاعل الحق لقبول صورة 
معينة طبيعيةكلية عرشية محبطة او محاطة » محيط بالنسبة و الاضافة طبيعيةكذلك 
او عنصريةكلية اسطقسية . ثم بعد قبول صورة العناصر مستعد لقبول صورة 
المعادن » و بعده لصورة النبات » ثم الحیوان » و هكذا یقبل فى الحيوانية صورة 
بعدصورة وتسویه بعدتسویه» لاان‌هیولی صورة من‌هذه الصور الجنسية او النوعية 
پنتقل من صورة الى اخری » ولکن انه صورة شخصیه فرضت من ای نوع كانء فانه 
له مراتب فى وجوده الى ان سلغ الغاية » فانه متحول من صورة الى صورة»كما 
قال » تعالى : « ولقد خلقنا الانسان من سلالة من طين » و هو اول انسان وجد 
« ثم جعلناه » » ای الانسان « نطفة فى قرار مكين » ثم خلقنا النطفة علقة فخلقنا 


ا 


۱۳۹ شرح فصو صا لحكم 


العلقة مضغة فخلقنا المضغة عظاماً فکسونا العظام لحماً » ثم انشأناه خلفاً آخر 
فتارك الله احسن الخالقین »۲. فكل صورة من هذه الصور المذكورة هیولی مستعدة 
لقبول صورة بعدها الى ان بنتمی فى الصورة الانسانية الكمالية « ثم الله نشخ 
النشأة الاخرة » وکل هذه الصور » صور مراتب التسوية و الاعداد لقبول تحلی 
بعدها وكذلك صورة الحنطة هیولی مستئواة لقبول صورة الدقیق » و هی هیولی 
لصورة العجین » و هی اضاً هیولی مسواة لصورة الخبز » و هی هیولی لصورة 
« الکیلوس او الکیموس » وكذلك الى الصورة الدموية » ثم اللحمية و العظمية 
و غیرها ممایطول ذكرهاءكذلك العالم صورة مسواة لقبول تجلی‌کلی فرقانی 
تفصیلی اسمائی » و بعده ستعد لقبول تجلی کلی انسانی قرآنی الهى ذاتی و 
اسمائى جمعی بين الجمع و التفصیل احدی » و هذا السر سار فى جميع الصور » 
فتديرها تدقیقاً و تحقفاً »ازشاءالله . 

ثم اعلم : ان التسوية و التعدیل لابكو نان الابأحدية فيما به الاشتراك 
بين الاجزاءالكلية المتميزة بعضها عن البعض بالذات و الخصوصيات وتوجد 
الجميع لسراية الوجود بالوحدة فى حقايق المراتب و توحيد تعديداتها و تمييزاتها 
بالوجود الواحد الظاهر بها و الظاهرة هی به و فيه » فاذا توحدت الاحاد والأفراد 
بالوجود الواحد الموجد بر احدية الجمع السارية فى حقايق القابل و المقبول 
و الحامل و المحمول و الظاهر و المظهر و المنجلی و المجلى » و اضمحاتت احكام 
مابهالمباينة و الامتياز و الاثتيتية و تلاشت آثار النسب التعديدية حين استعداد 
القابل لقبول نفخ الروح الالهی بالتوجه النفسى الرحمانی » فلما ظهر الحق باسمائه 
فى العالم بصورة الكثرة الفرقانية التفصيلية » استعد لنفخ روح الاحدية الجمعية 
الانسانية » فما بعد التفصیل الا الجمع » فافهم . 

و قول الشیخ » رضی‌الله‌عنه : لشول الفیض التحلی الدائم » اذكان الدافم 


ات س٣۲‏ ی)۱ .۰ 


مویدالدین جندی ۱۳۷ 


مجروراً » فالتجلی بدل عن الفیض ؛ بمعنی ان التجلی الدائم هو الفیض » اوعطف 
يان و بسوغ اسقاط لام التعریف من الفیض و اضافته الى التجلی » فیقال لقبول 
فيض التجلی » و يجوز ايضا ايقاء اللام فى الفيض بحالها و نصب الياء من التجلی 
و رفع محل الفيض المجرور باضافة القبول اليه » یعنی ان الفیض الأول المعد 
لقبول التحلی » کون هو القابل للتحلى ثانياً » و الفيض بعد تعيثنه١‏ فى القابلية 
الماهية القابلة له » بحسبها ستعد استعداداً ثانية وجودا قابلاك للتحلی » فیکون 
د ال ال اننا هو ال و اش الأول الذى وده این اول دة شر 
التجلى الدائم الذى لم بزل و لایزال» لکون الحق المتجلید ام اتجلی بالاقتضاء الذاتی» فا نه 
فياض النور ابدالابدین . و قوله ؛ رضىالله عنه » و ما : بقى الا قابل و القابل من 
فيضه الاقدس بعد ذکرما ذکر و ان اوهم اهل الوهم انهكالتكرار » و م 
كذلك » و لکن ماذکر انما ذکر بالضمن » و هذا عطف على قوله : وکان الحق 
اوجد العالم » و مابقى الاقابل وماذكر فى البين هو حشواللوزينج ۲ لزيادة البيان. 
و لماكان الفيض دائماً و القبولكذلك اضاً » وجب لقابل الفيض ان يقل بعد 
التلیس باحكام ماهة العالم و حقيقته » والانصباع باحكام حقابقه لتجليات آخر 
لاتناهی دائماً ابدالآبدين » فان مادخل فى الوجود و صار واجب الوجود بالوجود 
الحق الدائم » فانه لانقلب عدماه ولکن التعینات والظ هورات والنشات‌نقلب‌علیه. 
فان قبل : قوله » تعالی : «کل م ن علبهان فان» "و انقراض المشهود من الدثيا 
دلیل صریح على انعدام الموجودات . 
قلنا : متعلق الا نعد ام و الفنا انما هو التعين الشخصی لاالوجود المتعین فى 

الحقیقه المعینه » فیفنی تعین الوجود فى مادة تعيثن » و ظهر فى اخری برزخی 
وحشری و جنانی » ی هکذا الى الايد » فالقایل و المقول‌اقیان 


| - فی‌قابلية المهية . ۲- نوع من الحلوپات . 
س ٥١‏ ی ۲۱ . 


دائمان بالحق الدائم الباقى » فافهم» انشاءالله » تعالى » فهيهنا مزلة اقدامالكثيرين 
من الاولين و الآخرين > والله شتتنا و اياك بالقول الثابت الحق » انه عصمة 
المعتصم به و هو حسبنا وكفى » و الحمدله . 

واماكون القایل من فيضه الأقدس فهو » عنی : ان الحقايق و الاعيان الثابتة 
فى العلم الالهى الازلى قوابل الفيض الوجودى العينى » و هى شئون ذاتية و 
تحلبات ذاتيات اختصاصيات > و تعيثنات علميات » فان مبداً تعيثنات التجلبات 
الذاتيات » هذه التعیتنات العلمية باعيان العالم و حقایقها ومعنوياتها معانى مجردة 
و نسبآ علمية متمايزة بالخصوصيات» كتمايز النصفيتة و الثلثية و الربعية و الخمسية 
فى علم العالم بالواحد فى مراب العدد » فتعين بهذا التجلى العلمى تميزكل عبن 
عين من الاعيان عن غيرها بموجب الخصوصيات الذاتية » فتعين المعلومات فى 
العلم الازلى ازلا" انما هو بالفيض الذاتى الاول الاقدس اولا فحصلت بهذا 
الفيض الاقدس الاول على وجود علمى و ثبوت ازلى » اعنى تحقق العلم 
بالمعلومات المعينة » فتعينت الاعيان الثابتة من عين الاعيان بهذا الفيض الاول 
الاقدس»کما اشرنا الى ذلك فى الغراء التائية بقولنا + 

شعن ی 
و اذ عين الأعيان فى علم ذاته على وان اه ارت 
تعيكن بی معنى المعانی بعينه و عينى حرف الاحرف المعنوية 
م تعلقت النسبة المخصئصة للابحاد, هی المشية و الارادة الكلية الذاتية, 

و هی التعرف و الظهور التام » ثم تعلقت النسبة الاقتدارية » ايضاً بمتعلقها » و هو 
المقدور بالتدبير والاعداد » للتمكثن عن قبول مايفيض عليه النسبة الجودبة 
الوهبيكة الذاتية للابحاد »ثم تداخلت کلیات النسب فى امتهاتهاء واشتكت واتتسبت 
الصورة الالهية باسماثها » و تمثّلت الصورة المثلية المثالية فرقانية تفصيلية فى 
مثال العالم و قرآنية جمعيةكمالية فی‌الصورة التى حذى عليها آدم » فوجدت 


مؤيدالدين جندی ۱۳۹ 


العوالم فى اعیانها » و شهدت الحقایق و زهرت الأنوار و الأزهار و الشقایق فى 
الدرج و الدقایق » و ثبنت الحروف فى الواح الوجود » و ارتست بحسب ما 
تعيكنت فى صفحة ام الکتاب العلمی الانفس بالفیض النفسی القدسی » و ارتقمت 
فکشت الات الستات و شطرت الکلمات التامات و السور الکاملات و مات 
الصحف الزاهرات الطاهرات بالالسنة الالهية الوجودية الظاهرات » فالفیض الاولی 
فى اول الانبعاث النفسی الرحمانی » تحلی! ذات نفسى فى حضرتی العلم و الشهود 
الذاتیین للحق » وکما تعلقئت النسبة العلمية و النسبة الشهودية بالمعلومات و 
المشهودات » علم الحق بعضها قابا للوجود » و شهده بحر تالقیض و الاحسان 
و الجود » فاعطاه التمکن من القبول و التهيثؤ و الاستعداد لقبول الوجود العینی 
الکمالی » حتی قبل الوجود فى عينه لنفسه » و فى التحلی العلمی الاول‌کان 
وجوده و تحققه للحق فى الحق لافی‌عینه ولا لعينه » فالفیض الوجودی الأول 
العینی المقبول هو القابل ثانا للتجلی الوجودی العینی الوارد عليه » فافمم . 
فهذا معنی قوله : و القابل من فیضه الاقدس . فان الاقدسية مبالغة فى القدس » 
و هو النزاهة و الطهارة و التجلیات الاسمائية الموجبة لوجود العالم كلها قدسیتة 
و لکن التجلی الذاتی و الف ضالغيبى من غیوب الشئون الذاتية » و هو الفیض 
الاقدس » فافهم . 

قال » رضی‌الله عنه : « فالامرکله" منه » انتداوّه و اتنهاؤه « و اليه برجع الامر 
كله » » كما انتدء منه ». 

يعنى » رضىالله عنه » مبدء آمر الوجود و منتهاه من الحق » و هذا غير مناف 
لکون المنتهی اليه » فانه منه بدأ و اليه يعود » و ماثم الا هو » فهو القابل من 
حیث ظاهریته و مظهرته » و هو المقبول من حيث باطنه و عينه » فال‌وجود 


اتا تکل اش سی ن ا والامر عفت 


ال شرح فصو صا لحكم 


المقبول المتعين و المرتبة القابلة المتعيّنة له للمتبين! و الامر محصور بي نالوجود 
والمرتبة » و المرتبه المظهر » و المتعين بها الظاهر الوجود الحق الباطنن » و 
الظاهر مجلی للباطن » و الباطن عين الظاهر بالمظاهر و فیها والکل من العين 
العسته » ثم دائما من العيب الی الشهادة » و من الشهادة الى العبب و من العلم 
الى العين و من العين الى العين » وما ثم الاهوهو العين اليه المصير . 

قال الشيخ > رضىاللهعنه : « فاقتضی الأمر جلاء مر آة. العالم » فكان آدم عين 
جلاء تلك المرآة و روح تلك الصورة ». 

قال العبد » و لماكان المراد بالا بحاد » هو كمال الحلاء و الاستحلاء » ولم 
بحصل الا بالانسان و فى الصورة الانسانية المثلية الكمالية الالهية التى حذاهاالله 
حذو صورته المقدسة»كما قال رسو ل الله » صلىالله عليه وسلم : « خلق الله آدم 
على صورته » و فى رواية «على صورة الرحمان » و جاء فى اول التوراةكما 
ذكرنا اولا* نريدان نحلق انان على مثالنا و شكلنا و صورتناءكماقال الله تبارك 
و تعالى » وكما ان صورة الرحمان مستوية على عرش الوجود»كذلك صورة الله 
مستوبة على عرش قلب العبد المومن کشفا و شهوداً و ابيماناً و صدقا و حقاء 
موجوداً . قال رسول الله » صلی‌اله عليه و سلم > حكاية عن الله» تعالى: «ماوسعنی 
ارضى ولاسمائى و وسعنى قلب عبدى الموّمن » فالعبد الموّمن هو القابل للكل 
و الكون الجامع الالی الذی يظهر به الاسماء و الصفات و الذات على ماهى عليها 
من الكمال » يمن بقابليّته الكلية المحيطة > و عطی الامان‌صور الذات والاسماء 
و الصفات الظاهرة. فى مظهرته عن التغير و التحريف » فيظهر صورها فى مر آته 
الكاملةكاملة » و مؤمن ايض » ای‌معطی الامان صور النسب و حقايقها ایضاً من‌عدم 
ظهور آثارها من خفاء حکم الغيب و العدم » باظهارها فى محال احكامها واسرارها 


هه 


مر بدالدین جندی ۱ ۱ 


فى حقایق مظهریاته المعنوية و الروحانیه و الطبيعية و العنصرية و المثالية » 
فالانسان هو المظهر الکلی و المقصد الغائى الاصلی » حامل الامانة الالهية » و 
صاحب الصورة المثلية المنزهة عن المثلية . فقبوله للتحلی الالهی اکمل القبول » 
لاه مامن‌قا بل من القوابل بقل الفیض على نحو من القبول و تعيشن الصورة الالهبة 
سظهرنته الا و فى الانسان الکامل » مثال ذلك على الوجه الاکمل و الاتم » 
فروحانيته اتثم الروحانيات و اکملها » و طبيعة العنصرية اجمع الأمزجة و اعدلهاء 
و نشاته اوسم النشآت و افضلها و اشملها » و استعداده لظهور الحق و تجلیه اعم 
المظهربات و الاستعدادات و اقبلها » و تعن صورة الحق و الخلق فى مظهرته 
اکمل التعینات و اجلهاء و .حصل كما لالحلاءو الاستحلاء» و به‌اتصل كمال الذات تكمال 
الاسماء وکان آدم » عليه السلام » اول الصورة الانسانية العنصرية » فهو عين جلاء 
تلك المرآة السواة شبح لاروح فيه قبل وجود هذه النثاة الانسانية الكماليةء 
وجلی الحق هذا المجلی الاتم و المظهر الاعم » وجلابه الصداء الذىكان فى 
شخص الغالم > و تحلی له فيه تحلیا کاملا"» فرآى نفسه فيهكما شتضیه ذاته‌الکمالية» 
و ظهر لنفسه فيه ظهورا جامعاً بين الکمال الأسمائى و الکمال الذاتى » و کمل به 
الغالم اضا 6 فظهر الحق به على اکمل صورة » لانه على صورة آدم الذی هو على 
صورة الخق » فكان آدم عين قابلية العغالم و انسان عينه 
و عين جلاء قلبه القايل للتجلى الكمالى الجمعى الالهى » فالصورة الالهية الظاهرة 
فى مرآنيته هی روح العالم » و المظهربة الانسانية هو القلب القابل المژمن 
لصورة الحق الظاهر فيه و به عن التغير و التحريف عما هی عليه فى نفسها » فافهم. 

قال الثیخ » زیا عنه : « و کانت الملافكة من بمض قوی تللف 
اوه الى كن a‏ ال بر هن اسطاروع القية كنا سا 
الكبير ». 

قال العند » ايده الله به : اعلم » ان الملائكة هی ارواح القوى القائمة 


۱ شرح فصو صا لحكم 


بالصورة الحثية الحسمية » و الأرواح النفسية و العقلية القدسية » و تسميتهما 
ملانكة لکونها روابط و موصلات للاحکام الربانیه و الاثار الالهية الى العو الم 
الجسمانية » فان الملك فى اللغة هوالقوة و الشدة » فلما قورت هذه الأرواح 
بالأنوار الربانية و تاتدت و اشتكدت بها و قوبت النسب الربانية و الاسماء ايضاً 
ها و على ایقاع احکامها و آثارها و اصال انوارها و اظهارها » سميشت ملاشکه » 
وهم نقسمون الى علوی روحانی » و سفلی طبیعی » و عنصری و مثالی نورانی» 
فمنهم المهیشون و منهم السخترون و منهم المولدة من الاعمال و الاقوال و 
الانفاس و الصافون والحافون و العالون » ثم العلوی الروحانی » اما محرد عن 
المادة و الطبيعة » و هم خالم العقول والمهشمه . و اما متعلقه بالمادة » و المتعلق 
بالمادةاما متعلق بمادة معيّنة» اوبمادة غير معيكنةوللمحقق المكاشف هيهنا بحث مع غير 
المكاشف منهم؛ وذلك انمشرب التحقیق الاتم نقضى اذلابخلو الارواح عن مادةماء 
فان الصور لاتستغنى فىالوجود عن المادة » فكذلك الصور الروحية و الصور 
العقلية المتمايزة بعضها عن عض و المتغابرة بعضها بعضا لائدلها من مادة صالحة 
لتصور تلك الصورة » ولكن لابلزم ان يكون مادتها طبيعية او عنصرية » بل یکون 
مادتها من نور النفس الرحمانى » اويكون مادتها من نور التجلى الوجودى » او 
تفس النفس » او من العماء الاتی حديثه فيما بعد و غيره' والمقدم ابضاً ذكره 
فيما سلف فى اسرار:حروف الاسم الله فتذكر . 

فالعقول و الارواح العالية المجردة عند الحكيم المكاشف انما هى وجودات 
متعينة فى الماهيات و الحقايق البسيطة » صكورها الله من العماء »> و هو النفس 
المتضاعف المتكاثف بتوالى الفيض النفسى الرحمانی المنفس عن القابل » و 
القابل من تأثير القابل المتعين و الاتفعال و الانعقاد صوراً ورهة » فمادة هذه 
الصور العقلية و الأرواح العلية الآلية هى العماء ؛ حقيقة الحقايق و جوهر 


١‏ - و تقدم ذكره.. 


مویدالدین جندی ۱ 


الحواهر و هوية الكل واصلها و هیولاها الحاملة لصور وجوبها و امکانها » و هی 
الهیولی السابقة . ولقد استقصینا القول فيه فى هذا الکتاب و سنعید الکلام‌علیه 
فلا تظثنها تكراراً » لعل اللهبجودبلامحة من علمها لاهل الاستعداد » والّه الموفق 
للرشاد » فان العلم بها لابحصل الا بتعليم الحق و تجلیه و تعریفه بما بخص به 
بعض عبیده الصالحین » ولایعرفه العقلاء بالفکر النظری و القانون الفکری من 
تركيب المقدمات و ترتیب المفردات » بل بالتخلى عن الشواغل و العلایق » و 
التوجه التام باحدية العزيمة » و ضمود القلب الى الموجد المتجلی بالعلم الحقیقی 
و البرهان الکشفی و الاطلاع الشهودی و التعریف الالهی الوجودی بعد المناسبة 
الذاتية و المرتبية » ثم الملائكة العالية الموجودة من المادة العمائيكة هم الارواح 
العالية المهيتمة » و منهم العقل الاول ابوالعقول و هو القلم الاعلی » و فی‌مرتبته 
النفس الكليتة من وجه » و هی اللوح المحفوظ فى العرف الشرعی و المادة 
العمائية التى قبلت هذه الصور النورية الروحية هی النون اعنی - الدواة - التی 
اقسم الله به فی‌القرآن العزیز بقوله : « ن والقلم و ماسطرون»۱ و دون هده‌المرتبة 
الارواح التى مادتها مثاليتة نورانية مطلقة و طبيعية نورانبة و عنصرية غير نورانية 
و مثالية مقيدة خیالبه وجدها الله من الاعمال و الانفاس و الاخلاق و هی الملانكة 
المولدة . فعلى هذا لابخلو روح عن مادة بفعل فيها مايشاء من الصور » فاما 
انفسيّة حقيقية » واما ربانية الهية حقانية » و ذلك فى عماء الرب » واما عماته 
كيانية » اما نفسية رحمانية او مثالية نورانية » او طبيعيةكلية عرشية محيطة وفلكية 
كذلك» اوعنصريةسماويةاوكوكّية اسطقستيةمائية وهوائية ونارية وارضية»والمواد 
من الارضية مايغلب على نشأته الأرضية وكذلك غيرها . 

ثم اعلم : ان الملائکه لاتنحصر عدداً الا بسدنة الأسماء الالهيكة التی 
لاتتحصرو الکلمات و الایات التى لاتنفد ولا یتناهی » و هی ارواح القوى المبنيكة 


. س ۱۸ ی۱‎ ١ 


۳۹۹ شرح فصو ص الحكم 


فى العوالم العلوية و السفلية و الخواص” ار لد للاعبان الوجودية 
المتصورة المتعينة بحس الخصوصیات » و بمقتضی القوابل الغیر المخعولة 
الاستعداد لكل قوة من هذه القوی روح من الارواح له صورة نوربه طسعية و 
عنصرية على اختلافها وكثرتها و قد توسع فی‌اطلاق سض صورها روحاً للبعض 
الآخر بالاشرفية و الافضلية المرتببة » كما ان الروح الملکی الذی هو روحدرجة 
الطالع افضل و اشرف و اصفی و آنور واقرب الى الوحدة و البساطة من الروح 
المدیگر لهذا الهيكل العنصری من وجه » لأن علتكه و سببه افضل و اعلی و اقدم 
و ابقی و الارواح المدبرة للاجسام العنصرية فايضة من الارواح العلوية السماویق 
و اذكان بعض الأرواح المديرة لبعض الاجسام البشرية اکمل من ساير الارواح 
العلوية و السفلية » فان ذلك لاینافی ماذكرنا ‏ لكون ذلك باعتبار حصول تجلی 
الكمالى الالهتى الأحدى الجمعى . و اما الارواح المدبرة للاجسام البشرية من 
نوع الانسان الحيوان » فلاخلاف فى قصورها مطلقا عن درجةاى روح فرضنا من 
الارواح الملكية و الفلكية » فاعلم ذلك . 

و لماكانت الملائكة من بعض قوى تلك الصورة التى هی صورة العالم » تبين 
فيما سلف ان ليس فيها قوة القيام بمرآتية الذات من - حيث هی هى ‏ ولا من 
حيث احدية جمع الذات » ولا بمظهريةالأسماءجمعا و فرادى . و ان المظهر 
الكامل الجامع لمظهريات التجليات الذاتية الكمالية الكلية » هوالانسان الكامل 
الجامع بين مظهرية الذات المطلقة باطلاق قابليتة الكلية » و بين مظهرية الأسماء 
و الصفات و الافعال بما فى نشأته الكلية من الجمعية و الاعتدال » و بما فى 
مظهر ته من الحيطة و السعة و الكمال » و هوكذلك جامع أيضا بين الحقايق 
الحقية الوجوبية و نسب اسماء الالهيكة الربوسة و بين الحقاق الامكانية و الاعيان 
الکنانه » و اماکماله » فلاحاطة بين الحقیقتین و شموله لجميع مافی‌العالمین » و 
لجمع هكذلك ن البحرین © فهو المظهر الاتم و المنشاً الجامع الاعم و السحر 


مویدالدین جندی ۱1 


المحيط الزاخر الخضم و الطود الراسخ الاشخم الاشتم » فکانت الملائكة صور 
قواه الروحانية » لان فيها قوىكثيرة غير القوی التی للملائكة المنبكة فى العالم 
صورها التفصیلها » فان الذرواح الخبيثة و الشياطين و العفاریت و المردة ايضاً 
من صور بعض قواها » وكذلك جميع الحیوانات الماشية الساعية و السابحة و 
الطايرة » وكذلك الاسماء الالهية صور قوی هذا الانسان » وکذلك الدواب و 
البهائم و الحشرات و السباع و غير ذلك مما لانذکره اعتماداً على فهمك » و الله 
بقول الحق و بهدی السبیل . 

قال الشيخ » رضىالله عنه : « فکانت المالائکة" له کالقوة الحسية و 
الروحانية التى فى النشأة الانسانية. و کل" قوة منها محجوءة بنفسهاء 
تری افضل من ذانها ». 

قال العبد ؛ ابدهالله به » : القوی الحسية التى فى نشأة الانسان » هی التی 
متعلقاتها المحسوسات‌کالابصار و السماع و الشم و الذوق و اللس وما تحت هذه 
الکلیات من الانواع و الشخصیات؛ و اما القوی الروحانبه » فکالمتخلة والمفکرة 
و الحافظة و المذكرة و العاقلة و الناطقة » و هذه القوی الكلية و شخصیاتها فى 
حيطة الروح النفسانى و منشآها و مجاری تصثرفاتها و لحکامها و آثارها الدماغ 
فکالقوی الطبيعية مثل الحاذبة و الماسكة و الها ضمة و الغاذية و المنمبة والمرية 
و المولدة و المصورة و الدافعة و شخصياتها راجعة الى الروح الطبیعی » و کالعلم 
و الحلم و الوقار و الاناءة و الشجاعة و العدالة و السياسة و النخوة و الرياسة 
و غیرها مما تحتها من المشخصات و الانواع بالممائلة و المشاكلة و المباينة و 
المنافرة » عايدة الى الروح الحقیقی الحیوانی و النفسانى » وکما ان هذه القوی 
منبثة فى اقطار نشأة الانسان و اذكان لكل جنس و صنف و نوع من هذه القوی 
محلا” خصبصاً ها » هو محل ظهور احكامه و آثاره و منشاً حقانقه و اسراره » 


۱- :كالقوة الروحانية و الحسية . ۲- : فكل قو ةف . 


111 شرح فصو ص| لحكم 


و لكن حكم جمعيئّة الانسان سار فى الكل بالكل » فكذلك العالم الذى هوالانسان 
الكبير فى زعمهم کلیات هذه القوى وامهاتها بجزئیاتها و انواعها و شخصياتما 
منتشرة و منبكثة فى فضاء السماوات و الأرضين و مابينهما و ما فوقهما من العوالم؛ 
و تعيثنات هذه القوى و الارواح فىكل حال بما يناسبه و يوافقه على الوجه الذى 
بلائمه و يطابقه » و بها ملاك الامر النازل من حضرات الربوبية » و هى فى الحقيقة 
صور متعلقات لش الربائه و ها رى الوجود التفسی على اينات وتنوعات 
انظهور و التجلیات » فافهم . 


ولان کل قوة منها مجلی لتجلی الاجدية الجمعية » و لکن تعين سرالجمع و 
الاحدية فيه لیس الا بصبه و ظهور التجلى فيه يقتضى خصوصيكنه » فکانت‌کل 
قوة منها لهذا محجوبة نها » لاتری افضل من ذاتها » و ذلك كذلك » لکون 
الكل فى الكل » و لکنها غامت عن اشباء کثيرة بمحبكتها لنفسهاء کماقال : «حبثك 
الشع بعمی و بصم» فان‌کون الكل فی‌کل منها بحسبه لابحسب الكل و ظهورالکل 
بحسب الكل لايكون الا فى الكل » ولکن الكل له ثلاث مراتب : 

مرتبة جمم الجمع و الاحدية » و هی الحقيقة الانسانية الالمية التى حذی 
آدم علیها . 

و الثانية» صورة التفصیل الانسانی الالهی» اعنی العالم بشرط وجودالانسان 
الکامل فى العالم . 

و الثالثة » صورة احدية جمع الجمع الانسانی الکمالی» فظهور الكل فی‌مرتبة 
جمع الجمع الاحدی لاتفصیل فيه » و انه مرتبة الاجمال و ظهور الكل فى مرتبة 
احدية جمع الجمع الانسانی ظهورکامل جامع بين الجمع و التفصیل و القوة و 
الفعل » فان الكل فى الكل انسان‌کامل بالقوة دفعة بالفعل فی‌کل زمان بالتدریج » 
کماقال المترجم : 


مؤيدالدين جندی ۱۷ 


لجمعت فى فؤاده همم ملأفؤاد الزمان احداها 
فان اتی دهره بازمنه اوسع منذا الزمان ابداها 
قال الشیخ » رضىالله عنه : « و أن فیها » يعنى فى كل قوة منها 
« فیما تزعم الاهلية لكل منصب عال و منزلة رفيعة عندالله » لما عندها من 
الجمعية الالهية' بين مایرجع من ذلك الى الجناب الالهی » و الى جانب 
حقيقة ألحقایق ». ۱ 
قال العبد : یعنی » رضىالله عنه » انكل قوة من هذه القوی و الارواح 
الملكية تزعم فى نفسها ان لها اهلیه کل منزلة عالية و فضيلة سامية عندالله من القیام 
بمظهربات الاسماء و الصفات و الشئون و التحلیات و السمات و السبحات ٠‏ لما 
تحقق فى نفسها ان لها مرتبة الجمعية الالهية بين ماهو راجع من تلك المناصب و 
المنازل الرفیعه الى الحضرة الالهية الوجوبية و حقابق نسب الربوبية » و بين ما 
برجم منها الى جانب حقيقة الحقایق المظهربه الکیانبه » فان لحقيقة حقايق العالم 
و حضرة الامکان جمعية خصيصة بها » و لكل منها خصوص فى جمعية لیس للاخر 
کماستعلم . و قد علمت ان الکمالات فى الجمع و الاستيعاب و الاحاطة » فلما 
رت وظنت‌کل قوة منها ان فيها الجمعية بين الجمعية الالهية و الجمعية الكيانية» 
زعمت ان لها اهليةكل فضيلة و کمال" فحبت بهذا الزعم من‌کمال الحق الظاهر فى 
الكل تعين الكل » فزکت نفسها و جرحت غیرها و خرجت عن الانصاف . 
قال الشيخ » رضىالله عنه : و فى النشأة الحاملة لهذه الاوصاف الى 
مایقتضیه الطبيعة الكلية التی حصرت قوابل العالم کله اعلاه و اسفله » . 


٠ |‏ ممابرجع تفت . 


۲-فی‌بعض النسخ : «فجیتّت» فی‌نسخة : «فحببت» وفی نسخة : فحسبت. 


۱۸ شرح فصو صا لحكم 


عطف علی‌قوله: الی‌جاب الحق» و الى جانب حقيقة الحقايق» و الى ماشتضيه 
الطبيعة الكلية فى النشأة الحاملة لهذه الاوصاف » و فيه تقدیم و تأخير . 

و الطبيعة الكل و هى الطبيعة الكلية فى مغرب التحقیق اشارة الى الحقيقة 
الالهية الكلية الحاصرة لقوایل العالم و موادها الفعالة للصورکلها » و هی ظاهرية 
الالوهية و باطنها الالهية » و هذه الحقيقة تفعل الصور الاسمائية ساطنها فی‌المادة 
العمائية و هی منها و عينها » ولا امتياز بينهما الا فى التعقل لافىالعين » فان 
النشآة واحدة جامعة بحقيقتها للصور الحقانية الوجوبية و الصور الخلقية الکو ثبة. 

ثم اعلم » ان الحقايق ثلاث : حقيقة مطلقة بالذات فعالة مؤثرة واحدة عالية 
واجب لها بذاتها من ذاتها » و هی حقيقة الله » سبحانه و تعالى . 

و الثانبة - حقيقة مقيدة منفعلة متآثرة سافلة قابلة للوجود من الحقيقة 
الواح افيض و یی هی ان 

و حقيقة الثه احدية جامعة بين الاطلاق و التقبيد و الفعل و الاتفعال و 
التآثير » فهى مطلقة من وجه و نسبة و مقيدة من اخرى ء فعالة من جهة » منفعلة 


و الآخرية العظمى » و ذلك لان الحقيقة الفعالة المطلقة فى مقابلة الحقيقة المنفعلة 
المقيدة وكل مفترقين فلاتدلهما من اصل هما فيه واحد محمل و هو فيها متعدد 
مفصل » اذالو احد اصل العدد و العدد تفصل الواحد كل واحدة من هذه 
الحقایق الثلاث حقيقة الحقایق التی تحتها » و لما سرت احدية جمع الوجود فى 
کل حقيقة من الجزئیات و الشخصیات انبشت اناثبه‌ کل تعين » تعين » بان له 
استحقاق الکمال الکلی الثحدی من حیث ما اشرنا اليه و ما تحققت » ان تعین 
قال الشیخ » رضىالله عنه : « و هذا لابعرفه عقل بطريق نظر فکری 
[ بل هذا الفن‌من الادراك لایکون الاعن کشف الهی منه يعرف مااصل 
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صور العالم القابلة لأرواحه ].» 

قال العبد ٠‏ ابدوالله به : هذا اشارة الى علم الطبيعة الكل التی حصرت 
قوابل العالم اعلاه واسفله » و الطبيعة الكلية » اشارة الى ظاهرية الحقيقة الفعالة 
للصورءكماذكرنا . 

و اعلم : ان الصور اعم مما عرفت عرفا فى تعريف العرف الفلسفى الظاهر و 
النظر الرسمى » و الكشف و التحقيق يقضيان انها اعم مما عرفوا و عترفوا » ولا 
يختقص بالحسمانیه» بل‌قدیکون الصور عقلية و خيالية و ذهنية و نورية وروحانية 
و الهية » كما جاء فى الصحيح : « ان الله خلق آدم على صورته » فلله » تعالى » 
صورة الهية نورية لابقة بجنابه تعالى » و يقال : صورة المسالة و صورة الحال . 
و قال : « رأبت ربى فى احسن صورة » وكان الروح الأمين بأتى رسول‌الله » 
صلىالله عليه و سلم » فى صورة دحية و غيره » و قد تمل لمريم « بشراسويا » 
مع تحقق أن الارواح غير متحيز » فكان ظهور روحانى فى صورة مثالية » و 
حقيقة الصورة هيأة اجتماعية من اوضاع شكلية فى اى مادة فرضت فی‌ای‌اجزاء 
قدرت و مت » فافهم . 

و اذا تحققت حشقه الصورة » علمت انها اعم مما قيل ؛ و الصور فى طور 
التحقيق الكشفى علوية و سفلية » و العلوية حقيقية و هی صور اسماء الریو ببة 
ف را اوه عاق ماد هده الور ها ای المح اس 
الفعالة لها احدية جمع ذات الالوهة > و ظاهرها الطبيعة الكلية و العلوية الاضافة 
هى حقايق الارواح العقلية و الارواح‌المهيمة و الارواح النفسية و الملكية 
ال وماد هده او راهان قن سرت ای وال 2 الو 

واا الور الغ الا نة من الان الكاقة مه فن رن الاق 
الامكانية و النسب المظهرية الكيائية » و هذه الصور ايضا منقسمة الى علوية و 
سفلية ‏ اا منها ماذکرنا من عا الام انها علوية اضافية » فانها عر ةا 
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الى الحقاق الحسمانية . و موادها » وهيولاها » عماء المربوب و الكون من 
النفس الرحمانى » و سمى هذا العماء عماءا » لكونه مشوبا بالظلمة . و من الصور 
العلوية الکو نبه » صورعالم المثال المطلق و المقد و عالم البرازخ > و مادة 
هذه الصور و هیولاها الانفاس و الاعمال و الاخلاق و الملکات و النعوت و 
الصفات . 

و اما السفلية الكونية » فهی صور عالم الاجسام » و هى ایضاً علوية و سفلية» 
فالعلویات هی العرش و الکرسی و الافلاك و الکواکب و السماوات و مادتها 
الجسم الکلی . 

و السفلية الجسمانية منها فهی العناصر و العنصريات » و هی ایضا علوية و 
سفلية » فالعلوية منها هی صور الأرواح الهوائئية و النارية و المارحبة » و مادة 
هذه الصور الهواء و النار و مااختلط منهما مع باقى الثقلين من الاركان المغلو بین 
فى الخفیفین کماذکرنا فى الموضع الانسب بذلك . 

و السفلية الحقيقية هى ماغلب فىنشأته الثقيلان و هما الارض والمای 
على الخفيفين و هما النار و الهواء ‏ و هی ثلاث صور » معدنية و صور نبائیة» 
و صور حيوانية » وکل عالم من هذه العوالم مشتمل على صور شخصيات لایتناهی 
ولا بحصیها الا الله » تعالى . 

و الطييعة هی الحقيقة الحاملة لهذه الصورکلها من‌کو نها عن المادة من وجهء 
و من وجه اخری الفعالة لهذه الصورکلها » و حقيقتها هی الاحدية الجمعية 
الذاتية الفعالة لصورتها فى تفسها بنفسها . فالطبيعة الكل و ان‌کانت مظهر الفعل 
الذاتی الالهی » و لکن حقیقتها حقيقة احدية جمع الصور الفعلية و الانفعالية فى 
العوالم الربانية و العوالم الكيانية » و الصورة الكلية المطلقة منفعلة على الاطلاق 
فى المادة العمائية الكلية الكبرى عن هذه الحقيقة الفعلية الذاتية للحقيقة الالهية 
الكامنة فى التعين الاول » و هی منه و فيه » و الفاعل هو الله . 


مویدالدین جندی ۱۱ 


و الطبيعة باعتبار آخر من قوی النفس الكلية » سارية فى الاجسام الطبيعية 
السفلية» و الأجرام العلوية فاعلة لصورها المنطبعة فى موادها الهیولانبةالمعلومة 
لحکماء الرسوم » و بالاعتبار الاول قوةكلية من قوى النفس الالهية الفعالة 
للصوركلها معنوها العلمية الالهية الازلية و العقلية و الروحانية و النفسائية 
و المثالية و النورية و الطبيعية و العنصرية و الخيالية و الذهنية التصورية و 
اللفظية النفسية الانسانية من صور الحروف و الکلمات و الرقيةكذلك » فافهم وما 
اظنك تفهم » فادرج » فليس تفسك ان‌کنت مقیدا للحق . 

و قد اشارالله » تعالی » الى نفسه التی من قوتها هذه الطيعة الكلية قوله: 
« و بحذرکم اللها. . . » و اصطنعتك" لنفسی » فالطبيعة الكلية بهذا الاعتبار قوة 
من قوی النفس الالهية الذاتية الكلية التی لابعلم ولابحیط بما فیها الاالله»كماقال 
الله » تعالی » اخباراً و حکایة* عن العبد الصالح : « تعلم مافی نفسى ولااعلم مافی؟ 
نفسك » » وکماقال رسو[ الله » صلىالله عليه و سلم : « انت‌کما اثنیت على نفسك 
لالحصى “ناء عليك لاا بلغ کل مافيك » فلماکانت احدية الحمعبة الالهبة واحدية 
الجمعية التى بحقيقة الحقايق » واحدية الجمع التى للطبيعة الكلية فى النشأة 
الحاملة لهذه الاوصا ف كلها من الحقية و الخلقية و ماتحتهما سارية بالنفس 
الرحمانى الى الحقايق و القوی‌کلها بالكمالات و المناصب الراجعية الى هذه 
الجمعيات» و ف ىكل ملك» ملك» وقوة»قوة وصورة» صورة ؛ زعمت انلها اهلية 
هذه الکمالات‌کلها و انى لها ذلك » و مالكل منها الا مقام معلوم » فافهم » فان 
هذا الکشف من اصعب العلوم الخصيصة بکشف مرتبة الکمال المحمدی الختمی» 
ولانال الا من ورث خاتم النبیین و مشكاة خاتم الاولياء المحمدین » حققنا الله 
و الاخوان و الاوداء الالهیین » بعلومه و مقاماته و لحواله و مشاهده و منازلاته 


۱- س۲ ی۲۷ - ۲۸ . ؟ س۲۰ ی۳؟ .۰ 
ادا سه ی١۱۱‏ . 
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و معاریجه ؛ انه عليم قدير حكيم خبیر . 

ثم اعلم : ان الکشف عبارة عن رفع الحجب الظلمانية و النورية التی بين 
الحقيقة و بين المدرك منا » فان‌کان المدرك النفس او العقل و المدارك قواهما 
التفسانبة النظرية و الفکر هه بطریق ترتبب المقدمات و ترتیب المبادی و المفردات 
على الوجه المؤدى الى الغایات » فهو طریق البرهان و الاستدلال باللوازم‌القرية 
و البعيدة على الملزومات » فهى و ان‌کانت فى زعم اهلها موصلة الى ادراك 
الحقایق » فلیست موصلة الى الحقايق من حيث هی هى فى العلم الازلی مجردة 
عن النسب و الاضافات» بل من‌کونها موجودات وملزومات ومعروضات للعوارض 
و لوازم » لامن حبث هی حقایق مطلقه » فان ذلك لانکون الا بكشف حجب 
هذه اللوازم و العوارض من حیث هی ححب كذلك » فان الملزومية و العارضية 
و المعروضية » نسب عارضة على الحقایق عند تلیشها بالوجود العینی » فانها فى 
علم الله حقايق' عينية معنوية عرية عن الوجود العینی . او قل : هی نسب علمية 
ازلیه » او صور معلومیات الاشیاء » او حروف الکلمات النفسية الرحمانية » او 
شئون ذات اللاهوت » او الاعيان الثابتة فى العلم الذاتی » او آلماهیات » او 
هوات الموجودات من شأنها انها اذا وجدت لأعبانهاء» كانت عضها ملزومات و 
معروضات و بعضها لوازم و عوارض و لواحقءكل هذه الاعتبارات و العبارات 
صادقه » و تداولها طائفة من المحققین فى عرفهم الخاص بهم » و هی فى عرصة 
العلم الذاتی متمايزة بخصوصياتها الذاتی بدرکها المکاشف عند رفع الاستار و 
التجلى و الشهود متمايزة الحقایق لخصوصياتها » ولایدرکها المفكركذلك؟ بل 
انما يدرك هذه الحقاق متلشة الوجود العينى الموجب للتوحید » و الرافع 
للتمييز و التعدید » و نظن انها لم بزل على هذا » و لیس ذلككذلك » فاذا 


اا هط : -١‏ ولابدركها الفكر .. . 
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انشرحت العقول عن‌ححاییات قيود العادات» و انطلقت عن عقال ضمنيات الكابنات» 
و بخلص الشر الالهتى من احكام التعين و آثار القيود الحجابية » و انکشفت 
عن بصاگرها و ابصارها الاستار » حينئذ تأتی للمدرك ان يدرك الحقايق على ما 
هى عليها فى عالم الحقايق و المعانى . و قد يظن العامة من ظاهرية المتفلسة » 
ان علم الحقايق على ما هی عليها » عبارة عن ادراكها فى هذه اللوازم و العوارض 
و اللواحق و انها لاتحقق للحقايق بدونها فى الخارج © و هذا المتفلسف المدعى 
للحكمة ماعرف الفرق بين حقايق الاشياء و بين اعیانها » فانه ماادرك الاعيان 
الموجودات ولم يدرك الحقايق من حيث اطلاقها و باطنها الخفية مجردة عن 
هذه العوارض و اللوازم و اللواحق » و هو معذور لكون هذا العلم و الشهود 
فوق طور العقل وراء طور الفكر » والفرق: بين المقامين بيسن » فانظر ماذا ترى. 

و اذا تحققت ماذكرنا » علمت ان من الكشف ما هو عقلى » و هو الذى 
يدركه العقل بجوهره النورى المطلق عن قيود الفكر و المزاج > و منه ما هو 
نفسانى” » و هو ما بحصل للنفوس المطلقة عن قيودها المزاجية بادمان الرياضات 
و المجاهدات من النفوس الكلية العالية بکشف حجاب ما به المباينة و الممايزة 
و من الكشف ما هو روحانى » و ذلك بعدكشف الحجب النفسانية و العقلية و 
مطالعة الروح الانسانی لمطالع الانفاس الرحمانية » و من الكشف ما هو ربانى 
بطريق التجلی اما بالتنزل و التدلى او بالمعراج و التسلى او بالمنازلات باسرار 
التولی و التجلى او بالجمع و التحلى بعد التجلى من الرب المتولى» و هو متعدد 
بحسب تعددات الحضرات الاسمائية » فان للحق تحلياً منكل حضرة و مسن 
الحضرات و اعلى التحلیات الاسمائية » هو التحلی الالهى الجمعى الاحدى الذى 
عطی المكاشفات الكلية الاحدية الجمعية » و لي سكل كشف كذلك » و فوقها 
التجلى الذاتى الاختصاصى الذى يعطى الكشف بحقيقة الحقايق و مراتبها و 
بحقيقة النفس و العماء و بحقيقة الالهية و بحقيقة الطبيعة الكلية » فافهم و اعرف 
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قدرمادسيگت لك من الاسرار » والله ولى التوفيق و التحقيق . 

ثم اعلم ان الحقيقة بصدق اطلاقها عل ىكل ماله تحقق فى الجملة بالاطلاق 
العام فثم حقيقة تحققها بذاتها و هی حقيقة الحق » و قديكون حقيقة تحققها لا 
بذاتها » بل تحققها بما هو متحقق بذاته من ذاته » اما فى العلم او فى العين او 
فى بعض فراتب الوجود او فى جميعها دائماً اولاداساً » بل فى وقت دون وقت. 
و على هذا صدق اطلاق الحقيقة على الحق و الخلق و على النسب و الاضافات 
و الجواهر و الاعراض ان قلنا ان الخلق له تحقق و قديكون الحقيقة واحدة و 
كثيرة مطلقة و مقيدة » فاعلم ذلك . 

قال الشیخ » رضی‌اله عنه : « فسمی هذا المذ کور انساناً و خليفة . 
فاما انسانیته , فلعموم نشأته! و حصره الحقایق كلها . و هو للحق بمنزلة 
انسان العين من العين الذی" به يكون النظر » [ و هو المعبر عنه بالبصر. 
فلهذا سمی انساناً ؛ فانه" به پنظر الحق الى خلقه فير حمهم . 

بعنی » رضىالله عنه » ان اعتبار الحقيقة الانسانية على وجه دکون الاشتقاق 
اللفظی محفوظاً فيه » ان‌کان بمعنی الانس من‌کو نها مونسة للحقایق و مأنوسة > 
و لیس ساير الحقاي قكذلك » لکون‌کل حقيقة غیرها ممتازة عن غیرها بخصوصها 
المباین الموجب للغيرية » بخلاف الحقيقة الانسانیه » فانها لحدية جمع جمیع 
الحقایق الحقية و الخلقية و الرزخة » فما امتازت الحققة الانسانية عنما الا 
باحدية جمع الجمع و الاحاطة » و بها آنست بالكل » و آنس بها الكل بعضه 
بالبعض » و لهذا لم يكن مثله شيئاً لعموم نشأنه جميع النشات » و عدم عموم 
غيرها » لانه ما من نشأة من النشآت الا و فى نشأنه نظيرتها » و ما من حقيقة من 
الحقایق الا و فى الحقيقة الانسانية محتدها و اصلها » لان العوالم كلها على صورة 


-١‏ وحصر انحقاق فب ۲- من العين الذى کون‌به النظرف.- 
۳- فى بعض النسخ ٠‏ انسانا ابضا»فانه به نظر الحق .. . فرحمهم . 


مو بدا لدین جندى هه ١‏ 


الا نسان» کما ان الانسان على صورة الله » فما من عرش ولاکرسی ولافلك ولا 
روحانی ولاکوکب و لامنازل و لابروج ولا سموات ولاارضین ولانار ولاهواء 
ولاتراب ولاماء ولا مولد من معدن و نبات و حيوان ماش او ساع أو سائح او 
طابر او ناش » الا وفى النشآة الانسائية امثالها و نظايرها . و لهذا قيل : الانسان 
هو العالم الصغير » و قالوا العالم الانسان الكبير » و فيه نظر على سنثبیتنه فى 
موضعه » فهو بصورته الطبيعية و بروحه » جامع لخصايص عالم الارواح من المهيمة 
و من العقول و النفوس و الملائكة و الجن » وكذلك بحقيقتهالا نسانية 
اليرزخية بين بحرى الوجوب و الاطلاق و بين الاطلاق و التعين » و قابليته اجمع 
القابليات و مظهریته اجمع المظهريات و مایخصثه من الفيض و التجلی اتم واكمل 
واعم واشمل . و بهذا استحق الخلافة و سحود الملائكة . فان السحود هو 
الدخول فى الطاعة و التدلثل و الانقیاد و الخضوع > فلما جمعت النشأة الانسانة 
الکمالیه سعة قابليته و حبطه دائرة استعداده جمیع الحقاق و القوى القائمة صور 
العالم » و المتتشرة و المطوية منها فى اعلاه و اسفله » سجدت الملائكة التى هی 
عبارة عن صورارواحها لادم هو اول مظهر انسانی لافتقار العالم فى كماله الى 
وجوده و استغناء الانسان بنشأته الكاملة عن العالم و مافيه » فهو على حدته مغن 
عن العالم » اوكان فى مظهرية التجلى الذاتى الاحدى الجمعى و الاسماء التفصيلية 
الفرعية » و العالم بلاانسا نكامل غیرکامل ولاكاف فيماذكر . و لهذاماعر فتهالملائكة 
الاسماء حين سألهم الحق عنها بقوله: «انبئونى باسماء١‏ هولاء ان‌کنتم‌صادقین »» 
اىهولاء النسب و الحقايق الالهية الزمانية » اشارة الى حقايق الاسماء متجلية فى 
صورها النورية و حقايق الموجودات القابلة لتلك التجلیات. 

فلما لميعرف الملائكة اسماء تلك الصورة النورانية و الحقايق المعنوية من 
حيث التمايز و الخصوصيات التى تقومت بها نشأتهم » قالالله » تعالى : « ياآدم 


ا- س۲ ۲٩۹6‏ . 


۳ شرح فصو ص‌الحتم 


انیتهم! باسماثهم » ای اعلمهم و اخبر هم باسما لهم > ای بين المظاهر و اسماء الحق 
التى هم مستندون الیها فى وجودهم » فان کل واحد منهم مظهر لحشقه مخصوصه 
من حقايق اسماء الواجب الوجود » و خادم لاسم معين » و سادن لسبة ربائية 
2 نسب الالهية » فكل منهم لا یعرف الحق الا من حيث مظهرته المعينة و قابليته 
الحزئية و استعداده الخصوصية » فالحق المسمى بفتح الميم و آدم الم بكي 
الميم » و الملائكة لابعرفون الحق ولا انفسهم ولا مايستند اليه من الاسماء الا من 
وجه حزئی تعینی » و لهذا لما انبآهم آدم باسما لهم فى الحضرات الاسمائیه » واظهر 
خصوصیات‌عبدانیات کل واحد منهم لاسم هو رشه» و انبآهم باسماء الحق الذین‌هم 
مستندون الیها التی لها السلطان و الحکم علیها « قالوا : لاعلم لنا الا ما علمتنا 
انك انت العلیم‌الحکیم»۲ فلهذا آنس بهذه الحقيقة الانسانية الكل و آنس بالکل» 
فسمی الوجود الحق المتعین فی هده الحفيقة الكلية المطلقة انسائًه و هو -فعلان- 
بع الاش علنى یه العا و س اها اسان اين ااا نهد ال ار : 
لان المین بانس بکل یقم علیه ولایناسبه ایض نور الحق المتعین بالجمم فی نار 
الفرق و ايناس النور فى النور مونس يعطى الانس لناظر الناظر » ولان الانسان 
من عي الاق ]ل الط ى اوزلك طاهره الفيضؤاك ف ها کر دن شير اننا 
هو بحسبه » وكان نظرالله احدياً جمعيا باحدية جمع العلم و الشهود لظاهرية احدية 
جمعيات الحقايق و الاشياء » ولم يكن فى الموجودات و الحقايق حقيقة جمعية 
احدية جامعة لجميع الجمعيات الا هذا المظهر الاعم الاكمل و المنظر الاتم الاجمع 
الاوسع الاشمل > به نظى الله فى ابصاره لظاهریات الحقاي قكلها » فهو مجلى النظر 
الالهی و انسان العین المنزعة » فسماه هذه الاعتبارات انسان . 

قال الشیخ » رضىالله عنه : « فهو الانسان الحادث الأزلى » و النشأة 
الدائم الابدی ». 


ا- س۲ ی۲۱ . ؟ س۲ ی۲۱ .۰ 


مژیدالدین جندى ۱۷ 


قال العبد » ابده الله به » : اما حدوثه فهو من جهة صورته العنصرية خاصة 
فان له صوراً علمي" فيما فوق العنصريات فقديمة » علمية و نورية » نفسية و روحية» 
عقلية و نفسية » و مثالية و طبيعية » عرشية و ملكية » فالعلمية ازلية قائمة بقيام العلم 
و دائمة بدوام العالم الحق المشاهد الناظر بهذا الانسان . 


[معنى قولهم : الانسان ازلى] 

و اما ازليته » فلانه العلة الغائية من التحلی الابحادى > و بهكمال الجلاء و 
الاستجلاء و الظهور الكلى المطلق بالاظهار و الانباء » فهو ازلية بازلية علم العالم» 
كما ان العلم عين العالم فيصدق عليه انه ازلى نسبة الى الازل » و هو الضيق و 
الضنك الذىكان لحقایق المعلومات حين استهلاكها فى عين الذات العالم بها . 

و اماكونه نشواً دائما ابداً » فلان الحقيقة الانسانية هی المرآة الكلية الالهية 
الاحدية و النشآة الدائمة الابدية » وكما ان احدية الجمع الاول الازلى » فكذلك 
هو تفصيل ذلك الجمع و احدية جمع جمع التفصيل و الجمع » و ما ثم الا هو » 
فهو النشأة الدائم الذى لا اول له » اذ هو الاول و الابدى الذى لاآخر له » اذ 
هو الآخر بعين ما هو الاول » فهو الدايم » و النشو الذى هو الارتفاع فى النمو 
و الازدياد و الربو ؛ باعتبار ان العين الواحدة بتعينها فى جميع مراتبها » فرع زاد 
على اعتبار الاصل الذى هو عين الذات الواحدة التى اندمحت و توحدت فيه 
التعينات الغير المتناهية » لعدم تناهى التجليات » فبظهور ماكانكامنا فى العين من 
اعيان اللسب الغير المتناهية شحقق حقيقة البشر لتلك العين الوحدة المنفصلة فى 

مراتب الاعداد وكمال نشوها بكمال النشآة الانسانية » ب لجميع مراتت‌النشوله۲ 
فهو النشأة الدائم» و اول مراتب النشو الذاتى الدايم مرتبة النفس الرحمانى بالنور 


۱- علوبا . خ. و اه هه 


10۸ شرح فصو صالحکم 


الوجودى و الفيض الجودى المنبعث من باطن قلب التعين الأول حاو محيطاً 
بجميع ماینطوی عليه التعين الاول و ينفعل انبعاث النفس الاحدى الجمصی و 
امتداده و تعاليه الى الغاية المطلوبة التى تعلق به التعين الاول الذى هو تاء الكناية 
فى قوله : اردت او احببت . و هوكمال الجمع بينكمال الظهور وكمال البطون » 
و الكمال الذاتی و الاسمابى ينشأ مراتب الوجود . و ذلك لان النفس بخار هوائى 
او هواء بخارى خارج من بطن المتنفس الى ظاهر الهواء» هذا فى الاتفاس المعهودة 
الجسمانية » فاعلم فی‌النفس الرحمانى مثل ذلك » فان القلب الذى هو التعين الاول 
منطو على حقايق المظهرية و الظاهرية والانفعالية التى هی‌الاجزاء الارضيةنظائرهاء 
و على خصايص النسب الوجودية و حقايق اسماء الربوبية التى بها و منما حياة 
الحقايق المظهرية و لبنها و هى ضرب مثل للاجزاء المادية فى نشو النفس والبخارء 
لكو نكل بخار احدية جمع الاجزاء الهوائية و المائية و ماتسشبث بهما من‌الاجزاء 
الارضية المجلوة' و النارية المذيبة الحلالة لتلك الاجزاء » فامتد النفس الرحمانى 
جامعاً لحقايق الفعل و الانفعال فى حق حضرة الامکان مقيدة و عقده برودة 
القوابل الارضیه المظهرية التى فى عين الجوهر النفسى » فان فيها الفاعل و القابل» 
فانعقدت الصور العمائية فى هذه البخار المعنوى النورى » فيظهر النشو العمائى 
الاكبر » فامتد النشو بسبب حقابقه الثلاث الذاتية على انحاء ثلائة فى جهات ثلاث 
معنوية » علو و سفلا" و وسطاً جميعيآ احديا برزخياء» و یمین فى عين النفس جميع 
الحقايق الفعلية و الانفعالية فتعين فى النفس المتعالی حقايق الالهية المؤثرة الفعالة 
المنورة الشريفة صور الهية ربائية و تعينات وجوبية حقانية » و امتدالنشو النفسى 
الممتد المنطوى على الحقايق المظهرية الارضیه الانفعالية الى التحت و السفل 
بالطبيعة لما يقتضيه مرتبة الاتفعال و التآثر المظهرى الكيانى » فملاء العماء بصورة 
المذكور محيط فلك الاشارة و عقدها برودة جو الامكان » و انعقدت صو ركيانة 


أ المحلوة. 


مؤيدالدين حندی ۱6۹ 


و تعینات وجودية امكانية و تنوعات تجلیات تقييدية روحانية و جسمانية ملكية 
و ملكوتية » غيبية و عينية » و جبروتية » فاتنشاً النشو الکونی و العالم الخلقی » 
و اول هذه النشو الکونی العقل و القلم و اللوح و العرش و الکرسی » ثم طبقات 
السماوات ثم الارضیات على الترتیب المذکور حتی حصلت النشأة البشرية الانسانية 
و جميع هذه النشات » نشأة هذا المسمی انساناً و مع قطع النظر عن الانسان » فان 
الذات المطلقة مع ' تجلی عن النشو و الاتتشاء » فالانسان الحقیقی هو النشو الدائم 
الازلی الابدی» فمائم الا نشأة الانسانی فى عالم الفرقان وفی مقام الجمع والقرآن. 

قال الشیخ » رضىالله عنه : « و الكلمة الفاصلة الجامعة ». 

يشير » رضى الله عنه » الى مابينا فیما تقدم ان الکلام ثلاث كلمة جامعه لحروف 

الفعل و التأثير » و اخری جامعة لحروف الانفعال و التأثر » وكلمة جامعة لحروف 
الجمع البرزخی الرابط بين الاعلی والاسفل و الظاهر و الباطن » و هذه الحقایق 
و الحروف و الکلمات البرزخية جامعة بين حقايق الوجوب و حقایق الامکان من 
وجه » و فاصلة بينها ایضاً باعتبار » و مع‌کونها جامعة و فاصلة » ليست لها عين 
زائدة ممتازة عن الطرفین امتيازاً خارجا مخرجا عن کونها احدية جمعها"» فهو 
الجامع الفاصل بهذا الاعتبار . 

قال الشیخ » رضىالله عنه : « فتم العالم بوجوده فهو من العالم 
کفص الخاتم من الخاتم و هو محل النقش و العلامة ». 

شیر » رضىالله عنه » الى ماسلف آنفا: انه لولا الانسان فى العالم» لم بحصل 
كمال الجلاء و الاستجلاء الذی هو العلة الغائية من الایجاد . و اما قوله : تم 
بوجوده » ولم بقل به لان الانسان له تعين ازلی علمی و انسحاب الفيض الحودی 
العینی عليه » یکمل مراتب ظهوره و نشره » و اماکونه فص الخاتم » فلانه محل 


el‏ ات ۲- احدية جمعها ۰ ج 
؟- فى بعض النسخ بدل قوله : فتم العالم بوجوده «قيامالعالم بوجوده». 


1٠٠‏ شرح فصوص‌الحکم 


نقش الحكمة الكلية المنقوشة باحدية جمع نقوش الفصوص الحكمية كلها » كما 

قال الشيخ » رضىالله عنه : « هو محل النقش و العلامة التى بها بختم 
الملك على خزائنه" و سماه خليفة من اجل هذاء: لانه » تعالی » الحافظ 
خلقه کما يحفظ الختم الخزائن . فما دام ختم الملك علیها » لابجسر احد 
على فتحها الا باذنه » فاستخلفه فى" حفظ العالم » فلایزال العالم محفوظاً 
مادام فيه هذا الانسان الکامل ». 

قال العبد » ابدهالله به : نقش الفص هو الکلام المحتوی على الحكمة التی 
اقتضت وجود العالم على الترتیب المشهود و النظام الموجود » و العلامة هى 
خصوص المقام المحمدى من تلك الحضرة التى منها بحسبها تنزل الحكمة الخاصة 
بذلك الفيض . فان قلبكل نبی‌کامل هو محل تقش الحكمة و العلامة هى خصوص 
الحكمة المحمدية الالهية من ذلك الاسم الذى يستند اليه حكمته المنزلة عليه » و 
علامة هذه الحكمة الالهية لحدية جمع جميع التجليات الاسمائية » و بها يختم 
الملك بقوته و شدته فما سد الخلل الذى شتضیه التفرقة الساينة التى فى حقاق 
العالم من الخصوصيات التى بها يتميز بعضها عن بض » الا باحدية الجمع الجامع 
لصدعها و الموجد لتفرقة جمعها و بها يقوى على حفظ خزائن العالم فيها و بها 
سرى سر احدية الجمع النفسى الرحمانى بالتجلى الوجودى الاحسانی جمع بين 
الحقايق المتبوعة و توابعها و النسب الملزومة و لوازمها و عوارضها و لواحقما 
بعد التمييزات الذاتية التى لها فى عالم المعانى من حضرة العلم الذاتی » فاذا جمعها 
الوجود الواحد فى هذه المثانى و المعانى» وراب صدعها و شعب شعثها وجمعهاء 
انحفظت العوالم كلها مادامت الخزائن مختومة بختم علامه لحدية جمع الخصیص 


١‏ : على خزانته فب ۲- فى حفظ الملك ج 


مؤيدالدين جندی ۱۱ 


بالحكمة التی هى معنوية النقش المحیط بجمیم النقوش الحكمية التفصيلية » 
فتلك العلامة عبارة عن الانسان الک‌امل التی هی احدية جمع جمیع الجمعیات » 
لانه الاسم الاعظم » و الاسم الاعظم هو العلامة على مسماه » فهو ظاهرية الانية 
الالهية » و الله هونه و باطنه » و لهذا سماه » خليفة » اذالخليفة ظاهر صورة 
مستخلفه فى حفظ خزاثنه و الله » تعالی » هو الحافظ لخلقه بختمه على خزائنه 
فمادام هذا الختم الاحدی الجمعی علیها » لاتسلط على فتحها حقایق المباينة و 
التمایز التی فى حقایق خزائن العالم الا باذن الله » فاذا اذن لهذا الخاتم الانسانی 
الکمالی الاحدی الجمعی بالخروج عن الدنیا و امره بالانفکاك عن جزئیتها الى 
الاخری » انتهت الجزئية و خرجت عنها السكينة . و اما تسمية العالم بالجزئية » 
فلما ذکرنا فى شرح الخطبة » ان حقایق العالم القابلة لتعینات التجلیات الوجودية 
بخصوصياتها » هى التی تحقق بها حقايق الاسماء و الصفات التی هی خزائن الآلاء 
و الهبات» و منها و من حضراتها تتنزل البرکات» فحقایق العالم خزائن هذه الخزائن 
الاسمائية » فلایزال خزائن العالم محفوظة مادام فیها الانسان الکامل» فافهم. 
` قال الشیخ » رضىالله عنه : « الاتراه اذازال و فك" الختم عن'خزانة 
الدنیا لم يبق فیها ما اخزنه الحق" و خرج ماکان فیها و التحق بعضه 
ببعضه" و اقل الامر الى الاخرد* و کان ختما علی خزانة الاأخرة هنا 
ابدياً ». 
قال العبد ؛ اعلم : ان دار الوجود واحدة » و انقسامها الى الدنیا و الاخرة 
بالنسة اليك » لأنهما صفتان للنشأة الانسانية » فادنی نشأته السوجودة العينية 
النشأة العنصرية » فهی الدنیا » لدنوها بالنسية الى نشآتها النورية الالهية » اولدنوها 
عن فهم الانسان الحبوان . و لماکانت النشأة الانسانية الکلیه فى الدنيا نشآئین : 


۱- :من خزانه . ۰-۲ مااختزنه الحق .. 
۳۲ ۰ ببعض . ؟- فکان . 


۱۳۹ شرح قصوصالحكم 


نشأة فرقانية تفصبلية و نشأة احدية جمعية قرآنية » و هذه النشأة الدنياويةكثيفه و 
صورتها مقبدة سخيفة من مادة جامعة بين الظلمة و النور » مشوبة فيها باكدار١‏ 
الغصص و المحن نورية السرور » و هى ایضاً من قبیل النفس الناطقة و النفس الناطقة 
من يعض قواها القوة العملية » و هی ذاتية لها و بها سمل الله لاجلها فی‌کل نشأة 
وموطن صورة هيكلية بنزل معانیها فیها و بظهر قواها و خصايصها و حقایقها بها 
و بحفظها و بقیها » وکانت هذه النشأة الجامعة بين النور و الظلمة لابقتضی الدوام 
على هذه النظام و القوام » ولابد لها من الانحرام و الانصرام » لان قوی مزاجه 
العنصرية غير وافیقولا لجمیع ما فى النفس من الحقایق و الدقایق بكافية » و هذه 
الحقيقة على العقول المنورة الصافية غير خافية » فان فى النفس من الحقاق مالا 
بظهر بهذه النشأة العنصرية الثقبلة » مثل کون صورته روحانية نورانية لطيفة ملائمة 
للروح و خصایصه بحسب الروح لابحسب المزاج » بخلاف هذه النشأة العنصرية 
السفلية الثقيلة » فان الروح و النفس فیها بحسبها » وكذلك خواصهما و حقایقهما » 
فلما لم تف هذه النشأة بذلك لکونها من مادة متنافرة متضادة و هیولی متباينة 
متحادة » وقد حصل لها بحمدالله فى مدة عمرها التی‌کانت تعمرارض جسدها من 
الاخلاق الفاضلة و الملکات الكاملة و العلوم و الاعمال الصالحة الحاصلةكمال 
فعلی لماحاد" لها جمیم ماکان بالقوة بالفعل » فینشیی الله » تعالی » من ذلك بالقوة 
العملية الذاتية للنفس اذافك عن خزانة الدنیا و قبض الله اليه انوار اسمائه التی 
هی حقایق خزائن النعم و الآلاء الالهية و اسرار خزاین خزاینه المذکورة اليه 
قیضاً سيرآ » فتقلصت انوار التجلیات الى الحضرات و الارواح الجزئية المدبرة 
الى كليات ارواح السماوات » و التحق‌کل فرع فى هذه النشأة الى اصله الذی منه 
انبعثت » و لم يبق فیها مخزونات نعم الاسرار و الانوار و ارزاق الاحکام و الاثار» 


۰ بادراك‎ ١ 
؟-لماحازلها . او حاولها خ.‎ 


مژیدالدین چندی رد 


لاختلال القایل وزوال المظهر الزائل » کماذکرنا صورة اخراوية روحانبة ملائمة 
للنفس الناطقه فى جمیع افاعیلها و خصایصها بحسبها من مادة روحانیه حاصله للنفس 
من تلك الاخلاق و الاعمال و القوی و الملکات الصالحة » فیظهر بحقاشها و 
خصایصها و آثارها فى تلك الصورة ظهوراً يقتضى الدوام الى الابد غير مقيدة 
باجل معين وامد معين واحد » لان مادنها روحانية وحدانية نورية » بخلاف هذه 
النشأة العنصرية الثقيلة المظلمة الحاصلة للنفس من عناصر مختلفة متباينة متضادة 
بقتضی لحقايقها الاتفكاك لولاجمع احدية الجمعی» النفسى النفسى لما بحياته 
الروحية النورية الباقية » فاقتضت تلك النشآة الروحانية البقاء و الدوام لرسوخ 
حقاشها و اصولها الروحانية فى جوهر الروح اعنى الاخلاق و النعوت و الصفات 
و العلوم » و دوام التحلى النفسى الالهى فيها » فاذا اتنقل الامر الى الآخر وظهرت 
النفوس و الارواح الانسانية فى صورها الروحانية البرزخية و المثالية و الحشرية 
و غلبت الروحية على الصورية و النورية على الظلمة و اختزن الحق الاسرار و 
الانوار و الحقایق فى تلك الصور الاخراوية » « وان الدار الآخرة لهى الحبوان»' 
كان الانسان باحدية جمعه ختماً على تلك النشآة الاخراوية الى الابد » فافهم . 

قال » رضىالله عنه : « فظهر جميع ما فى الصورة الالهية من الاسماء 
فى هذه النشأة الانسانية ». 

بعنى » رصىالله عنه » على الوجه الافضل الاكمل » فان ظهور الحقايق 
الاسمائية فى الصور الكلية الاحدية الجمعية الكمالية » ظهور جمعى احدى كمالى» 
بخلاف ظهورها فى الصور التفصيلية الفرقانية » فان ظهورها فيها » متفرقة تفصيلية» 
بمعنی ان ظهور الحقايق الاسمائية الالهية » فىك لكام لكامل جمعى احدى كلى 
بحسب المظهر الاجمع الاكمل و ظهورها فی‌کل جزء من العالم جزئى بحسب هكذلك, 
وقد لایظهر فىاكثر اجزاء العالم اكثر الاسماء فضلا" عن ان بظهر تماما بكمالها » 


. 51 الجمع . خ . !- س۲‎ -١ 


و ذلك فى اسماء مخصوصه بالانسان و ظهورها فىالانسان تماماً على الوجه الاكمل. 

قال » رضىالله عنه : « فحازت رتبة الاحاطة و الجمع بهذا الوجود, 
و به قامت اللحجةلله , تعالی » على الملائكة ». 

یعنی » رضىالله عنه » فى قوله تعالى « الم اقل لكم انی اعلم مالاتعلمون»١.‏ 

قال » رضی‌الله عنه : « فتحفاظ بما وعظك الله بغيرك » و انظر؟ من 
اين اتی على من اتی عليه ». 

يريداتيان المعاتبة و توجه المطالبة من قبل الحق على الملائكة فى اعتراضهم 
على الحق وجرحهم لادم و تزكيتهم اتفسهم . 

قال » رضىالله عنه : « فان الملائكة لم تقف مع ما تعطيه نشأة هذه 
الخليفة » ولا وقفت مع ماتعطیه" حضرة الحق من العبادة الذاتية » فانه 
ما يعرف احد من الحق الا مايعطيه ذاته» [ و ليس للملائكة جمعيةا دم»]». 

بريد » رضى الله عنه » عدم وقوف الملائكة مع الأدب الذی يقتضى مرتبة 
خلفة اللهء تعالى » بعد اخباره تعالى » لهم : انه «جاعل ف ىالارض؛؟ خلیفه»»و 
تعطيه نشأته الأحدزية الجمعية من الكمال و الاحاطة » و عدم وقوفهم ايضا على 
مايبوجب مرتبة الالوهية من الأدب و الوقوف عند الامر الالهى » فاعترضوا على 

الحق » تعالی» كماقال »جل و علا ؛ حكاية عنهم. « اتجعل فيها من شسد" فيها 
و سفك الدماء و نحن نسبح يحمدك و نقدس لك » قال انى اعلم مالاتعلمون ». 
فجمعوا بين الاعتراض على الله و الجرح و الطعن فيمن عكدله الله و زكاة عندهم» 
و بین تزكيتهم اتفسهم » وکل هذه الامور منافية لنشآنهم المقتضية ان » لایعصوا 


اندس96؟ ی؟۱ ۰ 
۲- من ابن اوتی على من‌اوتی. عليهساقطة من بعض النسخ . 
+ تقتضيه ٠.‏ . 6- س۲ ی۲۸ ۰ 


هع س۲ » ی۲۸. 


مؤيدالدين جندی 11٥‏ 


ماامرهم الله » و شعلوا ما بأمرهم . و الذى شتضیه الادب و التحقيق من العبيد 
ا ان لایترضوا عليه فی اوامره و نواهیه و تمگلوها . و الذی 
يقتضى نشأة الخليفة هو النزول رون منوا خلافته و جمستته » 
او انش فا وتا هم على ما اد“عوا من التسبيح و التقديس » 
يقتضى عدم الإتراض وشن القبول و ادلی لا يلقى و يلقى > فاق تدم 
وحدانية بسيطة روحانية نورانية » لايقتضى الاعتراض » فانه نزاع و النزاع مسن 
مقنضى التضاد و التباين و التنافر » بل مقتضى نشأتهم الايمان و الطاعة و العبادة 
الذاتية و التنزيه و التقديس و الخير لاغير » اذليس لهم ولا لغيرهم ان يعرفواكل 
مافى نفس الحق » بل مافيه من الحق و بعرفون الحق من حيث ماهم عليه « وليس 
للملاثكة جمعية آدم »كمامر » فكان الاوجب و الاولى و الاوجه و الاحرى » ان 
تصگفوا بالانصاف و نصفواله بالاعتراف لاالاستنكاف و الاعتساف » لاحاطته و 
جمعیته وسعته 6 دو نهم 

قال رضىالله عنه: ولا وقفت الامع الاسماء الالهية التى تخصتها 
وسبحت الحق بها وقدسته ». 

عنی اسماء التنزه و التقديس»كالسبوح و القدوس و الطيب و الطاهر و 
النور و الواحد و الاحد و العلی و اخواتهم « و ماعلمت ان لله اسماء ماوصل 
اسمها! اليها »»كالخالق و الرازق و المصور و السمیم و البصیر و المطعم و غير 
ذلك مما بتعلق باتتدییر والتسخیر و الملك و السلطان و النعيم و العذات و الموت 
و الهلاك و القسم و الشفا » و سایرالاسماء التى بخص عالم الاجسام و الطبيعة 
« فما سبحت الحق ها" ولاقدسته » فعلب علیها ماذکر ناه ». 

عنی » رضى الله عنه » ما عندها من الحمعبة الساربه فى نشآتها بالنفس 


ماوصل عامها ف . 
۴۲ - قما سم سبحته ها ولا قدسته‌تقدس آدم 


۱۹۹ شرح فصو صالحکم 


بعنى » بلسان التنافى و التنافر الذى بين الوحدة و النساطة الملکیین و بين 
الكثرة و التركيب الجسمانيين . 

وان ا فیها ؟ و لیس الا النزاع 6. 

بعنى » موجب الفساد و سفك الدماء و ماشاکلهما » و هو النزاع . 

« و هو عين ماوقع منهم ». فی‌الاعتراض « فما قالوه فى حق آدم هو عبن ما 
هم كية هع الحق ) و الاعتراض على الله عين النزاع ۳ من‌لامناز ع له» بر آدم 
عين سفك دمه ء لائه طلب عدم خلقه و ابحاده . 

فال ون الله عن «فلولااننشأنهم تعطی ذلك » ماقالوا فى حق 
آدم ما قالوه » [وهم لاپشعرون | 4 

یعنی » رضی الله عنه » النزاع و الاعتراض من حيث ماذكرنا من سراية 
حکم البساطة و الوحدة بالفعل ظاهراً 6 و اعطى ذلك هذا الاعتراض و السعى و 
الجرح » فقالوا فى حق آدم ماقالوه » وهم لايشعرون . 

قال » رضی الله عنه : فلو عرفوا نفوسهم لعلموا ؛ ولو علموا لعصموا». 

ای ان مقتضی ذاتهم و وریتهم و بساطتهم هو عدم الاعتراض و الاعتساف 

« ثم لم‌یقفوا مع التجریح حتی زادوا فى الدعوی بماهم عليه من 
التقديس و التسبیح ۰ و عند آدم من الأسماء الالهية مالم نكن الملائكة 
تقف عليها ؛ فما سبحته ربها بها » ولا قدسته عنها تنقديس آدم و تسیحه». 

قال العبد : اعلم ان التسبيح تعريف الحق و الثناء عليه ماسماء السلب و 
اتنزبه 6 و لماكان کی نشأة آدم من حقاق الكمال و نما ضها من النقاص التى 


۱-س۲ ی۲۸ ۰ 


مؤيدالدين جندی ۱۹۷ 


ليست فى نشات الملكية » فما اثبت الملائكة على الحق ای وما عرفته من حبث 
تلك الکمالات الخصيصة بالحمعیه الانسانبه ولا نزهت الحق ولا قدسته ولاسبحته 
عن نقاص تلك الکمالات من النقاص تسبيح ذوق و تقدس حال تقدس آدم 
و تسیحه » لکونه جامعاً لحقایق الکمالات و نقايضها » و عدم جمعية الملائكة, 
فافهم . 
قال الشیخ » رضىالله عنه : « فوصف الحق لنا ماجری لنقف عنده و 
تتعلم الادب معاللهء تعالی » فلا ندعی ماانا متحقق به" و حاو عليه بالتقيد'؛ 
فکیف ان نطلق فى الدعوی فنعم بها مالیس لی بحال ولا انا" منه على علم 

هنی » رضی‌الله عنه » كما ادعت الملاشکه مطلفاً فى التسبیح « فیفتضح » 
عند المطالبة و تعرض المعاتبه . 

قال » رض ىالله عنه : « فهذا التعريف الالهتی مما ادب الحق به عباده 
الأدباء الأمناء الخلفاء . ثم نرجع الى الحکمة فنقول »: 


[ مقام الادب | 
قال العبد : اعلم ان مقام الادب اعلى المقامات و يقتضى المعاملة مع الحق 
و الخلق بحسب مايقتضى مراتبهما و لاتتحقق به الا اهل الامامة الالهية » و هى 
صورة الله » تعالى » التى حذى آدم عليها حين عرضها على سماوات الروحانئة؛ 
احدية جمع الجمع عندمنها و اشفقن منها* و حملها الانسان الكامل الحامل لواء 
۱- ۰ ماابحن متحققون به » و حاوون عليه . 
؟ بالتفييد . ۳ د ولا بحن منه ... 


ها نات بارش اسان 
۵« س۲۲ ی۷۲ . 


۱1 شرح فصوص الحكم 


الحمد » و احدية چمع جمیم حقایق السید و العبد » انه‌کان ظلوماً » لعدوله عن 
العدل فى استهلاك استعداده الکمال الکلی فى امور جزئية و احوال ناقصة » 
جهولا" برتبته » انه هو المظهر الاتم الاشمل و الخليفة الاکبر الاكمل » فتعین 
اتصافه بهذا الظلم و الجهل بسبح الحق عنهما و لحمده بنقايضهما » من الكمال 
على الوجه الاکمل » فالامناء هم الادیاء » اهل الامامة الالهیه » و هم الخلفاء الذين 
استخلفهم الله فى حفظ خزائنه و خزائن خزائنه » فتذکر . 

قال الشیخ » رضی‌اله عنه : « اعلم ان الامور الكلية و ان لم يكن لها 
وجود فى عینها » فهی معقولة معلومة بلاشك فى الذهن ؛ فهی باطنة لایزال 
عن الوجود العینی » و لها الحکم و الاثر فى کل ماله وجود عینی ؛ بل 
هو عینها لاغیرها » اعنی اعیان الموجودات العينية ». 

قال العبد : اختلف النسخ و فى البعض' منها لايزول » فان قلنا : لایزال » 
فباطنه منصوب و فيه تقديم و تأخير » و التقدبر فهی لایزال باطنة عن السوجود 
العینی » ای لایظهر اعیانها » و ان‌کانت موجودة فى العلم الالهی و بالنسبة الى 
الحق » و ان قلنا لایزول فظاهر . يعنى : ان الامور الكلية » و ان لميكن موجودة 
فى اعیانها لكو نها اذذاك مشخصة » و اذاتشخصت لمتكنكلية » فهی لاتزول عن 
الوحود العينى » لظهور احكامها و آثارها فى كل ماله وجود عینی > فان الامور 
العامةكالوجود و العلم و الحياة التى تعم الحق و الخلق» وان لم‌بوجد فى الاعیان 
لكو نهاكليات لایمنم نفس تصور معناها عن وقوع الشركة فیها » فانها من حيث 
هى هى مع قطع النظر عن اضافتها الى الحق او الخلق حتاي‌لية يطلق علی‌کل 
من اتصف بها وقامت به من حق او خلق » فهى من كونهاكلية مطلقة عن الاضافة 
لايزال باطنة » اذلايوجد فى الاعيان . و معكو نهاكذلك باطنة فانها لايزول عن 
الوجود العينى لوجود آثارها و احكامها فى اعيان الموجودات » بل هی تحقيقها 


. خ٠. و فى بعض منها‎ -١ 


مژیدالدین جندی ۱1۹۹ 


فی‌کل ماله وجود عینی » فانها لاتبطن و لایزال باطنة منكونهاكلية » وكو نهاكلية 
اعتبار ان مسبوق باعتبار حقایقها مجتردة عن‌کونها موصوفة بالكلية او غیرها » 
فهى بحقایقها فىكل من قامت به لابکلیتها » فان الوجود فى القدیم و المحدث 
هو هو » و العلم فی‌کل عالم عالم علم » وكذلك الحياة فعی فی‌کل موجود عبنی 
عينها غير زائدة علبها وجوداً و شهودا لاعقلگ فان العقل ینتزع عن الموجود 
وجوده و نعقله زائداً على الموجود و ليس ذلك الا فى التعقل لافى العین » 
فامعن النظر و انعم . 

قال » رضی ال عنه : « ولم يزل » نلك الحقایق الكلية « عن کونها 
معقولة فی نها + فهی الظاهرة من تيت اعیان الموجوداتکما هسی 
الباطنة من حیث معقولیتها >. 

قال العبد : اماکونها ظاهرة فمن حیث انهافی‌کل موجود عینی بماهیتها و 
حقیقتها » و هی فيه عینه غير زائدة عليه » لعدم امتیازها عنه فى الوجود . واما 
كو نها باطنة » فلانها من حبث تعقلها الامور الكلية عامة ننتزعها و بأخذهاكلية 
لابمنع تفس تصورها عن وقوع الشركة فیها » فهى منكونهاكذلك باطنة معقولة 
لاوجود لها الا فى العقل . 

قال » رضىالله عنه : « فاستناد کل موجود عینی لهذه الامور الکلیة». 

بعنی استناد الموجودات من‌کونها موجودة » و العلماء من‌کونهم علماء و 
الاحباء م ن کو نهم احباء الى هذه الكليات العامة . 

قال » : رضى الله عنه : التى لايمكن رفعها عن العقل ». 

ای لايزال من كو نهاكلية معقولة . 

قال : « ولا يمكن وجودها فى العين ». 

ای لاتشخص من كو نهاكلية « وجوداً يزول به عن ان تكون معقوله ». 

منی : ان هذه الكليات و اذكات فىكل موجود عينى عینه » فذلك 


لابخرجها منكونها معقولة » فان‌کونها معقولة باطنة هو من‌کونهاكلية » وکونها 
عي نكل موجود عينى هو بحقايقها لابكليتها لوجود تميز يعقلكليتها عن تعقل 
حقيقتها فى العقل و عدم غير حقيقتها عن الوجود العينى » و لابخرجها ایضاً 
كذلككونها معقولة وكلية عن‌کونها بحقيقتها فىكل موجود عینی عينه » بمعنى انه 
لا بزید عليه ولایمتازعنه . 

قال » رضىالله عنه : « وسواءکان ذلك الموجود العینی مؤقتاً اوغیر 
مؤقت ؛ نسبة المؤقت و غير الموقت الى هذا الامر الکلی" واحدة ». 

بريد » « رضی‌الله عنه » بالموقت : الحادث الفانی من العالم » فظهور هذه 
الامور الباطنة المعقولة الكلية بالاعیان الحادثه التی وجودها موقت غير موند 
یکون موقتاءکذلك غير موبد: کوجود زيد مثلاك و علمه و حياته»كهو غير ابدية 
بل هو موقنة » و ظهورها لمن لبس وجوده موقتة ولامتناهياً غير موقت ولامتناه 
لكان هده العا بق اه اش هل :الى كن موه نوماه 
بحسبه و بموجب ما عطیه ذائه . 


قال » رضىالله عنه : « غير أن هذا الامر الكلى يرجع اليه حكم من 
التوطونات ال يكبي ما ا ك الو وات ال 
ا ال وى لها از اون موز 
العلم حقيقة معقولة متميزة عن الحياة » كما ان الحياة تتمیزه" عنه : شم 
تقول فی الحق آن له علماً اوحياة , فهو الحی العالم . و تقول فی انملاك 
ان له علماً و حياة و نقول فى الانسان ان له حياة" » و علماً فهو الحى 
العالم . و حقيقة العلم واحدة و حقيقة الحياة واحدة و نسبتها الى العالم 


۱ - الى هذا الأمر الکلی الم عقول واحدة . 
۲ - متمیز عنه . ۰ 


مویدالدین جندى ۱۷ 


و الحی نسبة واحدة . و نقول فى علم الحق انه قديم و فى علم الانسان 
انه حادث» فانظر ما احدثته الاضافة من الحکم فی‌هنه الحقيقة المعقولة». 

قال العبد « ايدهاللهبه » : اعلم ان الحقایق الكلية مطلقة لها من حيث هی‌هی 
خصوصية ذاتية لایخرجها عن تلك الخصوصية الذاتية » اضافتها الى الموجودات 
العينيةكحقيقة العلم مثلا" معنی قائم بالذات العالمة به يسمى عالماً ؛ و هو فى طور 
التحقیق عبارة عن ادراك العلوم وکشفه بما هو به و بما هو عليه فى عینه على 
وجه الاحاطة و التمييز عن غير هذه حقيقة العلم - و ليس اضافتها و نسبتها الى 
الحق او الى الخلق مخرجة لها عن هذه الحقيقة المخصوصة » و لکن سود اليها 
من اضافتها ال یکل موجود عینی اذا اضیف اليه ان يكون فيه بسبه » فان‌کان 
المضاف البه موجوداً قدماً مطلقاکان علمه قدا مطلقاکذلك > وان‌کان المضاف 
اليه حادثا مقيداً موقت الوجوده‌کان علمه حادا مقبداکذلك » و هذا مما اقتضت 
هذه الحقایق بشرط الانضیاف » فهی لابزال على ذلك مادام ذلك الشرط مقترن 
بها » و هذا ظاهر . 


قال » رضىالله عنه : « و انظر الى هذا الارتباط بين المعقولات و 
الموجودات العینیه» فکما حکم العلم على من قام به بان يقال فيه انه عالم» 
کل ك السو تسین ال با هساو ا 0 
فى حق القدیم و صار کل واحد » یعنی من المضاف و المضاف اليه 

« محكوماً به محکوماً عليه »6 يعنى من جهتين مختلفتین . 

قال » رضىالله عنه : « و معلوم ان هذه الامور و انكانت معقولة » 
ها وود او ال و اوا ر الین مرو الحى > 
بعنی فى الوجود العینی لانها لم يتعين فى الوجود تعيناً شخصياً غیرها من 
الاعیان الموجودة » و الا لکانت شخصية » و اثیرالیها » ولم يكن كلية. 

قال » ررض ىالله عنه : «کما هی محکوم علیها اذانسبت الى الموجود 


۱۷۲ شرح قصوس‌الحکم 


العینی » فتقبل الحکم فى الاعیان الموجودة » فان ظهورها فى الاعیان 
بصبها « ولا يقبل التفصیل ولا التجزی » فان ذلك محال عليها ؛ فانها 
بذاتها فی کل موصوف بها ». 

بعنی : ان الاضافة و السبة لایخرجها عن افا كا قررنا . 

قال » ریا عنه : « و اذا کان الارتباط بینها و بين من له وجود 
الخاص لم‌تتفصل ولم تتعدد بتعدد الاشخاص و لابرحت معقو له ». 

عنی : انها لوتفصتلت و تعنّددت نعدد الأشخاص » لکانت عن اصل کثرة فبها 


٠6+‏ ی 


قال » رضی‌الله عنه : « کالانسانية فی کل شخص شخص من هذا النوع 
ع مایت بو هی سای تداع OE‏ ها مشش ۲ 
اقرب ان بعقل » لانه عل ىكل حال بينها جامع" و هو الوجود العینی , 
و هناك فما ثم جامع . و قد" بعد الارتباط بعدم الجامع » فبالجامع اقوى 
واحق ». 

بعنی « رضىالله عنه » : ان هذا الأمر العام من حيث عدم تعيشنه ف ىالوجود 
العينى متميزة » و تميثزه عن الأعيان الوجودية فى الخارج امر عدمى » و هو 
معدوم العین » و مهما ساغ الارتباط بینها مم كرا معدومة الاعیان و ين 
الو ا ودا را مس ال ن اذ لى ود موس را 
بكون الارتباط بين الموجود القدم الحق و ن الحادث الخلق ؛ ثاثا ححا , 
و هو المطلوب . 


قال » رضىالله عنه : « ولاشك“ ان المحدث قدثبت حدوثه و افتقاره 


| -۰ بین‌من له وجود عینی و بین‌من لیس له وجود عینی . 
۲- بینهما جامع . ۲- وقد وجدالارتباط . 


مویدالدین جندی ۱۷ 


الى محدث احدثه لامکانه لنفسه » فوجوده من غیره» فهو مر تبطیه‌ار تباط 
افتقار » ولابدان يكون الستند اليه واجب الوجود لذاته غنیاً فى وجوده 
ر تن وب نفو الک ای الويهوة 1 تایه لا الاو 
فانتسب اليه » . [ ولما اقتضاه لذاته كان واجباً به ]. 

قال العبد : «ابدهالله»كون العالم ممکناً فى حقيقة بقتضی ان يكون ذاته 
مفتقراً الى المرجح فى الوجود » لان الممکن من حیث هو ممکن مع قطع النظر 
عن المرجح نسبته الى الوجود و العدم بالسواء » فهو من حيث هو ممکن لیس 
باولی ان بوجد > و الا لكان الممکن باللاوجود اولی ولميكن ممکناً » وكذلك 
كل واجب الوجود فليس بممکن بالامکان الخاص » و ان صدق اطلاق الامکان 
العام عليه عرفا خاصا » فانا لانعنی بالامکان العام الا عدم الامتناع » فلما لميكن 
للمسکن اولوتة الانصاز الی لحد اللقیضین » افتقر فی تعینه اما فی الوجود اوفی 
العدم الى الم رجح و علی‌جمیع التقادير ثبت افتقا ره الی الم رجح» وهو الحق ال و اجب الو جود 
لذاته» لان‌المفتقرالیه لم‌یکنواجب‌الوجود» لزمانيكون ممكنا اوممتنعه فان‌کان 
ممكنا فالقول فيهكالقول ف ىكل ممكن و لزم اما الدور و اما التسلسل فى العلة » 
و هما باطلان عقلا”» و ان‌کان ممتنعاً » فلا رصلح انث يكون واح الوجود مالا 
وجودله » ولاقابل للوجود » فلم ببق الا يكون المرجح الواهب للوجود واجب 
رود دنه غا قن وجوده داهو ال غير مقر اله ب ول ال ادن 
الواج الا ذاناً لاافتقار بها فى وجودها الى الغیر » فوجودها اذن من ذاتما 
ضروری واجب . 

فان قبل » الوجوب فى تعقثله مفتقر الى تعقثل مالیس بضروری الوجود 
واجبه » فهو اذن من الحقابق النسبیه » و فيه رائحة الافتقار » و توقف تعقل 
الوجوب على الامتناع او الامکان کتوقف تعقله على تعقل غيره . 

قلنا : لایلزم من توقف تعقل الواجبیه على تعقل غیرها توقف تحققه فى 


۱۷ شرح فصو صالحکم 


ذاته على تحقق مالي سكذلك » او على عدم تحقق غير هكذلك » فان شوت الوجود 
بالذات امر ذاتى للواجب الوجود بالذات » فلايفتقر فى ذلك على غيره ولانتوقف 
عليه » ولكن الواجب الوجود مفيض من وجوده و وجوبه على مالي سكذلك و 
مستلزم له فى الوجود الستلزم لوجود غيره و الموجب له لايتآخر فى تحققه عن 
لازمه فى الوجود » لتوقف وجود اللازم على الملزوم » ولكن عدم اللازم 
قديستلزم عدم الملزوم فى الدلالة » و اذائبت وجوب الوجود لذات من عينها 
و نفسها و ثبت افتقار غيرها فى وجوده اليها » فمهما وجد ذلك الغير فوجوده 
من فياض وجود واجب الوجود بالذات » فبالضرورة نب ذلك الغير فى وجوده 
الى من افاض عليه الوجود » ولابد ان يكون الاضافة ذاتية للواجب الوجود 
بالذات » فيوجب وجود المفاض عليه المفتقر فى وجوده عنه اليه » والمقتضى 
امراً لذاته لابزال عليه مادامت ذاته. فلما اقتضى الحق الواجب الوجود مفيضه 
وهوالوجود المطلق ان .يفيض الوجود على الخلق المقيد»كان واجباً به بالضرورة» 
اذ الاله يقتضى وجود المألوه » و الرب يوجب المربوب و الخالق يستلزم وجود 
البخلوق و داش کون الها را فوجذا او مشضا للوهوة الذاث و غيلة 2 
لامن حيث ذاتية الذات المطلقة عن کل وصف و نعت » الغنية عن العالمين ؛ فان 
اعتبار ذانية الذات سایق و متقدم على جميع الاعتبارات . و لماكان وجوده عين 
ماهيته » فلایلزم مساوقة وجود الحادث لوجود القدیم » و لکنه من‌کونه مفيضا 
للوجود و موجداً لهذا الحادث يوجد عنه الحادث > فالارتباط من قبل الحادث 
بالافتقار الداتی الى محدث ححدثه و یوجده علی‌النعیین » و من قبل الموجد 
بالایجاد و الاستلزام . 


قال» رضی الله عنه: ولما کان استناده الى من ظهر عنه لذانه, اقتضی 


ان یکون على صورته فیما بنسب اليه [ من کل شىء ] من اسم و صفة ». 
يعنى : من حيث اقنضائه ایکون على صورته بحیث لابخرج الاسم والصفة 


مژیدالدین جندی ۱۷۵ 


من حقيقتها الخاصة » و ان اوجنت الاضافه نعتاً ليس لها بالفعل » بل الصلاحة 
و بشرط الاضافةکما ذکر فى حقيقة العلم و الحياة . 

قال » رضی‌الله عنه : ماعداالوجوب الذاتی » فان ذلك لايصح فى 
الحادث و ان كان واجب الوجود » لکن وجوبه بغيره لابنفسه ». 

يعنى « رضىالله عنه » : لماکان العبد على صورة سیثده » وجب انيكون 
واجباً » و لكن وجود العبد و وجوبه مستفاد من الواجب بذاته الموجب لوجود 
هذا الحادث » فماله قدم فى الوجوب الذاتى » لكون وجوب وجود العبد لابذاته 
لابذات مطلقة! منها ذاته او وحود مطلق منه وجوده . 

قال » رضی‌اله عنه : « ثم لتعلم انه لماكان الأمر على ماقلناه من 
ھور ضورف ها رتم غناك وف العلل ع على القن فق ا لخادت و د كن 
انه ارانا آیاته فعا فاستدللناینا علیه» فما وصفناه بوصف الاكنا نحن ذلك 
الوصف ». 

بعنی « رضی‌الله عنه » : لما قرر ان الخليفة ظاهر صورة المستخلف فما 
استنابه فيه و نسبه اليه و ملکه ااه » لاجرم انه تعالی احاله فى العلم به على النظر 
فى الحادث فی‌کل مانسب اليه من صورة على صورة القدیم » فاذا عرفنا المخلوق 
على الصورة بنسبه و لوازمه الثبوتية»كماليها و غي ركماليها » استد للنا تکمالاتنا 
الشوتية التی اعطانا الکامل بالذات على شوت الکمالات له على الوجه الاکمل » 
و استدللنا اضاً بنقايصنا و نسبنا الغیر الكمالية انها متتفیه عن موجدنا و ثانهله 
نقايض تلك النقایص من الکمالات » و فى الحقيقة ماوصفناه بوصف الاکنا نحن 
ذلك الوصف . و التحقبق يقتضى انه لیس لنا من الامر شع » بلكل مالنا فمنه » 
كماقال : « وما بكم" من نعمة فمن الله» فما وصفناه بنا الا من حبث کو ننا به فيه 


١‏ بل بذات مطلقة . ۲- آباته فيه ...فب 
۳ داسساا ی٥٥‏ . 


۱۷۳۹ شرح فصو صالحکم 


منه له . 

قال » رضی‌الله عنه : «الاالوجوب الخاص الذاتی » فلما علمناه بنا و 
هنا تا له كل ها تاه الا 0 

عنی « رضىالله عنه » من حيث ان نسبة نسبة الشئ نسبة لذلك الشیع ولازم 
لازمه بالوسط . 


قال » رضىالله عنه : « و بذلك وردت الاخبارات الالهية على ألسنة 
القرااخع بالات ۸ فوضف نقسة لتا تات و فادا شهدناء شهدنا نفوستا» 
و أذاشهدنا شهد نفسه ». 

قال العبد « ابدهالله تعالى به » : اعلم ان الله علم نفسه ذات نس مستهلكة 
الاعيان فى احدية ذاته و هويته المطلقة » واراد او احب ان ظهرها فى الوجود 
العينى » او ظهر هو ينها فيها بحسبها » وكانت متمايزة الاعبان فى التعين بالعلم 
الذاتى كعلم الواحد العالم انه ذونسب و نسب نسب فلما تعلقت المشية باظهار هذه 
اننسب فى الوجود » تحلی الله الجواد الرحمان المحسن الوهاب بافاضة الوجود 
من نبوع الوجود » فاوجدها فى اعیانها له فى عرصة الشهود ء و بعد تحقق هذه 
النسب الحقيقية ان الحقايق النسبية فما لها ان تدل على الحق المطلق اونشهده 
الا من خصوصها » و بها قدظهر الوجود فيها بحسبها » فلولا ان فى الوجود 
صلاحية الظهور فىكل حقيقة او نسبة منها بحسبها و على صورتها » لماظهر بذلك 
كذلك » و يضاف اذذاك الى الوجود الحق الظاهر ف ىكل حقيقة منها على صورتها 
مايضاف الى تلك الصورة » فافهم » اذافهمت » فهمت . 

فاعلم انا نحن صور تلك النسب الذاتية و الشئون الغيبية » اقتضانا بالذات 
من كو نه الها موصوفة بالموحدية » منعوتا بالربوبية » فلما وصف تفسه لنا بنا » 
اعنى بالنسب و الاسماء و الصفات التى نحن صورها » واحالنا فی‌المعرفة و العلم 
به علینا بقوله الحق على سان رسول الصدق : « من عرف نفسه فقد عرف ره »» 


مؤيدالدبن جندى ۱۷۳۷ 


ذعلمنا به اتسنا » و علمنا من علمنا بنا علمنا به » فما علمناه الا بنا و علمنا١‏ ماعلمنا 
الا به » فما علمنا الااباه به منه فيه » و ماعلمنا ائفسنا الا فيه عبنه » فنحن فبه هو 
عينه و هو فينا نحن اعياننا » لانافيه شئونه الذاتية و نسب نسب الانية الغيبية > 
و هی الهوه العينية » فاذا شهدنا فيه شهد نفسه و اذا شهدناه فيه او فنا شهدنا 
انفسنا » فما نحن الا وجودات تعينية و تحليات وجوده » نفسية ظاهره بخصوصيات 
اا وها هھ الدائة بو نيه ان تسب ج ا ا 
فافهم . 

قال » رضىالله عنه « ولا نشك اناكثيرون بالشخص و النوع » و انا 
و انكنا على حقيقة واحدة تجمعناء فنعلم _قطعآل ان ثم فارقابه تميزت 
الاشخاص" بعضها عن بعض , ولول ذلك ماكانت الكثرة فى الواحد ». 

هنی : « رضىالله عنه » ان هذه الشئون و ان اشتركت فى ان كلا منها شان 
ذاتى له او نسبة من نس الالوهية » ولكنه » لابد ان‌یکون لكل شأن منها 
خصوصية » بها تمیز عن غيره » فتلك الخصوصيات هى التى او جبت تعدد 
الاشخاص و تمایزها تعخمياتها عند وجودها العینی ينوكت وجودها العلمی > 
فالوجود و ان‌کان موجداً للکل و لکن الخصوصیات الذاتية تعين الوجود الواحد 
بحسبها فیختلف ظهور الوجود الحق الواحد الاحد فى جمیم مراتب العدد و 
بتکثر بحسب القوابل المختلفة المتكثرة » ولولا هذا السر » لم بظهر الكثرة 


-١‏ ولعمری ان ماحققه الشارح العظيم فى المقام تمام الکلام فى مسالة علمنا 
بالحق تاره على وحه‌البساطة و تارة علی‌وجه الترکیب و العلم المضاعف وانا نعلم 
ذاتنا من جهة تقومنا بمبدا الوجود من دون‌علمنا و توجهنا بهذا العلم ثم نستدل من 
جهة تقومنابه تعالی علی‌تو قف‌علمنایذاتناء‌لی‌علمنا به اولا" و ثم علمنابذاتنا و هوبتنا و 

عامنابه‌وذاتنامطوبان فى وجود واحد وهناك علم واحد بشحل الی‌علمین-آشتیانی- 
او ها 


1 شرح فصوص: لحكم 


المتعقلة فى الواحد ظهوراً وجودت ولا الكثرة الوجودية فى احدية الجمع»كما 
تقول : مدينة واحدة مع اشتمالها على البيوت و الدور الكثيرة » وكقولناكتاب 
واحد ذوحروف و كلما تكثيرة » و شخص واحد ذواجزاء و اعضاء كثيرة . 

قال » رئی‌الله عنه : « فكذلك آیضا و ان واضقنا اوضف به هة 
من جمیع الوجوه » فلابد من فارق" و هو افتقارنا اليه فى" وجودناو 
توقف وجود نا عليه لامکاننا و غناه عن مثل ماافتقرنا اليه . فبهذا صحله 
الازل و القدم الذی انتفت عنه الاولية التی لها افتتاح الوجود عن عدم. 
فلا تنسب اليه الاولية مع کونه الاول . و لهذا قيل فيه الأخر . فلو کانت 
اولیته اولية وجود التقييد“ لم يصح ان يكون الاخر للمقید » لانه لاآخر 
للممکن » لان الممکنات غير متناهية » فلاآخرلها. و انماکان آخراً 
لرجوع الامر كله اليه بعد نسبة ذلك الینا ». 

قال العبد « ابدهالله »:کما انا و ان‌کنا مشترکین فى الاستناد الى الق و 
الدلالة عليه وفی القيام بوجوده الواحده ولکناکثیرون بالاشخاص و الخصوصیات 
الذاتية و التفرقة فیما سننا ظاهرة » فكذلك اذا دللنا عليه » فان دلالةكل منا 
بخصوصية ليست فى الاخر » وكذلك و ان وصفنا بما وصف به تفه و اعطانا 
الاتضاف اوضافه جمیعا و التسمی :باسمائة :ثرا > فلاید.من فبارق ساو ته 
لاشار که فيه اصلاگ و هو وجوبه الذاتی الذی انفرد به من ذاته دوننا » و اما 
الفارق من قبلنا الذی خصصنا به دونه » فهو افتقارنا جميع؟ اليه على التعين فى 
الوجود و ذلك لامكاننا الذاتی‌کمامر فتذكر . 

و اعلم اتوك شر دف ذكرنا فى موضعه فاطلبه من هناك ان 

| - بما وصف نفسه . 


او لسن الا عار وق تست والننن. ذلك 
۰-۳ قی‌الوجود . 6- : وجود تقیید . 


مویدالدین جندی ۱۷۳۹ 


تعثر عليه من هیهنا » فقد اومأنا اليه فى مواضع مما سلف و فیما خلف . 

و قوله : « عن مثل‌ما افتفرنا اليه » مدل على شمول الافتقار و مرتبتى 
الوجود اعنی مرتبتی الحق و الخلق » لکون الوجود یشملهما » و الحق من حيث 
ذاته و وجوده الداتی غنی عنا و نحن مفتقرون اليه بذواتنا فى وجودنا » ولکن 
الربوبية من كو نها يقتضى المربوب بحقیقتها » و الخالقية لانتعقل بدون المخلوق 
وجوداً و تقديراً » فشت الافتقار للنسب الالهية فى تعینها الوجودی و التعقلی 
ا متعلقاتها ضرورة توقف الامور الاضافية و السبية على طرفیها و افتقارهاالها 
ولایفدح ذلك فى الغنى الداتی » فان الله غنی بذاته ف ی‌وحوده ازلا* و ابداً . و 
هذا الافتقان|المذكون لش إلا فى الب سا یفن الالرهية بف الو 
واا وال رة و غرها كان عق وجودها یالما ره و الروت و 
المخلوق و المرزوق » و الغنی لله فى ذاته لکون وجوده من ذاته و عبن ذاته . 

و لهذا السر صح له الازل و التقدم » یعنی نفی الاولية و المسبوقية عن 
وجوده الداتی » فلا اول له سابقاً عليه » بل هو الاول السایق بوجوده المطلق 
الذاتی علی التعینات الوجودية التقييدية » و لیس متعلق الحدوث و القدم حقيقة 
الوجود ؛ بل تعینه بحس الازمان و الاوقات و المواطن و المرانب » لاغیر » و 
التعين نسبة عدمیه ایض مع قطع النظر عن المتعین . 

فسبحان الذی وسع بجوده و رحمته و علمه و حکمته کل شی حتی الب 
العدمية » احدثها و اعطاها ضرباً من الوجود > و اظهرها موجودة للشهود المعهود. 
فنوکانت اولية الحق من حيث الوجود المینی المقید » لميصح ان بکون هوالآخرء 
لانه لا آخر للممکنات » لانها غير متناهية » فلوکانت متناهية صح ان بکون لما 
آخراً . 

فلیس اولیته » تعالی » بمعنی اولية وجود التقبيد » ولا آخرته بمعنی انه 
اذا اتتهت الممکنات الغير المتناهية»كان هو آخرها » فكان آخر وجود التقید » 
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بل اوليته و آخرته بمعنی انه لاموجود الا هو » فالکل منه اليه « لاله الا هو 
اليه المصیر »۱. بمعنی انه المطلق الغیر المتعین فى عین‌کونه عين الكل اوله 
بدایة* و المتعین فى عين لاتعینه و اطلاقه تحلیات غير متناهية آخراً لاالي غاية 
و نها . 

قال » رضىالله عنه : « فهو الآخر فى عين اولیته » و الاول فى عين 
آخریته ». 

عنی « رضی‌الله عنه » : ان الوجود المطلق » هو الاول على الاطلاق » ثم 
ال تعين و تقيد الوجود بتنوع التجلی فى مراتب تعیناته »فهو فى حقيقته على 
اول الاطلاق الاصلی » لان التعین و التقید نسبتان لاتقدحان فى اطلاقه الحقیقی 
الذى ليس فى مقابلة التقييد » بلهو معنى ذاتى للذات > نعم الاطلاق و التعين 
يستلزم تعلقه اتنفاء البداية و النهاية » و الافتناح و الاختتام شمل بنور هويته 
و انيته المطلق و المقيد » فان العين المطلقة عين المطلق اللامتعين و عين المتعين 
العير المتناهى فى تعينه لاالى ابدابدالأيد » فهى هی فى اللاتعين الاول الباطن 
و فى التعين الاخر الظاهر » فما ثم الا هو هو » فهو الاول فى عين آخرته و 
الاخر فى عين اوليته . 

قال» رضى الله عنه : « ثم لتعلم » ان الحق وصف نفسه بانه ظاهر 
باطن " و اوجد العالم ؛ عالم غيب و شهادة لندرك الباطن بغيبنا والظاهر 
ادنا و فت فة بالر ها و الب :واوجه الال ارونو رما 
فنخاف غضبه ونررجورضاه . و وصف نفسه بانه جميل و ذوجلال فاوجدنا 


ات س . 1 ی .۰ 
۲- ظاهر و باطن فا . 
۳ -: فیخاف غضبه و برجو رضاه ٠۰‏ سم 
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على هيبة و انس » و حکذا جمیع ما پنسب اليه و پسمی به . ثم عبر عن' 
هاتين الصفتین بالیدین اللتین توجهتا علی" خلق الانسان الکامل » لکونه 
الجامع لحقایق العالم و مفرداته ». 

قال العید « ابده الله به » : اعلم انه لماکان الاطلاق الذاتی الذی تستحقه 
الدات ليس فى مقابلة التقیید والتحديد » بل اطلاق عن التقييد بالاطلاق الذى 
مقابلة التقييد » فهو اطلاق عن التقييد و عن الاطلاق بجمعه الذاتى بينهما جمعاء 
غير متقيد ايض بالجمع » بل مطلقا عن كل اعتبار . ولالسان فى هذا المقام » ولا 
حکم ولا اسم ولا صفة » بل بهت بحت و خرس صرف . و بتحقق التعين الاول 
مفتاح مفاتيح الغيب » نتعين للعين المطلقه تعين ولا تعين و اطلاق و تقييد و 
وحدة وكثرة و فعل و انفعال » فتعين بالتعين الاول النسب الذاتية و هى الاولية 
و الاخریة و الباطنية و الظاهرية . و هو من حيث التعين بلا اعتبار التعين و 
اللاتمین لااول ولاآخر ولاباش ولا ظاهر . ولا تسة هذه اللسب ولا لانستها 
احق و اولی » و لکنه تعالی من حيث اطلاقه باطن » وقد جعل الباطن بحجاب عز* 
غیبه عن ان بحاط به اوتناهی او يكون له بذاته » فله الجلال . و هو من حيث 
تعيقنه ظاهر جمیل يحمل القصد اليه و الاستناد من کونه مبدءا للتعبنات الشئو نبة 
الكلية بمفاتيح الغيب الذی لايعلمها الا هو . یمنی لیس علمها الا للهوية المطلقة 
الکبری التی للمعین » وهی فيه هو » و هو فیها هی . فظهرت‌الاثنينية بالتعين 
الاول للعين الولحدة بالوحدة الحقيقية »> و هی من حيث حضرتها الحلالية تفهر 
اعيان الاغیار و تعضب عليها غيرة احدية » ولکنها من حيث التعين مرضی عنكل 
معين قابل و متعين مقبول رضی" خصیصاً بخصوصیته لکونه جهده و استطاعته » 
كماقال : « مالی سوی الروح خذه - جهد الفقیر المقل ». 


-١‏ : ثم عبر . ۲ -توحهتا منه على ۰ ۰۰ سم 
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وقد ورد الوارد فى هذا البيت على بمعنى مخترعا فى المحتد و المشرب 
عند السصر المستبصر » فقال : « مالى سوى انت خذبی - جهد الفقير المذل ». 

فتأمل ايها المتأمل » و بموجب هاتين اليدين اللتين لها القبض و البسط و 
العطا و المنع و الرفع والوضع » اوجدنا ذوى خوف و رجاء و قبض و سط «هيبة 
و انس » فنهاب جلاله و نانس بحماله » و نخاف غضبه و نرجورضاه. فظهرت فنا 
احكام الاثنينية المذكورة فى اليدين > كما اشار اليه » رسو[ الله » صلىالله عليه 
و سلم » بقوله : « و خلق آدم بيديه . . . الحديث » » وقال الله » تعالى » لابليس 
« مامنعك ان تسحد لما خلقت" بيدى ». 

وكما اظهر الله من هاتين اليدين المباركين لادم عند تحلیه » فقال له : اختر 
ایتها شئت » فقال آدم : اخترت یمین ربى » وكلتايدى ربی یمین مباركة ففتح 
سبحانه پمینه » فاذآ فيه آدم و ذريته » ول ذلك خمرالّه بيديه طينة آدم ار بعين 
ضاخ : 

فكان ربنا تبارك و تعالى » يتجلى على صورته التى خلق آدم عليها و بخمر 
طینته بيده المباركين حتى تخمر فيها ببركة توجهه الكلى الجمعى الالهى » سثر 
احدية الجمع الذاتى الالهى بين يديه » حتى بدت فظهرت فى طینته صورته المباركة 
على احسن تقويم و اكمل تعديل و ترسيم » فظهرت فيه جميع الحقايق الحلالية 
القهرية والجماليةاللطفية» و کمل‌به. وفيهسر الاطلاق و التقييد و التعين و اللاتعین» 
فكان اكملكون و اجمعه واتمه » و افضل مظهره و اوسعه و اعمه . 

قال الشیخ » رضىالله عنه : فالعالم شهادة و الخليفة غيب » و لهذا 
احتجب السلطان" و وصف الحق نفسه بالحجب الظلمانية» و هی الاجسام 
العنصرية الكثيفة » و النورانية و هى الارواح و العفول و النفوس وعالم 


۱- س۲۸ ی٥۷‏ . 
اش و هد و ا عن فقت قرح #8 نت 
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الامر والابداع » و العالم بين لطیف" و کثیف » فهو عين الحجاب على 
نفسه"فلايدرك الحق ادرا که نفنه" ولایزال فى حجاب لابرفع مع علمه 
بانه متمیز عن موجده بافتقاره. لکن لاحظله فى وجوب الوجود الذاتی 
الذی للحق » فلایدر که ابداً . فلابزال الحق من هذه الحقيقة غير معلوم 
علم ذوق و شهود » لانه لاقدم للحادث فى ذلك ». 

قال العبد « ابدهاللهبه »: خلق الله آدم على صورة الرحمان‌کما نطق به‌الصادق 
الذی مانطق عن الهوی » لان الخليفة على صورة مستخلفه فیما استخلف فیه و 
استنيب » و ان لم‌بظهر بصورة مستخلفه فما هو بخليفة . ثم خلق الله العالم على 
صورة آدم لماذکر نا ان العالم صورة تفصیل النشآة الانسانية » و الانسان صورة 
جمعها الاحدية » فهو غيب العالم » و العالم شهادته و ظاهره » لکون الكثرة و 
التفرقه حجابا ظاهر؟ » و الجمعیه الاحدبه غيب باطنا" » فالانسان روح العالم و قلبه 
و سره الباطن و لبه » و لهذا السر وجد احتجاب السلاطین و الخلایف ضرب مثال 
للامر حتی یکون غیبآء‌کما ان اللب غيب فى القشر » و ذلك اليق بعزة الخليفة 
هک اناق مان وی ی على ورس کت باتش تال 
صلی‌الّه عليه وسلم . « الله سبعين الف ححاب من نور و ظلمة » فالاحتحاب 
باحس من ات الا و ال 

و لماکان العالم بين لطیف وکثیف » جسم و روح » قد تعين الوجود الحق 
عامر؟ لعوالمها و کثراتهما الغیر المتناهية » وکل من العالمین حجاب على الاخر > 
فتحجب اللطیف بالکثیف و الکثیف باللطیف و اللطیف باللطیف و الکثیف » 
فالعالم عين حجابه على نفسه » فلا يدرك الحق ابد الا من وراء هذه الحجب 
الكثيفة و اللطيفة » و ذلك لأنه لاحظ له فى الوجوب الذاتی » و لأنه مفتقر فى 


... فالعالم بين لطيف وكثيف... وفى(م) من لطي ف وكثيفوهو عين‎ ١ 
. ولابدرك ...-م. ۳ - فلايزال فى‎ -۲ 


الوجود الى من توهم انه غيره » فلا يزال فى حجاب الغيرية مابين کثیف نسميثه 
جسما » و لطيف نسميكه روحة او عقلا" أو نفسآ او معنی» و هی فيما بينها اغيار 
لوجود المغايرة سن التعيثنا تالحقيقية و الخصوصيات الذاتية » فلو شهد العالم 
العين المحتحبة بحجب الغيرية عن عين اعيان الاغيار انها بالحقيقة عين هذه 
الاغيار » لزال عن عينها الغين و الحجاب » و لكن العزة و الغيرة اوجبتا الغيرية» 
ولابد » « ولو رحمنا هم وكشفنا مابهم من ضر للجوا فى طغيانهم يعمهون »". 
قال الشيخ » رضىالله عنه : « فما جمع لادم بين يديه الا تشريفاً , 
[ و لهذا قال لابليس : « مامنعك ان نسجد لما خلقت بيدى » ؟ و ما هو 
الا عين جمعه بين الصورتين : صورة العالم و صورة الخلق » و هما يدا 
اک سره ااي عو اا فص له عبت دی فا ان 
آدم خليفة فان لميكن ظاهراً بصورة من استخلفه فیما استخلفه فيه » فما 
هو خليفة » و انلميكن فيه جمیع ماتطلبه الرعایا التی استخلف علیها 
لان استنادها اليه » فلایدان یقوم بحمیع ما تحتاج اليه و الا فليس 
و ذلك لان الکمال فى احدية جمع الجمع » ثم الکمالات كلها » انما يفيض 
من احدية جمع هاتين اليدين المباركتين الالهيتين » فوجب ان يكون الكمالات 
المنبعثة من اليدين مجتمعة فيه مع اضعافها » اذالهيئة الحمعية الاحدية » بعطى 
فى الجامع ان بظهر فيهكل حقيقة من حقايق اليدين بهيئة الجمع » و لهذا توجهت 
المطالبة و المؤاخذة على ابليس الذى هو جزء من العالم فى امتناعه عن سحود 
آدم » لكون الواجب علىكل قوة من القوى الروحية و القوى الطبيعية جمعاً و 
فرادى » هو الاذعان و الانشاد و الطاعة و الدخول تحت حكم صاحب الجمعية 


. س۲۲ ی۷۷‎ -١ 
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بين اليدين اللتین فى قبضتهما عالم الارواح اللطيفة و عالم الطبيعة الكثيفة » و 
ابلیس فى احدیهما » ولکن حقيقة ابلیس منافية لحقيقة آدم بالحقيقة و الطبع » لان 
حقيقة آدم» علیه‌السلام» صورة ظاهرية احدية جمع الجمعیات الالهية والجمعیات 
الكونية و انما جمع الله له بين اليدين » لان الانسانية التى هى حقیقنه يقتضى 
الاعتدال وكمال الجمع بين التعين و الاطلاق و الكثرة و الوحدة » و عدم 
الانحصار فى تعين جزئی » بخلاف حقيقة ابليس » فانها صورة الانحراف التعيثتى 
الحجابی الى الإنانية الجزوية المتقيدة بالاستعلاء و الاستکبار و الظهور و العلو 
على حقيقة العين » اذالتعين يكفر العين و يحجبه و بعلو عليه . و هذه الحقيقة 
يقتضى التفرقة النارية المعتلية على باقى العناصر . فلما تباينت الحقيقتان وقعت 
المضادة و المحادة و المعاداة فى عالم الصورة بسبب المضادة الحقيقية فى 
الحقيقة و بحسبها ولان نشأةكل واحد منهما تضاد نشأة الآخر فى الجزء الاعظم » 
فان الجزء الاعظم فى نثأة الانسان الماء ثم الارض » وهما يعطيان لحقايقهما و 
صورهما و قواهما و روحانياتهما اللين و الاذعان و الطاعة و القبول و الانقیاد 
و الايمان و الثبات و الوقار و التودةدة و السكينة و الخشوع و الاستكانة و 
العبودية و التذلشل و العلم و الحلم و الاناءة وماشاكل ذلك و الحزء الاعظم ستو 
نشأة ابليس و الشياطين النار » و هى بحقيقتها و صورتها و روحانيتهما يعطى 
الاستعداد و الاستكبار والخفة و الطيش و السفوف و الكبر و الخيلاء و التسلط 
و الجبروت و الكفر والجحود و الحقد و الحسد؛ لانه صورة الانحراف العنصری 
التعينى»كما قلنا : ان التعین بعلو على المتعین فيه » بطغو و بکفره‌ای بستره وما 
له ثبات . فان نورالعين المتعينة فى حجاییه کل تعین بخرقة و بحرقه » و من حق 
التعين ان بلعن و بطرد و ینفی عن وجه العين المتعينة فى ذلك التعين » لکونه 
حجاباً على من تعين به و فيه من وجه و ان‌کان دالا* عليه من وجه آخر » فمن 
كان مشهوده ان وراء التعين امرً هو منه » بشاهد الحقيقة فى الحجاب » و من 
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لم يشاهد الاحجابية التعين حجب به » و التعين حجاب على نفسه » فلابری العين 
المحتجبة به ابدآبكظهر المرآة لايظهر فيه مثال صورة الرائى المنطبع فى باطنه 
الا ان يلعن حقيقة الحجاب عن وجه المحتجب . و لهذاكل تعين یدعی انانية هو 
بها محجوب عن غيره و عن عينه و عين الكل التى بها قيام الكل و هو قيام الكل 
وقد اشرنا الى هذا السر » فى الغراء الرائية و اللامية ايضاً بقولنا : 


سب 


شعر 
لابسجبنك١‏ اشكال یشاکلها 2 عمن يشكل فيها فهى استار 
وکن به فطناً فى ای مظهره بدا ففى الامر اظهار و اسرار 
كالبحر بحر على ماکان فىقدم مم الحوادث امواج و انهار 
ومن ححب بالتعين طلب الاستبداد و التفرد بتعينه الحزئى اذ لاقدم له فى 
الكلية و الاحدية الجمعية الالهية » و لعن الحضرة الانسانية لابليس اذ الحزئمة 
التمينية حجاب علی المین, الكلية الاصلية 16و« التمین طار » ولایکون الا مرج 
غلبة جزء من اجزاء ظاهرية المتعين او المعین » فافهم . 
فلما جمع الله لادم دين الصورتین » صورة الحق و صورة الخلق » فکان له 
مرتبة جمع الجمع » فهى على صورة الله » ضرورةكون الحقيقة الالهية احدية جمع 
الحقايق الوجويةكلها المقتضية بالذات لجمع جميع الحقایق الكونية » و بهذه 
الجمعية صحت له الخلافة»كما نطقت الحقيقة على لسان بعض تراجم الحقایق : 


4 


شیر 
انية الخلافة منقادة الیه شكرر الذينالها 
فلم تكن تصلح آلا له ولم يكن يصلح الا لما 
ولو رامها احد غيره لزازلت الارض زلزالها 


| - لايحجبك . خ. 
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فالانسان حامل الامانة التى هى الصورة الالهية الذی حذی آدم علیها » فان 
ام بظهر الخليفة بصورة الستخلف فى الرحایا لم يطيعوه » وکان قاصرا عن درجة 
الخلافة فلم بصلح لها » و اذا لم يكن عنده جمیع مایطلبه الرعایا » لم بطیعوه ولم 
پوضل ذلك الى الجمیع جمعاً و فرادی لميكن خليفة » و اذقد جمع الله لآدم بين 
بديه المبسوطين بجمیع الآلاء و النعماء التى بطلبها الكل و استوت الحقيقة 
الاحدیه الجمعیه و الوجوبية الالهية على عرش الحقیقه الاحدية الجمعية الانسانية 
الكمالية » ظهر بصورة الله » تعالى » فاوصل نعم الله و آلاثه المخزونة فى خزائنه 
عنده و فيه التى هی حضرات الاسماء و خزائن خزائنه التى هی حقايق القوابل 
و المظاهر الى العالم الاعلی الردانی » و العالم الاسفل الكيانى » روحانيتها و 
جسمانيتهاء سماويها و ارضیها» و زهرت جميع الحقايق الوجوبية و النسب الالهية 
و الربوبية فى مظاهرها تماما » و ظهرت ایضاً بها الحقايق الخلقية المظهرية فى 
جميع مرائیها و مراتبها و مناظرها و مجاليها الروحانية و المثالية و الطبيعية تماما 
ظهوراً فرقاناً تفصیلیاً » وكان ظهورها فى الخليقة ظهوراً جمعياً احدياةكمالياة 
ليسكظهوركل منها فىكل من المظاهر » اذلي سكل منهاك لكل منها منكل وجه » 
فما فى بحرى الوجوب و الامكان حرف ؛ ولاكلمة الا وهی فى الانسان الكامل 
الفاضل افضل و اكمل منه خارجا عنه » مع حصول فضيلة الخصيصة به له » فافهم 
از کنت تفهم » والله الملهم و المعلم . 

فما اكمل الانسان لوعرف قدره و ملك امره وكمل سره ولم نتعد طوره و 
لزم مركزية حقيقة الاعتدال و تحقق بحقيقة الاطلاق فى الجمع و الكمال . حققنا 
الله و اياكم معاشر المستعدين الطالبين لهذه الحقيقة و المسترشدين الى هذه 
الطريقة » بفضله و طوله و قوته و حوله . 

و اما استناد العوالم التى کی غتعا الشیخ > «رضىالله عنه» بالرعايا الى هذا 
الخليفة و هى الخليفة فمن حيث انكل حقيقة » حقيقة من حقایق ذات الخلیفه 


۱۸/۸ شرح فصوص‌الحکم 


و نثاته » پرزخ من حيث احدیه جمعها بين حقيقةما من حقايق بحر الوجوب » 
و بين حقيقة مظهرية لها من حقایق بحر الامکان هی عرشها » و تلك الحقيقة 
رنه وره عله 2 ما ورد اني العا اتك الاي غل الط 
EAN Ed N SN A ELE GL‏ 
فی‌کل حقيقة م حقایق ذات الخليفة » ثم فاض بنور التجلی منها علی :اانا 
من العالم » فما وصلت الآلاء و النعماء الواردة بالتجلى الرحمانی على حقفایق 
العالم الابمد تعيثنه فى الانسان الکامل بمزید صبغة لميكن فى التجلی قبل تعينه 
فى مظهرية الانسان الكامل بحقايق العوالم و اعيانها رعايا للملك الحقيقى المالك 
لهم » و على الخليفة رعاية رعاياه على الوجه الانسب و الاليق و الافضل » و فيه 
تفاضل الخلائف بعضهم على بعض » فاجهد » و اشهد » واكشف » تشهد » و الله 
الهادى . 

قال » رضىالله عنه : « فما صحتّت الخلافة الا للانسان الكامل' فانشاً 
صورته الظاهرة من حقايق العالم و صوره » و انشأ صورته الباطنة على 
صورته » تعالى . و لذلك قال : « كنت سمعه و بصره . . . » ولم یقل: كنت 
عینه" و اذنه , ففرق بین الصورتین ». 

[ بيان ایجاد الحق صورة ظاهر الانسان ] 

اما انشاء صورته الظاهرة من حقایق العالم و صوره » فمن حیث ان ظاهرية 
الا نسان احدیه جمع جمیع الحقاق الكونية وصورها » فما من ذرة من ذرات 
الوجود من العقل الاول الى آخر نوع من انواع الموجودات الكونية الاوفی 
اسخة فاهرالانسان الکامل نظیرتها و مندوحتها » و نستها الیه‌کنسبة الاصل الی 
الفرع و نسبة حقايق ذات الانسان و صورها الى حقاق العالم و صورها نسبة 


-١‏ و انشا صورته E‏ ك وماقال* كنت عيئه... 


مویداندین جندى ۱۸۹ 


الاصل الى الفرع » ولقد ذکرنا نظایر حقايق العالم و صورها من الانسان الکامل 
کون الکتابکافیاً وافباً » والله الموفق و الموید و المعین 


[ بيان اظهار صورة باطن الانسان الكامل ] 


و اما انشاءالله » تعالى » صورة باطن الانسان على صورته » تعالى » فهو ان 
الانسان الكامل حاو جامع لجميع الاسماء الالهية الفعلية الوجوبية » و جميع 
نحت و ا اغتی الاشان الکامل واجت الو‌جود بره عرش له 
فهو حق واجب الوجود » حى » عالم > قدير » متکلم » سمیع 4 بصير ٤‏ و هکذا 
جمیم الاسماء » ولکن بالّه على الوجه الاجمع الاکمل . و صورة الله التى خلق‌اله 
آدم علیها » هى احدية جمم جمیع هذه الحقایق الربانية الالهية على الاطلاق » 
لاغیر . فباطن الانسان على صورة الله و ظاهره على صورة العالم و حقایقه » و 
الظاهر مجلی و مرآة للباطن » و الباطن متعين فى الظاهر و به‌بحسبه کساعیتن 
رسول‌اله » صلىالله عليه و سلم » فیما اسنده الى الله » تعالی » انه قال : «کنت 
سمعه و بصره » ولم بقل عينه و اذنه» ففرق بين صورته الظاهرة وصورته الباطنه. 

بريد : « رضی‌اله عنه » فى هذا الحدیث و الا ففى غیره التعمیم و الشمول 
على صورتبه الظاهرة و الاطنة ولا تظنن قولنا : صورته الظاهرة جسمانية فقط » 
فليس المراد ذلك » بل خليقته من جسم و روح و قوی و عقل و معانی و صفات 
و غیرها مما بصدق اطلاق الخليقة و ماسوی الله عليه . فالهيئة الجمعية من جمیع 
ماذکرنا هى صورته الظاهرة » فبهذاکان الانسان الکامل بظاهره صورة العالم 
الاحدية الجمعية » و قيل : فيه العالم الصغیر » ای من حيث الصورة . و الذی 
بتضمن هذا الحديث من الفرق بين الصورتین و التخصیص »> فهو ان السمع و 
البصر حقیقتان ملکوتیتان و الهيتان للنفس اولاروح كيف شئت » و اما العين و 


۱۹۰ شرح فصو ص! لحكم 


الاذن خهما آلتا ادراك السصرات و السموعات الشبة الى من ادراکه متتده 
بالآلات مادام‌کذلك » واما سمع الحق و بصره الذی تسمی بهما » فغیر متوقف 
على الآلة و الجارحة » فذکر فى هذا الحدیث الالیق بجنابه » تعالی ء لاهلالعموم 
بلسانهم > و الا فان الادراکات بالالات و الجوارح كلها » وقد بسری النور فى 
باطن المحقق المتحقق بهذا المقام الى ظاهره و اعضائه و جوارحه‌کما جاء فى اليد 
و الرجل و اللسان و القدم و الطریق » والله ولی التوفیق . 

قال » رضی‌الله عنه : « و هكذا هو ف ىكل موجود" فى العالم بقدر 
ما یطلبه حقيقة ذلك الموجوه » ولکن ليس لاحد مجموع ماللخليفة؛ 
فما فازالا بالمحموع ». 

عنی « رضىالله عنه » : ان الحق متعين فی‌کل جزء » جزء من العالم بحسب 
خصوصیته لاغير » فاشترك الكل فى مطلق المظهرية و افترقت فى الخصوصیات > 
ففاز الانسان بخصوص الجمع بين جمیع الخصوصات المظهره » ففاز ظاهصره 
بالاسم الظاهر من جمیع الوجوه و بباطنه بالاسم الباطنكذلك » وکان الجامع 
لاحدية جمعها عاى الوجه الاجمع الاحسن . 

فا وی اه تهج 9 تولو لاسر ناث الق ف امه وات :یا هر 
ما کان للعالم وجود کماانه لولاتلك الحقایق المعقولة الكلية الم کورت 
ماظهر حکمها" فى الموجودات العينية . و من هذه الحقيقة, كان الافتقار 
من العالم الى الحق فى وجوده ». 

قال العند « ابدهالله به » : قداعلمناك فيما تقدم » ان الله خلق آدم عطلی 
صورته و على صورة الانسان العالم » و ان الصورة التى خلق آدم عليها صورة 


۱- وهكذا هو الخليفة فى . ۲- مجموع ما فى الخليفة... 
۲ - ماظهر حكم فى ... 
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معقولية احدية جمع جميع الاسماء » و ان العالم بجميع اجزائه جمعاً و فرادى » 
مظاهر الاسماء التفصيلية » و انه الصورة الانسانية الفرقانة » و ان صورة الانسان 
الكلى على صورة العالم او حقايقه تماما » و ان صورة باطنه صورة الله . و تذکرا 
جميع هذه الاصول و اعلم انه مامن موجود من الموجودات ولاشئ من الاشياء 
الا و هو مظهر و مرآة و محل ظهور للوجود الحق الظاهر فيها و السارى باحدية 
جمع الصور الالهية فى الكل » اذالنفس الرحمانى یقتضی" النور الوجودى الالهى 
فايض على المظاهر الكيانية بالصورة الربانية الاحدية الجمعية » ولكن ظهورها 
فى كل مجلى و تعينها فىكل مظهر انما يكون بحسب القابل لابحسب الصورة 
كظهور النور الكبير فى المرآة الصغيرة » فانه صغير و متشكل بشكلها » وكان 
المراد الاول الاولى و المقصد الالهى الاعلى الاجلى من الایجاد هو التجلى 
الالهی بصورته فى احدية جمع النفس السارى فى حقایق العالم » ولولا هذا 
السريان النورى الوجودی بالصورة المقدسه الاحدية الجمعية الالهية فى حقایق 
هذا المحلی المشهود الموجود » ماوجد موجود ولاشهود مشهود » فافتقار العالم 
الى الموجد من اهل هذه الحقيقة » حتى بحصل له شرف المظهرية » لصورته > 
تعالى » فان المخلوق على الصورة التى هی مخلوقة على الصورة الالهية دکون 
على الصورة الالهية يكون على الصورة . 
قال » رضی‌الله عنه : 


. 


سعر 
فالكل مفتقر ماالكل مستغ: هذا هو الحق قدقلناهلانكنى 
فان ذکرت غنياً لاافتقار به فقد علمتالذى من‌قولنانعنی 
فالکل‌بالکل مربوطولیس له عنه انفصال خذوا ماقلة عنی 


۱ - فتذکر ۰ خ. که فيفل كه 


۱۹ شرح فصو صالحکم 


قال العبد » « ایده‌الله به » : اعلم ان الله سبحانه و تعالی » بجمیم نسه 
الذاتية موجب لوجود العوالم و المظاهر و مستلزم لمتعلقات حقایقه الوجوية و 
دقایق سایر اسماء الربويية » و تلك المتعلقات هی حقايق المخلوقیه و المریوببه» 
فهی واجبة الوجود بایجاب الوا الوجود بالذات لها » ولولاهذه الحقایق 
المظهرية من اکوان عالم الامکان لما ظهرت الصورة الالهية المقدسة الاحدية 
الجمعية الذاتية » فشمل الافتقار نس الربوبية و حقایق المربوية » بيد ان افتقار 
العوالم الى الحق فى التحقيق بالحقيقة و الوجود على التعيين » و ليسكذلك 
افتقار النسب الاسمائية » فان الوجود هو المسمى بجميع الاسماء المتعين بجميع 
النسب » فما بها افتقار فى الوجود و التحقيق الى العالم » ولكن فى ظهور الآثار 
و الاحكام لاغير » ومع ذلك فلاافتقار بها الى عالم معين او مظهر شخصی مبين» 
بل یوجب بالذات لها مظاهر لا على التعيين الی ابدالآبدينكما هو مقتضى ذاته 
المقدسة من الازل دهر الداهرین . فافهم و اعلم ان فلك الوجود الحق محيط 
بالموجودات المينية و الغيبية هويته المحيطة » و اول تعینه الذاتى بفلك الالهيتء 
و هی محيطة لافلاك الاسماء الالهية » ثم افلاك الاسماء محیطات بحقایق مظاهرها 
الكيانية » و هی اجناس العوالم و انواعها واصنافها و اشخاصها » و دايرة فلك 
الهوية الکبری الذی للوجود الحق فلك محيط بحمیع الافلاك و جمیعها منحص 
فى ار بعة افلاك : 


فلك اللاتعين و الاطلاق الوجودی العینی الحقیقی ء و فلك التعين الاول 
الاحدی الجمعى الاكبر » و هو من الوجود الحق‌کالقلب من الانسان » و هذا 
الفلك محیط بفلکین عظمین کلیتین محيطين ساير الافلاك التفصيلية الاتی حدشها 
فى مواضم مواقعها فلك الالهية المحيطة بجمیم نسبها واسمائها على الفلكالكو نى 

المظهری من المعلول الاول الى آخر صورة توجد من آخر نوع وجد . 
ثم اعلم :انفلك كلحقيقة من نقط محيط فلك الالهية » و هى عبارة عن نسب 


مویدالدین چندی ۱۹۲ 


الربوبية » و الحقایق الوجوية انما يتم بفلك متعلقها من العالم » فكل فلك من 
افلاك حضرات الاسماء مقسوم بقوسین‌کلیتین متساوین مساوین محموعهما من 
محيط الفلك الدایر » فالقوس الاعلی لنسب حقيقة فلك الاسم الله و نیما و 
لوازمها نقط محیط دايرة متعلقة الحایل متصلة الرقایق و الحداول نقط محط 
القوس الآخر الخصیص بمرتبة الکون المظهری » و المحموع فلك‌کامل » فافلاك 
الالهية و نقط محیطها مربوطه بافلاك العوالم و نقط محیطها » فالکل مفتقر ماالکل 
وا من فول الا الل ان رط اس ل غه اسان 
خدوا ماقلته عنى . و انى الانفصال" و الافتراق و الحقيقة الكلية مقتضية للاتصال 
و الاتفاق و الاتلاف و الاعتناق « وكل انسان الزمناه طاثره فى عنقه » فاذا قامت 
قيامه التفصيل و تمت مقامات التوصيل و التحصيل و بعثرت قبور النشور و سطت 
ارض الحشر و النشور » فيوم القيامة « بلقاه‌کتاا منشوراً » و سنذكر ما تبقى 
من تتمة هذا السر فى الموضع الاليق به » انشاءالله » تعالى . 

و اما قوله : « فان ذكرت غنباً لاافتقار به » فقد عرفت الذى بقولنا نعنى 
فا نه « رضىالله عنه » شیر الى العنی الذاتى الحقيقى الاحدى القاهر اعيان الاغيار 
و الموجدكثرة النظراء و النظار «کان الله ولاشع معه > هوالله احد الله الصمد 
لیلد » لم‌بوجب من حيث ذاته الغنیه معنی الانتاج و الایجاد ولایقتضی‌الاظهار 
و الاشهاد » لانه بالذا تكامل ابدالاباد « ولم ولد » لم ينتج من اصل مقدمات 
منتجة « ولم يكن له » لايكون للهوية الكبرى المحيطة بالكل » مثل ولاکفق من 
احد معين » فافهم . 

قال » رضی‌الله عنه : « فقد علمت حكمة نشأة" جسد آدم اعنی صورته 
الظاهرة التی هی احدية جمع جميع الحقایق المظهرية الخلقية روحانیها 


١‏ - : وان الانفصال و الافتراق مب 
؟ - فى بعض النسخ : حكم نشأة آدم. 


۱۹ شنرح فصو ص| لحكم 


العقلية‌والنفية » وجسمانیتها الطبيعية والعنصرية والمثالية و البرزخية و 
الحشرية « وقد علمت نشأة روحانية آدم» اعنی صورتة الباطنة » فهو 
الحق الخلق » ای باطنه حق و ظاهره خلق . [ وقد علمت نشأة رتبته و 
هی المجموع الدی به استحق الخلافة . فآدم هو النفس الواحدة التی 
خلق منها هذا النوع الانسانی » و هو قوله : « یاایهاالناس » اتقوا ربكم 
الذی خلقکم من نفس واحدة » و خلق منها زوجها و بث‌منها رجالاكثيراً 
و نساء »۳ 

قال العبد : اعلم ان ابانا » عليهالسلام > صورته ظاهرية احدية جمع جميع 
الجمعيات » و هو اول الختوم فى المرتبة الظاهرةبه ختم صور الانواع الوجودیةء 
و هو بمثابة البشرة من وجه الصورة الالهية » و لهذاکان ابا البشر و جمیع الصور 
البشرية هده المثابة من صورة اللاهوت . ولماکان » صلىالله عليه و سلم » صورة 
ظاهرية احدية جمع جمیم الجمعیات الالهية و الكونية المنبعثه من جمعية التعین 
الاول الحقيقية و الطبيعية الكلية و النفسية العمائية » فهو » صلىالله عليه و سلمء 
اولصورةاحدية جمع الجمع بين الحقایق الوجوبية بالفعل و التأثير و بين 
الحقایق الكونية بالانفعال و التآثر » و ذلك فى اول النشأة الاحدية الجمعية . 

و انماكان نفا واحدة » لان الواحد اصل العدد و منشأه »> و لعدم صدور 
غير الواحد عن الواحد . و لماکان‌المرادمن خلق آدم وجود الخليفة على الوجه 
الاكمل الاجمع بين المجموع و المفصل » اخرج الله من هذا الاصل بعدد ذريته 
و عدد مابحويه النفس الواحدة الكلية الالهية » صورة احدية جمع جميع الحقايق 
الانفعالیه القابله صور الجمعيات الكمالية » و سماها حواء من الحواية »> و هی 
الجمع على صورة آدم من طينة طبيعية التى لها الجانب الاسر » كنى عن هذه 


۳ نشأة روح آدم . 


۲ س؟ ی۱ .۰ 


مؤيدالدين جندی ۱ 


بمقتضی الاصل الذی‌کان فى بطنه صور الحقایق الفعلية و الاتفعالية معا و هو 
حقيقة الحقایق و التعين الاول فافهم » انشاءالله » تعالی . 

ثم قال » رضی‌اله عنه : « فقوله : اتقوا ربكم » اجعلوا ماظهر منکم 
و قاية لربکم » واجعلوا مابطن منکم » وهو ربكم » و قاية لکم : فان الامر 
ذم و حمد» فکونوا وقایته فى الذم واجعلوه وقایتکم فى الحمد تکونوا 
ادباء عالمین»". 

قال العبد : لماکان ظاهرية آدم من مجموع عالم الکیانی و العالم من‌حجابیته 
مجمع النقايص و المذام الخصيصة بالمقام الامکانی » فالافعال و الاخلاق و 
الاحکام الصادرة عن الانسان » ان‌کانت قسحة ستحق علیها المذمة اما عرفا او 
عقلا" او شرعاً » فالاحری و الالیق ان نها الى نفسه ادا و تحقيقاً » ناظراً فى 
ذلك نظر؟ دقيقاً » فان الصادر من الحق خبر مخض ؛ و هو الواحد لاغیر » فانه 
بالنسبة الى من وجد به خير محض ‏ و النقایص و القبائح راجعة الى الکیان من 
حضرة الامكان » و العدم الذى يلى احد جانبی الامکان تالنسه البه آولی 6 وما 
كان فيها من الکمال و الفضائل و المحاسن و المحامد » اضاف الى الحق ؛ لانها 
فى الحقيقة راجعة الى الوجود الحق » و حينئذ بكون العبد قد جعل نفسه وقاية 
للحق فى اضافته المذام الى نفسهكما قال : « و ما اصابك من تحسنة" فمن الله وما 
اصابك من سيئة فمن نفسك » و الحق ان الحق وقاية لنفسه فى اضافة المحامد 
اليه و نفى المذام عنه من وجهين و باعتبارين جمعاً و فرادى » و اليه يرجع عواقب 


۱ تكونوا ادباء عالمين . فی‌نسخة ق . 
؟ س؟ ی۸۱ . 


1۹۹1 شرح فصو صا لحكم 


الثناء » وهذا مقتضی التحقیق الاتم و الکشف الاعم و الادب الکامل الاهم , 
و لمثل ذلك فلیعمل العاملون . 

قال » رضىالله عنه : « ثم الله اطلعه" على ما اودع فيه » وجعل ذلك 
فى قبضتيه : القبضة الواحدة العالم » و القبضة الاخرى آدم و بنوه » و 
بين مراتبهم فيه ». 

قال العبد : « ایده‌الله » تعالى به » : اعلم ان الكمل من الصورة الاحدية 
الجمعية الانسائية لاإبدلهم ان يرهم الله و يشهدهم صور تفاصيل ما اودع فهيم 
تشریفاً لهم و تكميلاة و تفهيمآ لهم بحقابقه التى او دعها فيهم و توصیلا؟ » و 
كذلك اشهد آدم » عليه السلام » صور تفاصيل النشأة الانسانة فى مقامى الجمع 

و الفرق المشار اليهما بالافاق و الانفس » فاشهد جميع العالم فى قبضه الواحدةه 

و هى اليسار عرفا اصطلاحیاً » و اشهد آدم ورا ا > و هی الیمین 
كذلك » وكلتا بدی ربى يمين مباركة » و الحديث مشهور . 

قال الشيخ » رضىالله عنه : « لما اطلعنى الله » تعالی » فى سرى على 
مااودع فى هذا الوالد الاكبر » جعلت فى هذا الكتاب ماحدلى مندلاما 
وقفت عليه » فان ذلك لايسعهكتاب ولا العالم الموجود الآن ». 

قاي العبد : فكما اطلع الله هذا الوالد الاکبر من كونه احدية جمع ظاهرية 
الصورة الجمعية الاحدية الانسانية الكمالية الالهية على ما اودع فيه من اسرار 
مظهريات الاولاد » كذلك اطلع و اشهد خاتم الولاية الخاصة المحمدية الجامع 
بجميع الكمالات الاحدية الجمعية الانسانية » و الجامع لجميع الجمعيات جميع 
ما اودع فى الوالد الاكير » عليه السلام » من صور احديات جمع الجمعيات 
الكمالية بين جميع الكمالات النبوية ما امر « رضىالله عنه » باظهار حقایق‌کل 


. :ثم انه سبحانه و تعالى اطلعه‎ ١ 


مؤيدالدين جندى 1۹۷ 


ذلك » ولكن باظهار ماحده له رسولالله » صلی الله عليه و سلم » خاتم نبوة التشريع 
و صورة جمع جميع التفاصيل النبوية و الرسالتيه و نسب الربوییه و حقايق 
الاسماء الوجوبية المتعلقة بالوضيع و الرفيع »و الله يقول الحق و هو المجيب 
البصير السميع . قوله : « رضىالله عنه » لاسعهكتاب ولا العالم الموجود لآن » 
اشارة الى ان العالم احكمكتاب يعول اليه و عليه » کنبه الله بقلمه الاعلى و فسره 
فى لوحه المحفوظ الاجلى و حروفه الحقايق الداتبه و الوصفية و الفعلية و 
الحقية و الخلقية الربانية و الكيانية » و هو ای العالم الموجود الآنكتاب مبين 
جميع الخفيات و الجلیات من الكمالات » و هو و ان حصل علىكمالات لایتناهی 
فليس الاکتالاً واحداً » و لكن الله لهك سكثيرة تمتيلها الحقيقة الروحية العلمية 
الانسانية الكمالية ابدالآبدين » ولن بزال خلاقة موجداً دهر المداهرين » و صلىالله 
على محمد خاتهالنبيين » و على ورثته الكمل المقربين . 

قال الشیخ ء رضی‌الله عنه : « فمما شهدته مما نودعه فى هذا الكتاب 
كما حده لی رسولالله » صلى الله عليه و سلم » حكمية الهية فى كلمة ]دمية 
و هو هذا الباب ». 

قال العبد : هذه الحكمة مخصوصة بحضرة الالوهية و انكانت الحکم كلها 
الهبة » ولکن بين آدم » عليه السلام » و سن الله » تعالی » نسب جامع و سب 
تعريفك بها لك نافع» و ذلك انالالهيةكمامر احدية جمع جمیع الحقايق الوجوببة» 
و آدم احدية جمع جميع الصور البشرية الانسانية . 

وقد ذكر شيخنا الامام الاكمل ابوالاولاد الالهيين الكمل » سند الورثة 
المحمدية » سيدالاخوان فى الوراثة الالهية الكمالية صدر الحق و الدين » محيى 
الاسلام و المسلمين » ابوالمعالی محمدين اسحاق بن محمدين بوسف » « رضىالله 
عنه » فی‌کتاب له لطیف الحجم محيط لكثير من جمل هذا العلم » قريب المأخذ 
لاولی الالباب و ذوی الفهم » ولم بحضرنی عند تعلیقی هذا الشرح > و کان فه 


1۹4۸ شرح فصو ص الحکم 


غناء عن شرح هذه التراجم و الفهرست » ولکن وارد الوقت يملى على الکاتب 
مايجب البحث عنه مما اشار اليه الشيخ و مما يفتح الله للناس من رحمة و الله 
يقول الحق و هو بهدی السبيل . 

من ذلك : ان الالوهة و الالوهية و الالهيةکلمات ثلاث دالات على احدية 
جمع جميع الکمالات الوجوببه الواجيية الواجبة للنسب الذاتية و اسماء الربوبية» 
و ذلك بحسب الاختلاف التركيبى الواقع بين حروفها لفظاً مع الاشتراك الاصلى 
فى الدلالة»كذلك ايضا دلالتها على هذه الحقيقة بحسب مراتبها فى مشربنا و ذوقناء 
فالالوهة اسم لمعقولية المرتبة المطلقة التى لذات الله الواجب الوجود فى مقابلة 
العبودة الذاتية» التى هی اسم لمعقولية المرتبة المطلقة الخلقية التى للعالم المقید» 
فكما ان العبودة مرتبة ذاتية للعبد معقولة»كذلك الالوهة مرتبة لله معقولة سرا » 
اعتبرنا هاله متحققة به وجوداً اولم نعتبرهاكذلك » دالة على المرتبة الواجبية 
الفعالة الموجدة لاغير » وهی احدية جمع جمیع النسب الاسمائية من حيث 
معقولياتها و خصوصياتها و منكونها فى ذات الواجب عينها غير زائدة عليها » و 
الالوهية اعتبار هذه الحقيقة المرتبية قائمة بالذات مضافة اليها » و دلالتها دلالة 
احدية جمعية بين معقولية المرتبة الاحدية الجمعية و بين الذات الواجبة من حيث 
احدتها الجمعية الذاتية الخاصة بالله فقطه والالهية اعتبار هذه الحقيقةللهموجودة 
الاحكام و الآثار ظاهرة النسب و اللوازم و العوارض بالفعل فى جميع الحضرات 

فاعلم هذه الفروق بين هذه الكلمات فانها لطيفة . 

و منها » ان آدم » عليهالسلام»كما هو صورة ظاهرة الاحدية الجمعية 
الانسانية السشرية » و لهذا سمى آدم اشتقاقاً من اديم الارض و اديم الوجه » 
وهو ظاهر هما » و دكنى لذلك ابا البشر اشتقاقاً من بشرة الوجه »و هی ظاهرته 
التى يباشرها الابصار و العيون » ووجهكل شئ حقيقته الاحدية الجمعية » و وجه 


مویدالدین چندی _ ۱۹۹ 


الانسان مستقبله واحدية جمم حواسه الخمسة الظاهرةكماعلمت » فالانسانية 
الكمالية لها من صورة اله مثابة السوجه من صورة الانسان » و هی متحققة فى 
جميع الختوم الکمل» کماستعلم ذلك فى شرح الحكمة الششة » ان‌شاءاله » تعالی. 

والذی بختص‌بادم من الجمعية الانسانیه الالهیه‌الکمالیه هوظاهریتهاالظاهرة 
لاغیر» فهو ابو البشر مومنهم و کافرهم» موحدهم و مشر کهم» انییاوهم . و اولیاهم 
وكذلك الالهية ظاهرية المرتبة الاحدية الجمعية الربانية » بخلاف الالوهية التی 
هى باطنها » والالوهة التى هی معقولية المرتبه لاغیر . و الحکم المنزله على 
آدم » علیه‌السلام » الواقعة فى صورة حاله من دخوله الجنة و نعیمه الحق له 
و لزوجه فیها اولا" ثم هبوطه الى الارض ‏ و تشهیر نسبته الى العصیان الظاهر 
ظاهراً و الى الغواية المذكورة » و غير ذلكکلها احدية جمعية ظاهرة على الوجه 
الكمالى الاجمالى و فيه مترع للبسط فيه مجال » و فيه اسرار و حكمكثيرة » 
لانذكرها فى هذا الاختصار لكونها من الاسرار العالية التى لم أمر رسو( الله » 
صلىالله عليه و سلم ‏ خاتم الولاية الخاصة المحمدية بكتابتها فى هذا الكتاب » 
و لكون اكثر الافهام تنبو عنها لعلو مرتبتها و مجدها » ولكن سنکشف هذه 
الاسرار فىكتب يوضع لذلك فى وقنه » و فيما ذكرنا تنبيه وتلويح و تشويق » 
و الله ولى التأبيد و التوفيق . 

قال » رضى الله عنه : « ثم حكمة نفثية فى كلمة شيثية ». 

قال العبد : اعلم : ان الترتيب الواقم فى هذا الفهرست'ء انما هو ترتيب 
رتبى عينى" و تأخر و تقدم وجودى عينى ین هذه الحكم موی المتناسية 
الرئسة . 


و فص کل حكمة انما هو قلب ذلك النبى الكامل الذی اسندت تلك الحكمة 


۰ شرح فصو ص| لحكم 


الی‌کلمتها الخصيصة بها » و الحكم تقثوس العلوم الخاصة بالاحكام التى امر النبى 
امتته‌بها و ظهرت فيهم على الوجه الذی يقتضى تلك الحضرة » ولكن ذکرها 
هيهنا من حيث الحضرة الأحدية الجمعية الكمالية الخصيصة بالمرتبة الختميةا 
المحمدية فىكل حضرة فافهم . 

و النفث لغة نوع من النفخ » و هو ارسال النفس من مخرج حرف الثاء 
مضموما ارسالا” رخوا » و النفث مخصوص باهل" علم الروحانية و النیرنج و 
العزايم»والرقى شرعتها و حكمتها » و هوبث الروحانية و سطها فى النفس على 
ما ینطوی عليه الباطن من العزائم . قال البنى » صلىالله عليه وسلم: «ان 
روحالقدس نفث فى روعى » ان نضا لن تموت حتى تستكمل رزقها » . 

ولماكانت الحكمةالجمعيةالاحدية السدئيةالخصيصة بحضرة الالوهبهة‌قدکملت 
بآدم » ويليه فى المرتبة مرتبة الفيض الجودى و الوهب الجودی بالنفس 
الرحمانى » و هذه المرتبة الوهبية مخصوصة بالكلمة الشيثية » فانه اول انسان 
زات عليه العلوم الوهبية الدينية » فنزلت عليه علوم الروحانيات و الملائكة 
اللا دادخر و التضرای: و اتصرف ف اكان ااا و الم وت 
و الکلمات و الآبات و ماشاکل ذلك» فلهذه المناسية الاصلبة » ذکر » « رضی‌اله 
عنه » حكمة النفث بعد حكمة الالهية و اضافها الى شيث » علیه‌السلام» کما اضاف 
الحكمة الاولی الى آدم . و شيث فى اللفة العبرانية هو الهبة » وکان اول من 
وهبه الله آدم بعد تفجثعه على فقد هابيل فعوض الله له عن هابيل شيشا و سيرد 
فى داخل الفص » تتمة البحث . 

قال » رضىالله عنه : « ثم حكمة سبوحية فى كلمة نوحية» . 

قال العبد « ابددالله به » : اما اضافة هذه الحكمة الى الحضرة الستوحيةه 
فهو أن الغالب على الدعوة النوحية التنزيه و التقديس على ماسيجئع فى شرح 


۱- الجمعية. خ. ۲- باهل عالم الروحانية. 


مؤيدالدين چندی ۲۰۱ 


ان » و اولی تمین من المرانب الاسمالية بعد تمین المربة الالمية هی مراتب 
اسماء التنزيه و الاطلاق و التقدیس » ثم یتعین النسب الثبوتیه و بعد تعين مرتبة 
الفیض و النفث » انما اولا" عالم الارواح و العقول و المجردات التی لها من 
معرفة الحق قسم التنزیه و التسبیح و التقدیس » و لهذاكان" الحكمة الثالثة . 
فالاول حکم الجمم » و الثانی مرتبة الفیض و الوهب » و الثالث ایجاد عالم 
التنزیه و التقدیس . و لأن الغالب على امّة نوح » علیه‌السلام » الامور الظاهرة 
و عادة انواع الاصنام > وجب ان کون من الله دعوة نيهم الى التنزيه 
و التطهیر عن التحدید و التجسیم تعليما » ان مایعبدون لايصلح للعبادة » و لهذا 
نزلت هذه الحكمة على نوح » و قلبه » علیه‌السلام » محل نقش هذه الحكمة » 
فهذا ما اردنا من تسیر قوله فص حکمة سبوحية کی کل نوحية . 
قال » رضىالله عنه : « ثم حكمة قدوسية فى كلمة ادربسية . 

اعلم : ان التسییح كما علمت حمد الحق » تعالی ء و الثناء عليه الامور 
السلبية و نفى النقایص عن الجناب الالهی وتنزیهه عن التشبيه و التحدید والتقبید» 
وكذلك التقدیس هو التنزیه عن النقایص و عن صلاحية قبول جناب الله » تعالی» 
ذلك و امکانه فه » فان ذلك مستحیل اضافته الی جنابه » تعالی » لکونه غنیاً عن 
العالمین » و لکون جنابه » تعالی » احدية جمع الکمالات الاحاطة وجوداً و 
مرتبة . و الفرق بين التنزيه النوحی و الادریسی » ان دعوة نوح » علیه‌السلام » 
و ذوقه تنزيه عقلی و تنزیه ادريس » علیه‌السلام » عقلی و تفسی » فان ادریس 
عليه السلام » ارتاض حتی غلبت روحائیته على طبیعته و مزاجه و تروحن » وکان 
کو الا نسلاخ و المعراج » و خالط الملائكة و الارواح » و عاشرهم و خرج 
عن صنف البشر ستة عشر سنة » لم ينم ولمبأكل حتى بقى عقل" مجرداً » وعرج 
به الى السماء الرابعة » بخلاف توح 7 عليه السلام » لانه کان قائمآ بحظ النفس 


۱- العبارة لاتخلو عن الاضطراب . ۲- و لهذاکانت الحكمة الثالثة. .. 


۳۰ شرح فصو ص|! لحكم 


و الروح و تزو“ح و ولدله » و هو الاب الثانی » فتنزيه ادرس ابلغ و اتم » فانه 
نزه الحق من حیث تعينه فى عينه عن اوساخ الطبیعه و الجسمانية » و بقی فى 
نفسه عقلا” مجرداً وسقطت عنه شهوته»کما برد عليك » فافهم . 

قال رضىالله عنه: « ثم خکمة مهیمنیة" فى كلمة ابراهيمية ». 

قال العبد : هى شكدة العشق و غلبة الهیمان » و هو عدم الانحیاز الى غرض 
معين بل الى المحبوب فى ای جهةكان لاعلی التعيين . و هذه المرتبة تحفگقت 
اولا" فى الارواح العالية المهيكمية » تجلی لهم الحق فى جلال جماله » فهاموا 
فيه و غابوا عن انفسهم فلا بعرفونها ولاغیر الحق » و غلب" على خليقتهم حقيقة 
التجلی فاستغرقهم و استهلکهم و ملکهم. و تحقق ذلك فیمن تحقق من‌کمل 
الانبیاء ابراهیم » علیه‌السلام » لانه‌کان خلیل الرحمان » و الخلیل هو المحب” 
الحبیبالذی تخلل فی‌خلال روح الم والمحب فی‌الحجیب» کماقال: تخللت‌منك 
الروح منی . و لهذا سمى الخلیل خليلات » و الخلیل » علیه‌السلام » غلبه محبكة 
الحق حتی تبگرء عن ابيه فى الحق و عن قومه و ذیح ابنه فى سبيلالله و خرج عن 
جميع ماله مع كثرة المشهورة له» كما قبل عنه ان ملائكة الله » تعالى » قالوا : 
لابد مع هذا الخير و البركة و النعمة و المال‌و الوجاهة و النبوة و الملك 
و الكتاب الذى اعطى الله ابراهيم ان يحبه » و ليس ذلك بجنب هذه العطایا کثیرآه 
فقال الحق لهؤلاء الملائكة : جربوه » فتحسدوا له فى صور البشر و ذكرالله له 
بالتنزبه » فقالوا : سبوح قدوس رب‌الملانکه و الروح » فلس سمع ابراهيم » 
علیه السلام > هذه الکلمات » اخذه الوجد و الهیمان فى الله » تعالی » واستدعی 
منهم ان یعیدوا عليه الکلمات » فطلبوا من ماله ا"جتراء على اعادة الکلمات » 
فاعطی ثلث ماله » فذکروا الذکر » فاستعاده منهم کرة اخری و اعطاهم الثلت 


۱- مهیمیه . ۲- وغلب على خلقيتهم ٠‏ 


مویدالدین جندی ۳۰۲ 


الثانی فسبكحوا له الله بالمذكور من الذکر » فطاب وقت ابراهيم وازدادهیس‌انه 
فاستعاد الكلمات منهم و اعطاهم الثلث الباقى » فاعادواله » فلما تم امتحا نهم له 
ذكروا انهم ملائكةالله » فلهذا نسبت هذه الحكمة الى ابرراهیم » عليهالسلام . 

قال » رضىالله عنه : « ثم حكمة حقية فى كلمة اسحافية ». 

اعلم : ان عالم المثال المقيد » و هو عالم الخيال اذا شوهدت فيه صورة و 
تجدله المعنى او الروح فى صورة مثالية او خيالية » ثم اذارجع الى الحس و 
شاهد حقية ذلك على الوحه المشهود » فقد جعله الله حقاً » اىاظهر حقية مارأى 
فى الوجود العينى حا » فان الخيال لاحقيقة له ولاشات»كما قال وسف » 
عليه السلام » « هذا تأويل رؤباى من قبل١‏ قدجعلها ربى حقا ». 

وکان هذا حال ابراهیم عليه السلام » فى مبدئه » فکان لایری روا الاوجد 


و هو نوع من الکشف الصوری و سر ذلك ان الوارد اذا نزل من الخارج 
علی القلب » ثم انعکس من القلب الى الدماغ» فصورته القوة المصئورة فى 
المتخيلة و جسدته » خرج على صورة الواقع » لان عکس العکس مطابق 
للصورة الاصلية » فیشاهد صاحب الکشف المذکور شاهد الوارد مطابقاً للصورة 
الا صله على مار آه فىعالم المثال ۸ 

وقد شاهدت هذا من ایی « رحمهالله » فى صغرى كثيراً » فكان « رحمهالله » 
بری رؤيا و يحكيها لی » ثم بقع فىالحس على مارأى » فيتعجب و يسر بذلك. 
وكان مشاهد ابراهیم » علیه‌السلام » على هذا » و قدیعود بذلك » ثم لما نقله 
الله الى ماهو اعلی و تحقق برتبة الکمال » فصار قلبه محل الاستواء الالمی و 
ينبو ع تنو ع التجلياتو منبعث انوار الواردات الخارحة الى الکون» فأننعث الوارد 
بمعنى القربان من قلبه الى القوة المتخيثلة فصو رت له المصورة ذلك القربان » 


| - س۱۲ ی۱۰۱ . 


۳۰ شرح فصو ص الحكم 


و هو الكبش على صورة اسماعیل » لكو نه صورة السثر الدی اوجب عليه القربان» 
فلما استیقظ لميفسر رؤياه بموجب مقتضی عالم الخیال » بل جری على سيرته 
الاولى على مااعتاده . وكان مشهد اسماعيل » عليه السلام »> ايضاً من هذا المشرب. 
فلما قال له : « يا نی" انی اری! فى المنام انى اذبحك » اىلله قربا » فلميزل 
اسماعیل عن معهود المشهود » و استصحب الحال » فقال : ياابت افعل ماتومر. 
فصرح ان الوحی الیه‌کان بهذا الطریق » و لهذا السّر » اضیفت هذه الحكمة 
الحقية الى الکلمة الاسحاقية » و سنذکر فى داخل شرح المتن سر الحقيقة . 

قال » رضی ال عنه : « ثم حكمة علية فى كلمة اسماعيلية ». 

انما اسندت هذه الحكمة الى الاسم العلی » لما شرف اسماعیل » 
عليهالسلام » بقوله : « وجعلنا له لسان" صدق عليآ » ولأنهكان صادقا فى الوعد » 
و ذلك دليل على علو” الهمة فى القول و الفعل»كما سنذكر . 

قال » رضی‌الله عنه : « ثم حكمة روحية فى كلمة بعقويية ». 

اف فده اه الي الوم + لان لالت غاي دزی توت 
علیه‌السلامءکان علم الاتفاس و الارواح » حتى ظهر فى وصاياه و اخباراته » مثل 
قوله : « انی لاجدریح" بوسف لولا ان تفندون » و وصى بنيه فقال : « لايا 
سوا من روح الله » انه لابيأس من؛ روحاله الا القوم الکافرون » و ذوق اهل 
الأنفاس عزیز المثال » قد جعل الله لهم التجلی و العلم فى الشم » قال رسولالله » 
صلىالله عليه وسلم : « انى لأجد نفس الرحمان من قبل اليمن » قيل : انه » 
عليه السلام»كنى بذلك عن الابصار وهم صور القوى الروحانية التى تصورتهم؟ 
علی صور القوی الشيفية » و الیمن ایضاً من الیمین » و هو اشارة الى الروحية 


ات س۲۷ ی۱۰۱ . ۲- س۱ ی۵۱ . 
۲- س۱۲ ی٤۰۹‏ 6- س۱۲ ی۸۷ .۰ 
۵- نضر تهم ٠‏ 


و عالم القدس . 

قال » رضىالله عنه : « ثم حكمة نورية فى كلمة پوسفية ». 

اضاف « رضی‌اله عنه » حكمة النور الى الكلمة اليوسفيتة لظهور سلطنة 
النوريةالعلميةالمتعلقة بكشف الصور الخيالية والمثالية» وهو علمالتعبير علی‌الوجه 
الاكمل فى يوسف » عليهالسلام » فكان يشهد الحق عند وقوع تعبيره»كما قال 
« قدجعلها ربى' حقاً » فاشار الى حقيقة مارأى » واضاف الى ربه الذى اعطاه 
هذا الكشف و الشهود . 

قال » رضی‌الله عنه : « ثم حكمة احدية فى كلمة هودية ». 

نسبة هذه الحكمة الى هود » عليه السلام » هو ان الغالب عليه » شهود 
احدية الكثرة » فاضاف لذلك الى ربه احدية الطريق بقوله : « ان ری" على 
حبراط مستقيم » و قال : « و مامن" دابّة الاهو آخد بناصيتها » فاشار الى هوية 
لها احديةكثرة النواصى والدواب . 

قال » رضىالله عنه : ثم حكمة فانحية فى كلمة صالحية ». 

يشير « رضىالله عنه » ان حكمته منسوبة الى الفاتح و الفتاح » فانفلق 
الجبل له فى اعجازه ففتح الله له عن الناقة و فتح الله له على قومه بذلك » فكان 
موجب ايبيمان بعض امته و اهلاك بعضه فى وجود الناقه و مدتها . 

قال » رضى الله عنه : « ثم حكمة قلبية فى كلمة شعيبية ». 

كان الغال على دعوة شعيب > الأمر بالعدل و اقامة الموازين و المكائيل 
و الاقدار»كما قال : « وما اريد ان اشق عليك»* كل هذه الاشارات يدل على 
رعاية العدل و احدية الجمع و الاعتدال » وكما ان العدل فى حفظ صحة جميع 
البدن وسقمه الى القلب والقلب له احدية جمع القوى الروحانية والقوىالحسمانية 


۰ ۵٩ س ۱۲ ی۱۰۱ ۰ ؟" س۱۱ ی‎ - ١ 
۰ ۲-س۱۱ ی۰٥ ۰ ؟- س۲۸» ی۲۷‎ 


۰1 شرح فصو صالحکم 


و من القلب ينشعب الروح الطبيعى الى كل عضو » عضو من اعلى البدن و اسفله» 
على ميزان العدل » فیبعث لكل عضو مايلائمه من الروح الطبيعى » فافهم . 
و استفاد منه موسى » عليهالسلام »على علم الصحبة و السياسة و امره بالتخلى عن 
العامة الا فى وقت معلوم و قدر موزون » وكان الغالب على موسى » عليهالسلام» 
الظاهر فحصل له بصحبته‌جمیم مقام الجمع . 

قال رضی‌الله عنه : « ثم حكمة ملكية فى كلمة لوطيئّة ». 

اضیفت حکمته الى الملك من طلبه القوة و الرکن الشدید » فان للملك القوة 
و الشدة » كما سيأتيك . 

قال رضىالله عنه : « ثم حكمة قدربة فى كلمة عزيزية ». 

اضیفت حكمة عزيزية علیه‌السلام الى القدر لطلبه العثور على سر القدر » 
وكان الغالب على حاله القدر و التقدیر » « فاماته الله مآته عام »۱ و لما سأله الله 
تعالی : کم لبشت عن قدر مالبث ؟ قال : بالتقدیر « لبثت یوما او بعض یوم" قال 
بل لشت مائه عام » و قوله : « انی بحیی هذهالله بعد" موتها » استفهام استعظام 
و تعجب عن كيفية تعلق القدر بالمقدور بالنظر الظاهر على ماسيأتيك نبأه عن قرب. 

قال رضىالله عنه : « ثم حكمة نبوية فى كلمة عيسوية » . 

اسند الشيخ حكمته الى النبثوة لكون الغالب على عيسى » علیه‌السلام » 
الاناء عن الحق و انباء الحق عنه له و عن تسه » و لعلوه و ارتفاعه الروحى و 
الالهی عن ابناء البشر » كماستعرف . 

قال » رضىالله عنه : « ثم حكمة رحمانية فى كلمة سليمانية ». 

ا سک إلى الاو ال تيون سای اه لاه وتات 
فيه صلی‌الّه عليه » على الوجه الاعم الاشمل و بالستر الأتم الأكمل » وجعل الله 


اتبسن ی ۷ امن ۷ ۲۹۱۱ : 
۳ س۲ ا 


مویدالدین جندی ۳۰۷ 


سعته فى امره و حکمه على اکثر المخلوقات و سختر له العالم جمیعاکما وسعت 
رحمة الرحمان جمیع الموجودات » فانهم . 

قال » رضی‌اللعنه : « ثم حكمة وجودية فى کلمة داودبة » . 

انماكانت حکمته وجودية » لماتم فى وجوده حکم الوجود العام فى التسخير» 
و جمع الله له بين الملك و الحكمة و النبكوة و وهبه سليمان الذى اناه التصرف 
فی‌الوجود على العموم » و خاطبه بالاستخلاف ظاهراً صريحا » فبلغ الوجود 
بوجوده کمال الظهور . 

قال رضی‌الله عنه : « ثم حكمة نفسية فى كلمة يوسيئّة » . 

قال العبد : حاله » علیه‌السلام » كان ضرب مثل لتعین النفس الناطقة بالمزاج 
العنصری و اهوال لحوال المزاج الطبیعی . و فيه رواية » ان حکمته مستندة الى 
النفس الرحمانی - بفتح الفاء - لما تفكس الله عنه جمیع‌کتربه المجتمعة عليه مسن 
قل هلو تیه و راوید ال 

قال » رضی‌الله عنه : « ثم حكمة غيبية فى كلمة | یو در 

جميع احواله » عليهالسلام » من اول حاله الانتلاء الى آخر مدةكشف الضر 
عنه غیبّی حتى ان الآلامكانت فى غيوب جسمه » وابتلى بغتة غیباً » ثم كشف عنه 
الضر » كذلك من الغيب من حيث لایشعر »> فتاه الله اهله الذين غيكبهم عنه و 
مثلهم معهم رحمة من الله غيبته»كما سنومى الى ذلك من قريب . 

قال» رضىالله عنه : « ثم حكمة ايناسية فى كلمة الياسية » . 

نشاته » عليه السلام » روحانية على وجه لايقبل تأثير الموت » فانفلق له 
جبل لبنان من لباتنه فى صورة فرس مننار » فآنس بها و آنسها » فآمر بالركوب 
عليها » فرکیها » فنسب حكمته الى ايناس نوراحدية الجمع فى صورة نارية الفرق 
على ماای ‏ 

قال » رضىالله عنه : « ثم حكمة احسانية فى كلمة لقمانية ». 


۳۰۸ شرح فصو ص الحكم 


كان الغالب على حاله ف ىكشفه و شهوده الاحسان » و اول مرتبته الأمر 
بالعبادة على البصيرة و الشهودکما امر لقمان ابنه فى وصیکته اياه « يابنى لاتشرك 
بالله ان الشرك لظلم عظیم»۲ نهاه عن الشرك للاخلاص فى عبادته و عبودنته لله » 
و هو اعلی مرتبة الاحسان » ثم عرفه بوصيته » تعالی » الانسان بالاحسان » ولقد 
احسن فى بیان احسان الله » تعالی » الى المرزوقین» کماستقف على اسراره عن 
فرب . 

قال رضىالله عنه : « ثم حكمة امامية فى كلمة هارونية » . 

كان هارون » عليهالسلام » امام الائمة من الأحبار فى بنىاسرائي ل كلهم » 
و امره موسی ؛ علبه السلام » ان يوم امته » و استخلفه عليهم » و لقد صرح 
بامامته فى القرآن و صرح هو ایض بذلك فى طلبه الاتباع و الطاعة من قومه 
فى قوله : « فاتبعون و اطیعوا امرى »". 

قال رضىالله عند : د ثم حكمة علوبة فى كلمة موسوبة » . 

اعلی الله مکانته » و اخبره انه هو الاعلی » فقال : « لاتخف" انك انت 
الاعلی » و اعلی اللهكلمته العلیا على من ادعی العلو بقوله : «اناریکم »* الاعلی» 
« ركان عالیاً من السرفین »° . 

ثم قال رض ىالل عنه : « ثم حکمة صمدية فى كلمة خالدية ». 

دعا الى الاحد الصمد » وکان قومه يصمدون اليه و قصدونه فى الملمات 
و المهمات » فيكشف الله اياها عنهم بدعائه » علیه‌السلام . 

قال » رضىالله عنه : « ثم حكمة فردية فى كلمة محمدية » . 

قال العبد : جاء الوارد فى هذه الحكمة بعبارتين دالتين على حقيقة واحدة» 


۱- س۳۱ ی۱۲ . ۴ س ى۹ . 
۳- س۲ ی۰۷۱ {- س۷۹ ی؟۲ . 
اس س؟ ؟ ی ۳۲۰ ۰ 


مؤيدالدين جندی ۳۹ 


احديهما » حكمةكلية » لکونها احدية جمع جميع الحکم الجمعية الكلية المتعينة 
فى کل کل منهاكلية فه ىكل کل منها . 

و الثانية » حكمة فردية لاسرار و حقايق يكشف لك عن اصولها و فصو لها 
فى شرح حكمته » صلىالله عليه وسلم . 

قال رخا له هقف كل حكية + الطلمه القى' شةالنها»: 

عنی « رضی‌الّه عنه » : ان محل نقش‌کل فص هو قلب ذلك الانسان الكامل 

قال رضى الله عنه : فاقتصرت علی ماذ‌کرته من هذه الحكم فی هذا 
الكتاب على حد ماسبق" فى امالكتاب » فامتثلت على مارسم" و وقفت 
عندما حدلى» ولورمت زيادة على ذلك مااستطعت » فان الحضرة تمنع 
عن ذلك والله الموفق لارب غيره ». 

قال العبد « ابده الله به » : مراتب امالكتابكثيرة » ولكن امهاتها الكلية 
خسن 

الاولی » ام‌الکتاب الاکتر » و هو التعين الاول و حقيقة الحقایق الكبرى. 

و امالکتاب الالهية؛ و هو عماء الرب الذی كان فيه رینا قبل ان يخلق 
خلقه - فتذکر » و هولله » تعالی » خاصة . 

والثالثة امالکتاب المبین للاسم المدبر و هو العقل الاول و القلم الاعلی » 
اعنی الکتاب المبین » وامه حقيقة الحقايق الكيانية » و هو عماء العالم . ثم » 


ات الكلمة الت تست الها عقت 

۲-: ثبت فى ام الكتاب ف ۳- مارسم لی ...قت 

5 والظاهرانه سقط من العبارةمرتبة الثانية و ان امالكتاب الالهية و 
آلمرتبة العمائية عبارة عن امالكتاب الثانيةوكانه قال : المرتبة الثانية » امالكتاب 
الكبير و التعين الثانى وامالكتاب الالهيةوالمرتبة العمائية .. . سيدجلال آشتیانی - 


1۰ شرح فصو صا لحكم 


امالكتاب المفصل للاسم المفصّل بکسر الصاد » و هو اللوح المحفوظ شرعا 
و النفس الكلية عرفا حكمية ثم » امالكتاب الذى فی‌سماء الاسم الخالق » و هو 
فىروحانية روح سماء القمر » فافهم . 

م اعلم : ان التعين الاول الذى هو حقيقة الحقاق الكبرى » مرنبة الانسان 
الكامل » وهی احدية جمع جميع الكتب الهيها وكونيها » واثبت لبنت هذه 
الحكم و الكتب » رضىالله عنه » مما ثبت فى هذه الام من مشرب احدية جمع 
جميع الكمالات الختمية المحمدية » و هذه المرتبة هى البرزخية الفاصلة بين 
التعين و اللاتعين و الغيب الذاتى و الشهادة الكبرى و بين الحقية و الخلقية 
و صاحبها صاحب الحد » محمد خاتم‌الانبیاء » الذى حد منها ماحد لخاتم الولاية 
الخاصة ان یخرج به الى الناس » فینتفعوا به » بل هو الحد . فافهم » و الله يقول 
الحق و هو يهدى السبيل . 

قال«رضى الله عند > وهن ذلك فض بحكمة فة :فى كلمة تة €. 

قدذكرنا حكمة استنادكل حكمة من هذه الحكم الى الكلمة نسبت اليها » 
فلا تعيدها الا فى مواضع مسبس الحاجة المها » واما الحكمة فقد قال فيها الشيخ 
« رضىالله عنه » : 

اعلم : ان العطاياو المنح الظاهرة فی‌الکون على ايدى العباد و على 
غیر ایدیهم علی قسمین : وجنهاة عطایا ذاتية و عطایا اسمائية وک 
عند اهل الاذواق.» 

قال العبد : الهبات و العطايا الالهية سواءكان وصولها الى العباد على ايدى 
العباد بواسطتهم اولابواسطة » فهى اما ذاتية اعنى ذوات الالوهية » و هى تجليات 
اختصاصية من الله » احدية جمع جميع الاسماء الالهية خصيصة بالكمل المقریین» 
و تذار الافراد الكاملين » اذالذات من حبث هی هى ‏ لاتعطی عطاءاً ولا 


-١‏ منها عطايا ذاتية ف 
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تتجلی تجليا لاذاتية ولا اسمائية من حیث حضرة » حضرة بحسب قبول المتجلی 
له و خصوص قابلیته و مقامه » و هذه العطایا و التجلیات و الاذواق و العلوم 
و الاحوال و الاخلاق متميزة عند اهلها الذین هم اهلها بعرفونها ذوقا وکشفاً . 

قال رضی‌الله عنه : کماان منها مایکون عن سؤال معين و عن سؤال 
غير معين . و منها مالایکون عن سوال » سواء‌ک‌انت الاعطية ذانية 
او أسمائية » . 

عنی « رضىالله عنه » : ان هذه الأعطيات و المنح سواءکات ذاتية او 
اسمائية » فاما ایکون عن سوال سائل » او لاعن سئراله . فانها قد تصل الى 
العبد بلاسوال لفظی » وقد یکون بال لفظى . 

قال رضىالله عنه : « فالمعیتّن کمن یقول : ,يارب اعطنی کذا » فیعین 
ام رآ مالابخطر له سواه ». 

بعنی : حال التلفظ بالسوال . « و غير المعین » بکسر الیاء «کمن يقول : 
يارب اعطنی ما تعلم فيه مصلحتی - من غير تعيين ‏ لكل جزء من ذاتی لطیف 
وكثيف © . 

بعنی : مايناسبه ويلائمه . 

قال رضىالله عنه : « و السائلون صنفان : صنف بعثه على السؤال 
الاستعجال الطبيعى » فان الانسان خلق عجولا . و الصنف الاخر بعثه 
علی‌السوال لماعلم' انثمامو رآعنداله» قدسبقالعلمبانهالاينال الابعدا لسوال» 
فتقول, فلعگل مانسأله » يكوزمن هذا القبیل؛ فسؤاله احتباط لما هوالأمر 
عليه من‌الامکان » و هو لايعلم مافى علم الله » ولا مايعطيه استعداده فی 
القبول » لانه من اغمض المعلومات الوقوف ف ىكل زمان فرد على 


اب :أن ثمة امورا . 
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استعداد الشخص فى ذلك الزمان ». 

قال العبد : السائلون للعطابا الالهية سواءکانت ذاتية او اسمائية » اوکانوا 
معیئنین لسؤالاتهم او غير معینین -کما ذکر الأمثلة اما ان يكونوا غير عالمین 
لما فى علم الله و تقدیره من وقوع المستول و عدم وقوعه و بماهم مستعدون له 
فىكل زمان فرد من الازمنة و فىكل آن من الآنات » او عالمين بذلك و بمايعطيه 
استعدادهم . فغير العالمين » اما ان يكون الباعث لهم على الطلب و السئوال » 
الاستعجال الطبيعى او الاستعداد الحالى او الاحتياط » مع مجمل العلم بان من 
الاعطيات الالهية ماسبق علم الله و قدره ان لاينال الا بالدعاء ‏ اما بالنسبة الى 
هذا السائل او بالنسبة اليها فىكل سائل - فانكان الاستعجال الطبيعى » فهو اما 
ان يوافقه الاستعداد الحالى او لميوافق ذلك » فان وافق » فلاد" من وقوع 
السؤل » و ان لميوافق » فقد لايقع فى الحال؛ و انكان الباعث الاستعداد الحالى 
و الحال الاستعدادى » فان المسؤل يقع و ينال » سواء تلفظ بالسئال اولا » فان 
ألسنة الاستعدادات فی‌السوال لانتآختر عنها الاجابة » واذكان الباعث على الطلب 
و التلفظ بالسوال هو العلم بان من المسؤلات و المطالب مالا يدرك ولایعطی الا 
بعد السو‌ال » فهو سال و يطلب احشاطاً » فقد بقع عين السّل انكان الاستعداد 
تاماً و الم بوافق السؤال الاستعداد » فیلبتی الله له فى حال السوال و تخر 
الاجابة فى عين السئول» فان التقدیر عدم علم السائل بما فی‌التقدیر والاستعداد» 
لکن الامكان باق » فيمكن بالنظر الى السائل و مبلغ علمه اذيقع» ويمكن أن 
لابقع . و باقتران الاستعداد للسئوال لاسقى تآخر ولا امكان بل بحب وقوع عين 
المسئول و الوقوف فىكل آن من الزمان على استعداد الشخص لایکون الا 
للكمّل و النشدر من الافراد » فليس لكل احد ادراك استعداده فى كل آن حتى 
سأل ما ستعدثاله فى الحال » فيقع و قديكون على حال مستعد فى زعمه لامور 
فسآ لها ولابعلم حقيقة بل على وجه الامكان » فقد بقع وقدلايقع» كما ذكرناء 
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فافهم . 

قال رضی‌الله عنه : « ولول مااعطاه الاستعداد السوال ماسأل ». 

يشير « رضىالله عنه » : الى ان السئوال يدل على مطلق استعداد للسائل‌کامن 
فيه » هو الباعث فلو اقترن الحال بالاستعداد لظهر > و عدم الاقتران » بوجب 
التآخر الى وقت الاقتران . 

قال رضىاللّه عنه : « فعامة" اهل الحضور الذین ابعلمون مثل هذا » 
ای لایعلمون بعلم الله و باستعداد السائل للمسئول « ان بعلموه فی‌الزمان 
الذى يكونون‌فيه» فانهم لحضورهم یعلمون ما اعطاهم الحق فى ذلك 
الرمان و انهم ما قبلوه الا بالاستعداد . وهم صنفان : صنف يعلمون من 
مایکون فى معرفة الاستعداد فى هذا الصنف ». 

قال العبد : من السائلین الدین لاعلم لهم بالاستعداد 6 اذکا وا اهل حضور 
و مراقبة » فغايتهم اذا بالغوا فى المراقبة واستكملوا مراتب الحضور ان يعلموا 
فى كل آن من الزمان احوالهم ومايعطيهم الحق من الواردات والتجليات والعلوم 
اورد عليهم وارد علموا ذلك » و علموا مجملا* انهم ماقبلوها الا بالاستعداد . 

و اهل الحضور و المراقبة على صنفين ایضاً : صنف لميكشفوا عن عالم 
المعانی و الاعیان الثاته > فهم لا علمون استعداداتهم على التفصيل » بل بعلمو نه 
محملاگ من احو الهم و وارداتهم 6 و صلف افنرن بحضورهم و مراقبتهم الكشف 
عن عوالم الغیب و الحضرات العالية » فعلموا اعيانهم الثابتة فى العلم الازلی 
الالمی القائم بذات الحق ء فعلموا استعداداتهم من خصوصياتهم و قابلياتهم 
الاصلية الازلية على وجه الاجمال » 9 نتعين الحال يعلمون اقتران السنة 


. فى النسخ المعتبرة : ففاية اهل‌الحضور‎ -١ 


۳۱ قرع قوش لحك 


استعداداتهم بالحضور و السئو ال فی‌الحال 6 فيقع ماسآلون فی الحال او بعد 
تآخر » و 8 الثانی اكشف من الاول . 


قال رضی‌الله عنه : « و من هذا الصنف » ای‌النین لایعلمون حال 
السؤال استعدادهم ولاعلم الحق فيهم « من يسأل لاللاستعجال ولا 
للامکان » و انما سال امتثالا" لاما فی قوله : - ادعونی استجب! 
لكم ‏ » فهو العبد المحض . و ليس لهذا الداعی هة متعلقة فیما يسأل 
فيه" من معين او غير معين » و انما همته فى امتثال اوامر سیده . فاذا 
اقتضی الحال السوال سأل عبودية » واذا اقتضی التفویض و السکوت › 
سكت . فقد ابتلی ايوب علیه‌السلام - و غيره و ماسألوارفع ماابتلاهم 
الله به » ثم اقتضی لهم الحال فى زمان آخر ان يسألوارفع ذلك » فرفعه 
الله عنهم ¢ . 

قال العبد : هوّلاء عید الله الصديقون » لاسالون اذا سألوا معيكناً او غيره 
استعجالا” طبيعيآ ولا احتباطاً رغبة فيما رغبوا به . اعنى اهل الاحتياط ان يعطيهم 
الله ذلك » ا اذلاينال الا بالسئؤال » بلست الهم امتثال لامرالله اياهم فى قوله: 
ادعو نی( حتى ان همتهم غير متعلقة بالاستحابة » الا اذاكان مرادالله اجابتهم 
و السال » لكنهم يدعو نالله لما امرهم ان يدعوه » لاغير » فان اجاب يلقوه 
بالشکر و بمایجب ان تلقوه به » واذلم بجبهم علموا ان المراد هو الدعاء » فان 
حصلت الاجابة » علموا بالحال استعدادهم » و اذْلمبحابوا علموا تأخر لسان 
الاستعداد الى وقت آخر » فاخروا السئوال الى ذلك الوقت و قدموهكذلك لوقته 
فی‌الحال الحاضر . و اذكان القسم الثانى من اهل الاستعداد والعلم به و العلم 
بالحال من استعداده قديسآل الله مع علمه باستعداده لما هو اهل له فىكل حال 


اا ی ؟ مماسأل فيه سف.. 
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امتثالا" مع علمه بوقوع المسئول و افتران الاستعداد الحالى للسؤال » ولکن 
لابقصد الاجابة ولاتعلق همته بالوقوع » بل همته امتثال او امرالله و نواهيه » 
فهو العبد المحض . 

و هذا الصنف اكمل ممن تقدمه » فافهم . واذا اقتضی الحال السؤال 
واس ان المراد الالهی‌هو الدعاء » دعا وسأل عبودية ورقا و امتثالا* » و ان 
عرف من استعداده الحالى ان الانتلاء تمحيص و تكميل و رضوان من‌الّه > صبر 
و فوض الی‌الّه وسكت عالما بان الله لایبقی عليه حكم حضرة القهرو الجلال دائماء 
بللا بدمن‌اضمحلال آثار القهر العرضى فى اللطف و الرحمة الذاتبين من قوله : 
« سبقت رحمتى غضبى » فيمن يغضب عليه » ولاسيكما فى حق من سبقت رحمة 
الله به ازلا" بكمال القيام فى حقه » مثل ايوب » عليهالسلام » صبر ولم سأل رفع 
الضير عنه ابتداءاً لعلمه بالحال و الاستعداد الحالى » وكذلككل محنة و ابتلاء 
ستلى به الله عباده ليس من باب القهر المحض » فانها رحمة خاصة و نعمة فىصورة 
محنة و نقمة » لابرغب فيها الا العلماء بمرادالله و علمه و المطلعون على سرالقدرء 
فاذاعلموا وصول او ان اتفصال الضراء والبأساء و حصول زمان اتصال الرخاء 
والسراء » دعوا الله » تعالى » فرفع عنهم الضر و بدل لهم باليسر العسر » تبرياً عن 
توهم المقاومة و المقاواة للقهر الالهى فى عدم السؤال و المداواة » فكانوا فى 
حالتى السئرال و عدم السئوال عبادالله الأدباء الناظرين الى امرالله و حكمه بموجب 
ارادته و علمه . 

قال الشيخ رضىالله عنه : « و التعجيل بالمسئول فيه و الابطاء للقدر 
المعين الذى له عندالله . فاذا وافق السئوال الوقت اسرع بالاجابة » و اذا 
تأخر الوقت اما فى الدنيا و اما فى الاخرة تأخرت الاجابة ‏ اىالمسئول 
فيه لاالاجابة التى هی لبيك منالله . فافهم هذا » . 

قال العبد : اعلم : انكل سوال بسأله العبد منالله » فان يحيبه فيه لامحالة 
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وقد اوجب على نشه الاجابة وله : « ادعونى استحب »۱ و انه لااوفی من الله 
بعهده و وعده » فاذا دعاه العبد اجابه فی‌الحال بلبيتك » و ذلك فى مقابلة مايلبتى 
العبد اذا دعاه » ولكن الله » تعالى اذاعلم من العبد تأخثر ظهور الاستعداد الحالى 
الحصول المسئول » بادره الله فى الحال يما عینه عل ىكمال القابلية و الاستعداد» 
و بعده لقبول تحلى الاجابة فى عين السئول و ذلك لعدم موافقة الاستعداد 
وقت السئرال » فاذا جاء الوقت المقدر لحصول عين المسئول و وافقه السوّال » 
اجبب فى الحال » فالاجابة اذن من اول وقت السوال ای‌سوال‌کان » و من ای 
سائل کان » واجبة الوقوع من الله » ولكن ظهور حكمها عندالسائل بقدر استعداده 
و قابليكته او ان ظهور حکم الاجابة انما هو فى اعداده و امداده تكميل 
استعداده لظهور المسئول المأمول » و اذاعلم الله من العبدكمال الاستعداد فى 
السوال بلسان الحالی و الذاتی و الاستعدادی قبل سؤاله بلسانه الشخصی بعثه 
على الستوال و اجابه فى الحال » فمن لم‌یعثر على هذا السر خن ان سوال بعض 
العبيد لانتآخر عنه الاجاية و البعض غير مجاب ؛ و ليس الام ركما ظن ٬ب‏ لكان 
دعاء کل من داع بدعواله" » فى شئ فا نه محاب » و لکن الامرکما امرالله » تعالى 
«وماکان لرسول ان اتی اة الا باذن الله" و هو كمال الثانی والقابلية والاستعداد» 
« فاذا جاء امرالله قضى بالحق؟ و خسر هنالك السطلون » . 


قال الشيخرضىالله عنه : « واما القسم الثانى و هو قولنا : و منها 
مالایکون عن سژال » فانما ارید بالسئوال التلفظ به » فانه فى نفس الامر 
لابد من سوّال اما باللفظ او بالحال او بالاستعداد. کما انه لایصح حمد 
مطلق قط الا فی‌اللفظ و اما فى المعنی فلابدان بقیده الحال . فالذى 


اس س.؟ ی۲٦‏ . ۲- من کل داع يدعوالله ٠.‏ خ ٠‏ 
۳ سس ۱۲ ی ۰ عا س۰؟ ی۷۸ - 
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ناف علی حمد ]زو هو ا لك بامم فعل او باسم تتزیه . و 
الاستعداد من العبد لابشعر به صاحبه و پشعر بالحال » لانه یعلم الباعث 
و هو الحال » . 

يريد : ان عطاءالله لماکان فيضا ذاتية دائمیاً لاانقطاع له » ولکن حصوله 
لاحد و وصوله بالحال من بداحد » اذ و غير ذلك انما هو سؤؤال لسان الاستعداد 
و الحال و المرتبة و الذات غير دائم الوقوع » و لهذا نآخر الاجابة . فاذاوافق 
لسان الول لسان الاستعداد » سرعت الاجاءة » و لذلك بحصل الاعطیات 
و المسئولات بلاسؤال لفظى » فيظن انه ليس عن سوال اسا و لیس ذلك کذ لك» 
فتذكر . 

فالسوال الذاتی هو انالذوات فى ذاتياتها سائلة من الله و قابلة منه قيامها 
بذاته و بقائها منه » و اما سثرالات السنة الاستعدادات » فكالذى تكامل اهلته 
و قابليته لحصول امر منالله و فيض » فان ذلك لانتأخ راصلا . 

و سوال المرتبة»كالنبوة تسآل من الله بما به و فيه قيامها و قوامها من النبى 


الذی بوجوده دوامها ۰ 


و اما سئؤال لسان الحا لكالجائع يطلب بجوعه الشبع و العطشان يطلب بعطشه 
الری . وکما ان الحمد المطلق غير واقع لتقييد حال الحامد و وصفه و مقامه له 
حال الحمد و ان اطلق لفظاً » فكذلك العطاء بلاسؤال غير واقع » فان لميكن 
سوال لفظی و وقعت الاجابة و وصلت الصلات و الهبات وشملت الرحمة والبركة. 

فاعلم ان الألسنة المذکورة هی‌التی استدعتها و اقتضتها » ولکن الاستعداد 
لاشعر به صاحبه لغموضه و یشعر بالحال » لکون‌الحال باعثاله علی‌الطلب والسوال» 
فیعلم ان لسان حاله هوالباعث له علی‌السئوال باللسان » فافهم . 


۳۱۸ شر فصو صا لحكم 


قال رضی‌الل‌عنه : «والاستعداد اخفی سؤال» 

يعنى رضىاللهعنه : لهذا لايشعر به‌صاحبه لخفائه » وكونه موقوفا على علم 
القدر السلوم لاه ل الكشف من العلم الالهی القائم بالحق» وهواصعب العلوم واعتزه 
منالا” واعلاها مثالا” وانفعها مآلا” وارفعها مقاماً وحالا” . 

قال رضىالله عنه : «وانما يمنع هولاء» يعنى » الدين لايسألون» عن 
السؤال عليهم بان فيهم سابقة قضاء » فهم قد هیلوا محلهم لقبول مايرد 
منه » وقدغابوا عن نفوسهم و اغراضهم». 

یعنی اوجب عليهم علمهم و تطقفهم » بائه » لاثد منوقوع ماقدرالله لهم و 
عليهم بلاتخلف بموجب علمه . 

قال رضىالله عنه « ومن هؤلاء من يعلم ان علمالله به فىجميع 
احواله هو ماکان عليه فىحال ثبوت عينه قبل وجودها » و يعلم ان الحق 
لابعطیه الا مااعطاه عينه من العلم به » وهوماكان عليه فى حال › 
ثبوت عينه قبل وجودها و يعلم ان الحق لايعطيه الامااعطاه عنه من‌العلم‌به, 
و هو ماكازعليه فىحال ثبوته» فيعلم علمالله به من اين حصلء و ماثّم,صنف 
مناه لاللهاعلى واكشف منهذاالصنففهم الواقفون على سر القدر». 

قالالعيد ابدهدالله به : «ومن العلماء سایق عم الله وقضائه بجمیم‌مایجزی عليهم 
صنف هم اكشفهم شهوداً وأكملهم علماً و وجود؟ بان جميع احواله و افعاله و مايصل 
اليه من العطايا و المواهب الالهية انمايكون بحسب مااعطته عينه الثابتة التى هی 
عبارة عن صور معلوميتهلله » تعالى ازلا" قبل وجوده العينى » و اذالعلم الالهى انما 
تعلق بالمعلوم بحسب المعلوم » ولاتآثير للعلم فىالمعلوم بماليس فيه » اذالعلمعبارة 
عن تعيتن العلم فى تفس العالم على ماهو عليه وكشف العالم للمعلوم كشفة احاطي 
يميزه عن معلوم آخر بخصوصياته . فليس للحقيقة العلمية الاالكشف و التمييز على 


مؤيدالدين جندی ۳۱۹ 


وجه الاحاطة بالمعلوم » و المعلوم هو یعطی بکونه معلوماً صورة تعيكنية ارتسامية 
فى نفس العالم هی صورة معلومیته له » تعالی » ازلا" » وهى ازلية ابدية قائمة 
بقيام العلم الذاتی بالذات الديموميتة القيومية » وعلی هذا لاتحکم المشية الالهية 
دقضاء وقدر على موجود الابموجب ماسبق به‌العلم الازلی » ولم بتعلق العلم الازلی 
بكل معلوم الابصب مااعطی المعلوم عن عينه الثابتة . فان لكل معلوم قدرآتقدر 
وتعین و تمیگزبه فى خصوصیته عن معلوم آخر » اولم يتعيكن المعلوم فى حضرة 
العلم الذاتی الالهی الا بقدره عندالله و قدره الذی بخصتص به . و من‌حصل هذا 
الکشف » علم المأخذ والمعدن الذی لعلم الله بالمعلوم » فافهم . فهذا اعلی الکشوف 
و العلوم والشهود » واهله هم‌الواقفون على سر القدر » جعلن الله واباك منهم » 
انه عليهم قدبر . ١‏ 

قال الثیخ » رشی‌اله عنه : «وهم علبی قسمین : منهم" من يبلت 
[ذلك مجملا و منهم من يعلمه مفصللا" » والذی يعلمه مفصلا" , اعلی و آتم 
من الذى يعلمه مجمالا" ؛ فانه پعلم مافی علم‌الله فيه ]. 

ان علم الله به وب‌احواله الظاهرة و الباطنة بحسبه فيه » ولكن عمله جملی 
لاتفصیلی و کی لاتعیثنی» فلایعلم تفاصیل احواله الوجودية قبل وقوعهاعلی 
التفصبل». والتفصیل على هذا الصنف » فمن يعلم تفاصیل احو اله الوجودهه ظاهرها 
وباطنها کماروت عن سيدى و سندی و قدوتى الىالله » الشيخ الکامل المکمل » 
اكمل ورثة المحمديين صدرالحق والدين محيىالاسلام و المسلمين » ابی‌المعالی 
محمدين اسحاق بن محمدين وسف » رص اللهعنه » وكان تكلم معی فی‌هذ االمقام 
من سكرالقدر » ال‌شیخنا الاكمل » خانم الولاية الخاصة المحمدية » قالله : لماوصلت 


۱ - آنچه‌راکه شارح علامه دران 5 فسمت آورده است در نسح فصو ص دیده 
نشد » لذا حقیر عبارت نسخ معتبر را باعلامت دراین مقام آورده‌ام -جلالآشتیانیت 


۳۰ شرح فصو صا لحكم 


الى بحرالروم من بلاد اندلس » عزمت على نفسى اذلااركب البحر الابعدان اشهمد 
تفاصبل احواله الظاهرة و الباطنة الوجودية مما قدرالله على ولی و منی الى آخر 
عمری. قال «رضىاللهعنه» . فتوجهت الىالله. فی‌ذلث بحضور تام‌وشهودعام ومراقبة 
كاملة » فاشهد نى الله جميع احو الى مما بحری ظاهراً و باطنآ الى آخر عمرى » حتلى 
صحبة ابيك «اسحاق بن محمد» و صحبتك و احوالك و علومك واذواقك و مقاماتك 
و تجليانك و مكاشفاتك و جميع حظوظك منالله » ثمركبت البحر على بصیر قویقین» 
وكان ماكان و يكون من غير اخلال ولااختلال . 

وكيفيكة هذا الکشف » ازالمكاشف تحقق بعينه الثابتة الازلية » و شهدها 
كشفاً و يشهد احوالها فی‌المواطن والمراتب الوجودية والأطوار الشهودية معاعيان 
ماهياتها و لوازمها و لوازم لوازمها و عوارضها و لواحقها و لواحق اللواحق » دنا 
وآخرة وعندالله » فيعلم من‌عینه الثابتة الثابتة التى هی مأخذ العلم الالهى منحيث 
انها فيه سبحانه عينه وليست غيره » فيعلم مافی‌علم الله فی‌الکوائن و الحوادث فى 
حقه وفى حق غيره . و هذا النوع من علم سر القدر وكشفه اكمل و اتم واكشف 
واعم » جعلناالله واياك من عبيده الاختصاصين » انه ارحم‌الراحمین . 

قال » رضىاللهعنه : «اما باعلامالله » تعالی » اناه يمااعطاه عينه 
من‌العلم به » و اما بان" یکشف له عن عينه الثابتة و انتقالات الأحوالعليها 
الى مالا يتناهى » و هواعلى ؛ فانه يكون فی‌علمه بنفسه بمنزلة علمالله به 
لأن الأخن من معدن واحد». 

قالالعبد : لمتا قرر «رضىالله عنه» مراتب حصو ل العلم بالاعان الثانتة و 
سرالقدر وباحوال عينه الثابتة» احتمل ان یکون حصول هذا العلم لمذا الصنف 
الاكشف الاعلم باعلامالله و الهامه اباهم . واحتمل ايضا ایکون طريق حصولذلك 
من عين الطريق و المأخذ الذى تعلق العلم الالهى بذلك » و ذلك لأنالله يلقى الى 


:١‏ و آمان‌ان‌کشف له من 


مویدالدین جندی ۳۱ 


ربهاسرارهربةعبيدهالمصطفين ماشاء من‌العلوم و الحقایق فیحصل الاطلاع على 
سکرالقدر و احوال العين الثانتة من جملة ذلك . و اعلی من هذا انيكشف الله » 
تعالی » بعناءته الكاملة الذاتبة لهذا العبد عن حضرة العلم و عالم المعانی » فیشاهد 
الأعيان الثانتة فى عين الذات الغيبيئّة و الحقيقة المطلقة الكلية و نابتة فی‌ارض 
المظهربات المحققة العليتة شوت احده علميا و تعيئناً ذاتيثاك غيبياك » و اذا شاهد 
عينه الثابتة و احوالها حواليها فىاطوار الوجود و اقطار الشهود » الى مالابتناهى # 
كان اخذ العلم بعينه الثابته من المعدن‌الذی احاط فيه بهالعلم الذاتى » و هذا اكمل 
شهود فى هذا المقام » جعلنا الله و ایاکم من اهله . 

قال رضىالله عنه : الا انه من جهة العبد عناية من الله سبق تله هی 
من جملة أحوال عينه [یعرفها صاحب هذا الكشفء اذا اطلعهالله علی‌ذلك» 
اىعلى احوال عينه] الثابتة » فانه ليس فى وسعالمخلوق اذا اطلعهالله 
على ذلك اىعلى احوال عينه الثابتة التى يقع صورة الوجود عليها ان 
بطلع فى هذا الحال على اطلاع الحق على هذه الاعيان الثابتة فى حال 
عدمها » لانها نسب ذانية لاصورةلها . فهذا القدر يقول ان العناية الالهية 
سبقت لهذا العبد بهذه المساواة فى افادة العلم». 

قال العبد «ابدهالله به» : لما یگن «رضىاللهعنه» ان هذا العبد الاكشف 
الاكمل الذى حصل علمه يتفه و بعيئه الثانتة بمنزلة المساواة لعلم اللهبعينه الثابتة 
و احوالها كذلك » انما حصل عناية الهية بهذا العبد و صدق قدم فى علم قدم » و 
هذهاالعناية الالهية بهايضة من جملة احوال عينه الثابتة التى اقتضتها بخصوص 
استعدادها و قابليتها الخاصكه انيعلم ذلك كذلك » فان تعلقالعناية انما يكون بصب 
تعلق الارادة الالهية و المشية الربانيّة » و العناية ارادة جية بالمعتنى به لتكميله 


وابداً > فالخصوصبات العينية و القابليات الداتبه هی‌اصل العنابه الازلية وهی قدم 


شق فرج ا 


الصدق . 

وقوله رضىالله عنه : «فليس فى وسع المخلوق» تعقيب لكلامه الأول » اما 
باعلامالله اوبانيكشف » يعنى : لايجمع لاحد بين الاطلاع على الاعيان الشابتة 
و احوالها و بين الاطلاع على اطلاع الله بعلمه على هذهالأعيان لأنه تعلق الشهود 
بامرين فى حالة واحدة » و «ماجعل الله لرجل من قلبين١‏ فى جو فه» ولان هذهالاعيان 
نسب ذاتية » فهى بالنسبة اليها معدومة الأعيان و اذكانت ثابتة للحق فلاصورةلها 
فى اعيانها فماهى فيه بلهى فيه هوء كماقلنا » نحن فيه هو » فاعرفيا به و هوفينا 
نحن » فافهم مانقول . 

و هو 4 الوجود الواحد فی‌اعبان القو ابل وان کانت بحسها متعتّدده » فهی 
اضاً فىالهوية الواحدة الوجودية الذاتية كذلك بحسسها احدية » فلماكانت هذه 
السب فى العلم الالهى ثابتة للذات بأنها شئونه و احواله الذاتية » و من حسبها 
«هوكل" فىشأن» لم يكن للممكن ان‌بطلع على اطلاع الحق‌علی هذهالنس الكلية 
الذاتية التی هی‌مفا تيح العیب حال‌عدمیتها فى اعبانها تحت فهر الأحدية الذانية » 
فان هذاالاطلاع احدی* لميظهر بعد للمشاهد والمشاهتدة والمشاهد الثانية عين 
وجودى » فانه انما يتأتىللمكاشف انن‌یطلم عليها منحيث انها ثابتة فىالعلم 
وجودا علمباً » وحينئذ شمکن المشاهد من شهودها . 

قال » رضىاللّه عنه : «ومن هيهنا يقول الله : «حتى نعلم»" وهی كلمة 
محققةالمعنی » ماه ى كما يتوهمه من ليس لدهذا المشرب». 

قالالعبد: هو يشير «رضی‌الّه عنه» الى توقف تحقّق النسبة العلميةم نكو نها 
كذلك على حقايق المعلومات و تحققها باعيانها فی‌الوجود » لان‌العلم المضاف الى 
الحق من ترت الجمعية الالهية انما جتحقق بتحقق ال بجع الحقایق المينية 
والشئون الغيبية » فان للحق ظهوراً ف ىكل شأن » شأن » فالعلم المضاف الى الحق 


ی ی اب س ی۰۹ ۲ س۷٤‏ ی۲ . 


مویدالدین جندی ۳۳۲ 


من حيث ذلك الظهور يذلك الشأن لايكون الا بعد تحقق الشأن بعينه فی‌الوجود» 
بخلاف العلم الذاتى الالمى فان توقف العلم على المعلومات ليس منحيث احدتَه 
الات فياف" ات الم دنهس ال ور از تسه اسان 
والوجودية العينية » فلاظهر لها اعان اصلا و العلم و العالم و المعلوم 
فىاحدية التذات احدية و كذلك فىالوج ود واحد وحدةا حقيقة غير 
زائدة على ذاتية الذات » ولكن توقف تحقق العلم علی‌المعلوم منحيث ان العلم 
نسبة متعلقة بالنسب المعلومية المظهرية منحيث هذه الشئون والحقايق الاسمائيكة 
التى تحققها بحقايق هذه الشئون فقوله : «حتى نعلم» اشارة الى توقف العلم 
المضاف الى الحق من حبث اسماثه الحسنى و شئونه و نسبه الذاتية العليا باحوالها 
و احكامها و آثارها و تعلقاتها و نسبها و اضافاتها و لوازمها و عوارضها و لواحقها 
و لواحق اللواحق من حيث المرتبة و المحل و المقام و الموطن و الحال 
فی‌الوجود العينى و الشهود العيانى الكونى . فهو اذنكلمة تحققه بالمعنى ليس 
كما بتاولها بالوهم اهل التنزيه الوهمى » فا ن‌الحق لاستحق من الحق ولایتنزه 
عن مقتضيات ذاته و مقتضاها منحيث هذه النسب الذاتية ان‌لاظهر كل منها الا 
بكل منها فىكل منها » فتوقف تحقق الحقيقة العلمية علىحقيقة المعلوم كذلك 
كتوقفه على حقيقة الوجود » فالتوقف اذن بين السب بعضها على البعض » وذلك 
غير قادح فىالغنى الذاتی و وجوب الوجود للذات بالذات» وكونهذهالنسباعنى 
العالمّية والمعلومية و العلم كلها ذاتية » فافهم ان شاءالله » تعالى . فان العلم و 
المعلوم و العالم ا » والمعلومية كالعالميكة و . المظهرية 
كالظاهربة نسب ذاتية للذات كسائر النسب الذاتية الوجوبية التى العلم منجملتها ٤‏ 
فتوقف العلم على المعلوم انما عرو با ماخ النسة العلمية من‌وجه عابر ذاتية 
الذات بالخصوصية و فی‌التعقل » ثم‌التغایر و التمایز بين الحقایق بالخصوصیات 
وفى تعقل المتعقل لها منا لابوجب الكثرة والتعدد و التوقف و التحدد و التغيئر 


۱ كت وحدة حقيقية 


€ شر- فصو صا لحكم 


فی‌الذات الواحدة التى عينها » فافهم . 

قالالشيخ » رضىاللهعنه : «وغايةالمنزه (ای‌بوهمه) انيجعل ذلك 
الحدوث' فی‌العلم المتعلق » و هو اعلى وجه" للمتكلم بعقله فى هذه 
المسألة » لولاانه اثبت العلم زائداً على الذات » فجعل التعلق له لاللذات. 
و بهذا انفصل عنالمحقق من اهلالله صاحب الكشف و الوجود». 

قالالعبد: اعلم ان‌غاية اهل التنزيه الوهمى ان ینسبوا الحثدوث فىقولهتعالى: 
«ولنبلو نكم حتى نعلم المجاهدين'منكم» الى التعلق العلمى » فيكون الكثرة 
و الحدوث و التوقف و التغيثر و التجدد فى التعلق » لافىحقيقة العلم التى هى 
عین‌الذات » ولايرتفع الاشكال بذلك ایضاً ٬لكون‏ العلم هو المتعلق بذلك التعلق 
الحادث »و لكون التعلق من‌وجه عين المتعلق » ولاسيّما وقدائبت العلم زائداً على 
الذات ولامخلص له فىهذا النظر الاان بعلم ان الحدوث و الكثرة فی‌المعلوم 
المتکثر المتجدد المتغير الحادث » و التحددد فىالتعين و المتعلق به منحيث هو 
كذلك » اما منحيث العلم الذى هوعين العالم الازلى فتعلق وحداتى » لکون 
ارتباط النسب » ارتباط النسب المتوقفة التحقق علىالطرفين ف ىكل واحد منهما 
بحسبه » فالكثرة والتغير و التجدد فی‌التعلق العلمى الوحدانی منحيث مايرتبطبه 
وهو المعلوم المشکثر المتغير المتجدد » والوحدة فی‌التعلق ایضاً منحيث العلم 
الذاتی الوحدانی کهو > فافهم . و ثم نظر آخر وهوان العلم له اعتباران : احدهما 
من‌جهةالحق » و بهذا الاعتبار هوعین الذات کمانقرر آفاً والثانی من حیث انه 
نسة متميكّزة عن ذائيتّة الذات بخصوصیتها و عن غیرها من النسب > و هذه النسبة 
حقيقة كلية احدية التعلق بالمعلومات شأنه تميثز المعلومات بعضها عن البعض 
وكشف حقايقها و حقايق احوالها على سبي ل الاحاطة » فهی من حي ثكونها نسبة 
كلية لا تحقثق لها الا بين عالم و معلوم » فتكون متوقفة التعين على المعلومات 


۱ - فی‌العلم للتعلق به ۲ - يكون للمتکلم س۷) ی۲۲ 


مؤيدالدين جندی ۳۳۵ 


و نعين المعلومات فی عرصه العلم من حبث هذا الوجه نکون بحسب المعلومات» 
و من حيث ان العلم عين الذات يكون تعيثن المعلومات فيه بحسب العلم كذلك 
احدية » فافهم . 

ولماكان المعلوم نسبة و العلم ایضاً نسبة» لم يقدح توقف النسبة علىالنسبة 
م نكو نها كذلك فى العلم الاحدى الذاثى الذى هو عين الذات » فافهم . 

ثم اعلم : ان الحضرة العلمية تشتمل على حضرا تكلية كثيرة » و هی حضرة 
العلم و حضرة المعرفة و حضرة الحكمة و حضرة الخرة و حضرة التقدير. فالعلم 
كما مر هوالكشف الاحاطى التمييزى للمعلومات على ماهى عليه من كل وجه 
للوازمها و لوازم لوازمهما ء و المعرفه هی العلم بحقايق المعلومات من حيث 
حقایقها مجردة عن خلقياتها و عن اللوازم و لوازم اللوازم و ترتبها فى مراتبها 
لاغير . والحكمة عبارة عن العلم بالمراتب و الحقايق المترتبة فيها و بالترتيب 
الواقع بين حقايقها » اىحقايق المعلومات و اللوازم و العوارض و اللواحق و 
بالمواطن و الأحوال . و حضرة الخبرة هى حضرة العلم بظهور آثار الحقايق و 
احكامها بموجب الترتيب الحقيقى المذكور باسبابه و علله > و حضرة التقدير 
هی حضرة العلم بتعيكن اقدار الحقايق و خصوصياتها فى العلم بحسبها و على 
اقدارها » فالتقدير من المقتدر القديم بحسب قدر المقدورا و قدره فی‌العلم » 
و من‌کوشف بهذه الحضرات‌کلها واحاط بحقاقها بما بهالامتياز وبمابهالاشتراك, 
كان اكشف المكاشفين » جعلناالله و اناك منهم انه قدير . 

قال » رضی‌اللعنه : «ثم نرجع الىالاعطيات فنقول : ان الاعطيات 
اما ذانية او اسمائية . و اما المنح و الهبات و العطايا الذانيكة فلايكون 
(أبداً) الا عن‌تجلی الهی . و التجلی من‌الذات لایکون ابداً الا بصورة 
استعداد المتجلی له » و غير ذلك لابکون» . 


تالكر 


۳۳۹ شرح فصو ص الحکم 


قال العبد «ابدهاللهبه» : ان العطایا و المنح و الهبات سواء‌کانت معانی و 
حقاق و علوماً و مشاهدات و تحلیات الهلبة كانت او ربائية اوروحبه او عقلبة» 
او نفسية او طبيعبة او عنصرية او مثالية على اختلاف طقاتها و درجاتها » فانها 
اما ذاتية او اسمائية » و نعنی بالذاتية بحت الوجود و محض الوجود و الحود » 
والاسمائية مایکون مخصوصة بصورة حضرة من الحضرات الالهية » ثم الاسمائية 
لایکون الابحجاب و هو حجابية التعثين الاسمی بمابه يمتاز عن الاخر و يغايره 
لاغیر. و اما الذاتية فانها لایکون الا عن تجلی المی* ولابکون ابد؟ عن الذات 
الاحدية لما عرفت ان لاحكم و لارسم ولاتحلی ولاغیر ذلك فى الاحدة الذاتبة. 
فيكون تعين التحلی الذاتی من حضرة الالوهية فیضاف التحلی لهذاالستر الى 
ذات الالوهة لاالى مطلق الذات » فافهم هذا الفرق » حتى لادشتبه عليك‌الحقاق. 

ثم أن هذه العطايا و المنح الحاصلة بالتجلى لانتعيئن ابد الابصورةاستعداد 
المتحلی » لان الاستعداد والقابليات فی‌الاعبان هی المستدعه للتحلبات الذاتىة 
و الاسمائية» و المتجلی‌له صورة علمية ازلية علی‌هیثه معنویه مخصوصه‌تخصثص 
التجلی الوجودی وبتخصئص الفیض الجودی بموجب ماتعین وتخصّص فی‌النور 
العلمی الأزلى الشهودی* بحسب خصوص المتجلیله » فافهم . 

قال » رضىالله عنه : «فائن المتجلی له مارأى سوی صورته فی‌مر 1ة 
الحق » ومارأى الحق ولایمکن ان‌براه مع علمه انه مارأى صورتهالافیه: 
کالمرآة فى الشاهد اذارأيت الصورة فیها لاتراها مع‌علمك انك مارأيت١‏ 
الصورة اوصورتك الا فیها . فابرزالله ذلك مثالا نصبه لتجلیه الذاتی 
لیعلم المتجلی له انه مارآه . و ما ثم مثال اقرب و لاشبه بالرؤية و التجلی 
من‌هذا . واجهدفی‌نفسك عندما تری‌الصورة فی‌الم رآ » آن‌تری‌جرم 
المر 21 ء لاتراه ابد البتة». 


١‏ - مارات الصور 
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قالالعيد «اندهالله به» ۳ اعلم ان اهل التحليات من اصحاب الننوات وارباب 
الولادات > انما برد عليهم بحسب استعداداتهم و خصوصة قابلياتهم الوجودية » 
وكذلك استعداداتهم فى عرصة الوجود العینی انما يكون بموجب استعداداتهم 
الغيبيّة الغير المجعولة فی‌حضرة العلم الذاتى . وقداسلفنالك من‌قبل ان صورة 
معلوميتة كل احد لله تعالى ‏ ازلا" - قبل وجوده العينى هی حقيقته و عينهالثاتة» 
وانها من حيث هىكذلك ليست امور وجودية مغايرة للعلم «مغايرة حقيقية» ولا 
زائدة على ذات العالم ؛ زبادةنوجب الكثرة فى وحدته العلمية»بلهىصورةنسه 
و متعلگقاته المظهرية و احواله الغيبيّة و شئونه الغيبية » اذلامعية لغيره معه ازلا” 
و اند دائماً وسرمداً «كانالله» ولم يكن معه‌شیع» و هوالان على ماهو عليه كان 
والعلم الذاتى اوجب تعيشن المعلومات فى حضرة العلم على ماهى عليما » فهى 
اذن نسبة و نسب نسبة : كالعلم و العالمية و المعلوميّة والربوية و المربویه و 
الظاهرية و المظهرية والظهور و البطون و القبد و الاطلاق و التعيثن واللاتعين 
وغير ذلك » جميع هذه الحقايق نسبه و احواله النفسيئة ولابوجب كثرة 
فىعين الاحدية » كمالايوجب النصفيّة والثلثية والربعيتة والخمسية وغيرها من 
النسب! كثرة قادحة فى وحدة الواحد » و انماالكثرة فىعرصة العلم والتعقثل‌عندنا 
لاغير . فمهما حصل تحلی المتحلى له فىحضرة الوجود العينى » فانما بحصل على 
صورة استعداد العين الثابتة الازلية التی لهذا المتحلیله ازلا” لتعين التحلی من 
الشأن الذاتى الذى هو عينه. و ذلك استعداد ذاتى لهذا القابل الازلى غیرمحعول؛ 
لان الفرض قبل الایجاد و قبل"الوجود فی‌حضرة الغيب » فالتجلى الغيبى يتعيكن 
فى الدات فى غبب قابلية المتحلی‌له » ازل اولا* بحسب صورة ذلك الاستعداد 
الغيى الغير المجعول » ثم تظهر فىكل وقت وحال للمتجلى له فىعرصةالوجود 
العينى على تلك الصورة التى هىصورة الحق فىعينه العينيكة اوصورة عينهالعينية 


| الغيب .خ. و قبول .خ. 


۳۳۸ شر فصو صا لحكم 


فی‌الحق» كيف قلت »> فانك فی‌الکل مراته من وجه و اعتبار » و هومرآة الكل 
من‌وجه اعتبار . فمهما تحلی لك فمارأيت فی‌تحلی الحق لك الاصورتك الغيبيكة 
الازلية انكان تحلی ذانی اوصورة نسبية ذاتية من النسب > فمارأيتالله م نكو نه 
عين الكل فظاهر بصورة الجمع و الاطلاق الذاتی ابدآء و اذالم ترمكذلك » 
فمارآتته و مادمت انت‌انت ولم‌تکن عين الكل فلن تری الحق الدی هو عين الكل 
المطلق عن قيد التعين فی‌الکل و بالكل و عن‌الجمم بين القيد و الاطلاق. فکیف 
انت تعلم انك متعين بصورتك الازلية الاصلية العلمية فىعين صورتك العينية 
الفصليكة الوصلية الأبدية فی‌مر آنيته الوجود الحق و الحق المطلق» فكما اذالرائى 
صورته اوصورة غيره فی‌المر آة لايرى سوى صورة الناظر » ولايمكن ان بری جرم 
المرآة حال استغراق الشهود و الرؤية بالصورة المثالية المرئيتة » اذالشهودالعينى 
و الابصار الشخصى التشخصی لایسم ف ىكل وقت واحد معيكّن الا مشهود؟ واحداً 
معينآ كذلك وصورة واحدة شخصية » مع علمه ان تعين الصورة المشهودة وحصول 
الرؤية و تعلق الشهود بماليس الا فىالمرآة » ولهذا يكسب الصورة صفتها » فافهم. 

قال » رض الله عنه : حتى ان بعض من ادرك مثل هذا فى' مصور 
المرئى ذهب الى ان الصور المرئية بین‌بصرالرائی و بين المرآة »> هذا 
اعظم ماقدار عليه من العلم والأمر كما قلناه و ذهبنا اليه . وقدييئنا هذا 
فى‌الفتوحات المكية » و اذاذقت هذا ذقت الغاية التى ليس فوقها غاية فى 
وسعالمخلوق . فلاتطمع ولا تتعب نفسك فى ان ترقى فىاعلى من هذا 
الدرج » فما هو تماصلا " وما بعده الا العدم». 

[ بيان الأقوال فى الابصار ] 

قالالعبد: اختلفت الاقوال ف ىكيفيتة تعلق الرؤية بالصورة المرئية ف ىالمرآة» 

فمن قائل : ان مثال الصورة منطبع فىالمرآة و تتعلق به الشهود والرؤيهفىالمرآة. 


١‏ - فی‌صور المراا ؟ ‏ ال العدام المحض...») 
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و من قائل : ان الجسم الصقیل الصلب یوجب انعکاس النظر الى مایحاذی 
المرآة » فید رکه البصر خارجاً عن المرآة . وقل‌له : لوکان ذلك كذلك » لماادرك 
اليمين شمالا* ولاالصورة على شكل المرآة » بلاد ركهاكماهى خارجة عن المرآة . 

واجيب عن هذا : ان انعكاس النظر و القوة الباصرة عن الجسم الصلبالصقيل 
بوجب ذلك فى مرآة البصر » لانه العكس بحسب المرآة فأدىالصورة منصبغة 
بموجب محل انعكاس النظر اولا” . 

وقال بعضهم : الصورة غير منطبعة فىالمرآة » و لكنها بين بصرالراثی و بين 
المرئى . وذلك مبلغه من العلم . 

وقيل : ان الصورة مدركة بعدانعكاس النظر عن الجسم الصقیل‌فی‌عالم‌المثال. 

والحق ان‌الصورة لولم يكن منطبعة فى المرآة » لما تكيفت بكيفيتها من 
الاستدارة والاستطالة » ولم نعکس‌ایضاً على قول القائلين بالانعكاس كذلكايضاء 
فاته ان انعكس انما ينعكس بعدالانطباع . 

وفى هذا الموضع مباحث شريفة : منها » ان مرآتية الباصرة ان لم‌ینطبع فيها 
الصورة المثالية لما حصل‌الادراك » فان‌کان حصولها فىالمرآنيتة البصرية بعد 
انعكاسها فی‌سطح المرآة فی‌الخارج » لكان اليمين يمينا و اليسار يساراً » لها 
صورة مثال المثال قدانعکس مساو للأصل ومشاکل" له ف ىالأصل فی‌صورة مركية 
فىالمرآة » و ليس ذلك كذلك . فالادراك اذن تعلق بالصورة فى المرآة منعكسة > 
او انعكست مرآة الباصرة الى الصورة الخارجة منهذا الجسم الصلب الصقيل على 
هيئة السطح » فانعكست امثلة الصور فىمرآة الباصرة » فادركته المدركة منعكسة 
كذلك مثل انعكاسها ف ىالمرآة الخارجة » فكان دمینها ساراً للصورة الاصلية» و 
الاعلى اسفل فى بعض الاوضاع لتخالف الجهات فى مطامح النظر » فيدركها القوة 
الباصرة بنورها الذاتى و معاونة نورالضوء الخارج فيها بحسبها بل بحسب تعیشنها 
فى المرآة » فافهم . واذا تحققت بهذهالاصول فی‌الشاهد » فاع م: 


۳۳۰ شرح فصو ص|! لحكم 


ان تعين الحق لك فی‌مر آة عينك الثانتة انما يكو نكذلك بحسها و بموجب 
خصو صيتها و صورة استعدادها » فماتری الحق فى تحكه الداتی لك الاصورة 
عينك الثابتة » فعينك فی‌رژیتك للحق المتجلی لك مثل باصرة عينك ضی‌رژیتت 
لصورتك فی‌المر آة » فلاتری الحق فيك الابصب خصوصية عينك الثابتة ولکن 
فى مرآة الوجود الحق » و هو مثل للنور الخارجی من وجه . و هذا اعلی‌درجات 
الکشوف و الشهود بالنسبة الى مثلك » الا ان‌دکون عينك عين الاعیان الثابتةكلها 
لاخصوصية لها توجب حصر الصورة فىكيفية خاصة » بل خصوصية احدية جمعية 
برزخية كمالية . فتعیتن الحق لك حينئذ » مثل تعينه فى عينه » بل عين تعینه لنفسه» 
بل‌انت عينه » فافهم . و دون هذين الشهودین » شهودك لاحق فى ملابس الصور 
الوجودیه نوريا و مثالیها و روحانيما عقلیها و نفسيها و طبیعیها و عنصریها و 
خياليها و ذهنیها و برزخیها وحشریها و جنانیها و غير ذلك بحسب تجلیه منعينك 
لامن عين غيرك . فاعلی درحات شهودك الحق » هو بعد تحتشقك بعينك الثاتة » 
فکنت انت عينك من غير امتیاز تعيثنى رأيت الحق کمایری نسه فيك ء ورآبت 
عينك صورة للحق فی‌الحق » فافهم » و ما اظنقك تفهم » الا ان تلهم و تعلم بعلم 
مالمتكن تعلم » و ماثتم اعلی من هذا فى حقك فلا تطمع ولاتتعب و ابعد الحق و 
مرآته و مظهره الذاتی » و هوعينك الثابتة التى هی صورة معلوميتك للحق ازلا 
الا العدم » لانك مسن حیث عينك الثابتة و صورة سلو ك موجود - ازلاه 
وابداً # وانت منحيث امکانك و وجودك العینی معدوم العين ازلا. 

قال » رضىالله عنه : «فهو مرانك فىرؤيتك نفسك › و انت مرآته 
فىريته اسماؤه و ظهور احكامها » و ليست سوى عينه . فاختلط الأمر 
وانبهم ؛ فمنا من جهل فى علمه و قال : العجز عن درك الادراكادراك». 

شیر «رضی‌الله‌عنه» الى ان هوِّةالوجود الواحد الحق مرآة لظهور الإ نات 
الوجودية العينية فيها و بها ظهرت الحقايق الكيانية » ولولاتجلی الوجود الحق 


مویدالدین جندی ۳۳۱ 


لمارآیت صورتك العلمية الأزلية الغيبيتة » فانك انما ظهرت فی‌نور الوجود الحق 
بصورتك العينية الوجودبة على مثال‌صورتك العلمية الأزلية الغيستة. فالوجودالحق 
مرآة لإنيتنك العينية » والعلم الحق مرآة لصورة عينك الغيبية الذاتية المعنوية» 
وهوكتك الأزلية فى مشهودك نفسك و عينك . و کذلك انت مرآة للحق فى تحلیه 
الوجودى و رؤته و مشهوده! بصور اسمائه و نسبه الذاتية و صفاته الربانية . 
و ليست هذه النسس الاعينه لاغيره » لكونها غير زائدة عليها ولاموجبة للكثرة » 
وليست قادحة فى وحدة وجوده العینی* كماذكرنا. فلماكان ظاهر الحق و هوانت 
مجلى و مرآت لباطنه من وجه » و فی‌شهوده و وجوده اضاً مرآة للمور نسبه 
الغيبيكة التى هى فيها عينه آخر من وجه » وكذلك ايضآ هذه النسب مرائى ومجال 
لنعیقنات الوجود الواحد» فصدق عل ىكل واحد من الحق و الخلق انه مظهر وظاهر 
و شهادة » فاختلط الامر و اشتبه على الناظر و خفی‌الشهود و دق؟ الكشف و جل 
الأمر عن الضبط والاحاطة و الحصر و عثر التجلى » فاقتضى فی‌بعض المشاهد و 
المشارب الحيرة و العجز و الهيمان » فاقتر صاحبه بالعجز واعتر ف‌بالجهل . بمعنی» 
ان العلم بمالايعلم انه لایعلم » علم . و العلم بعدم احاطة العلم بمالايحاط به علماء 
علم حقيقى به . كذلك فالأعلم بمالابعلم وهوالجهل بما منشآنه انهلا بحيط به‌العلم» 
غایة العلم به . وعدم الانحياز الى جهه معيكنة فيما لانحصرفیها » هو حقيقة 
حيرة الكمل . و التقاعد و العجز عن ادراك مابعحز عن ادراکه» هو غاية الادراك, 
كما قال ابوبكر «رضی‌اله‌عنه» : والعحز عن دراك الادرالك ادراك . فافهم 

قال ؛ رضىاللهعنه : و منا من علم ولميقل مثل هذاء وهو اعلىالقول, 
بلاعطاه العلم السكوت مااعطاهالعجز. و هذا هواعلى عالم بالله » وليس 
هذاالعلم الالخاتم الرسل و خاتمالاولياء و مايراه احد من الانبياء والرسل 
الا من مشكاة الوگی الخاتم» . 


۰ و شهوده ۰ خ‎ - ١ 


۳۳ شر فصو صا لحكم 


قال العبد: المتحقق بهذا الثهود فی‌هذاالمقام من‌لابکون عينهالثابتة وصورة 
. معلومیکته لله ازلات مخصوصة بخصوصية جزوية » بل يكون محيطة كلية فىمظهريته 
احاطة احدية جمعيتة یجمع فىمظهرية عينه الغيبيكة حقايق المظهريات كلها » فانها 
عين الاعان و حقيقة الحقاق » فالتحلی الذاتی‌له » وفى قابليته دكون تحلباً احدا 
جمعيا كماليآ بحسب عينه و قابليته الأحدية الجمعية المطلقة » فيشهد فىهذا التجلى 
بظاهره ظاهر الحق و باطنه » و بباطنه باطن الحق وظاهره» و باحدية جمعه القطبى 
و خصوصه الكمالى الحقى بجمع بين جمعيتتى الظاهر و الباطن » و يشهده الحق 
ايضاً كذلك فى عین شهوده اباه » كذلك عينه بعينه شهوداً احدبا جمعيآ مطلقاء 
عن التعين و الحصر فى عين واحدة » فيعطيه التجلی فى هذا المقام الاحاطة بغاية 
العلم و السكوت و عدم الحيرة » بلاعطاه التحقق بالكل حقيقة على ماهو عليه 
الكل والسكوت » و هذا الشهود لایکون الا للحقيقة الانسانية الكمالية المحمدية 
الأزلية الا دیة بين جميع الجمعيات السرمدية . فافهم » و اذا رزقك الله فهمه و 
الکشف به اوالایمان بماقلنا فاعلم : 

ان لهذه الحقيقة الجمعية الاحدية الكماليكة » تعيناً احده حمعیاکمالبا؟ فى 
مرتبه باطنیتها و غیبها و ملکوتها ءفظاهرنتها النبوة و باطنیتها الولاية . 

ولکل واحد من‌التعین فى المرتبتین صورة تفصیل جمعی بجمیم التف‌اصیل 
وصورة جمم‌الجمع بين التفصیل واحدية الجمع . و هذه » هی‌الحقيقة المحمدية 
الكلية الكمالية الاحاطية الختمية » و الانسان الذی بتعين به و فيه » هوالمظهر 
الاكمل و المرآة الاجلی و المحلی الاشمل لذات الذات الالهبة و صفاتها و اخلاقها 
و نسها و اضافاتها و اسمائها و افعالها و حروفها و احوالها . فاما ظاهرتها » وهی 
جهة نبوتها فمرآة ذات الالوهية و مظهرها و محلاها و منظرها و عرش احدنة 
الجمعیه للحقايق الوجویبه و الاحکام الفعلية التى للربوبية. و باطنها وهی ولانتهاء 
مرآة للهوية الحقبقبة الاحدية الحمعية المطلقة » ولکل واحد من مرتبتی النبوة 


مؤيدالدين جندی ۳۲ 


والولابه جمع و تفصیل . 

والح مع جمعان : جمع قبل التفصیل » و جمع بعد التفصیل . و لكل واحد 
من الجمعين تعیکن فى مرتبتی الفعل و التأثير و الوجوب > و الافعال والتأثيرا'ء 
وجمع ببنالجمعين فی‌احدية جمع المرتبتین. فالجمع الاول فی‌المرتبة الاو لی‌العلیا 
لحقایق الوجوب و الالوهية و رقايق الاسماء والربويية هوله‌الواحدالقهار الاحد 
والمظهر الظاهر لهذا الجمع فی‌مقام التفصيل مجموع العوالم امرشها و خلقیها على 
کثره اجناسها و انواعها و تفاصیلها الغیر المتناهة و اتساعها لکون ظهور الآثار 
الالهية و احكام اسماء الربويية على التمام و التفصیل انما هو فى الع‌الم کله . 
فجميع العوالم ماهر تفاصیل الأسماء الالهية » والال‌وهية التی لهاهذه الجمعية 
المحيطة بحقایق الفصل و التأثير والوجوب لذاتها بستلزم جمعی" جمع‌الحقایق 
الكونية الانفعاليةالتفصيلية على الوجه الاتم » حتی بظهر آثارها و احکامهاء وهو 
مجموع العالم» ومظهره فی‌مرتبة الجمع الاول الجامع قبل التفصيل فی‌مرتبةالمظهرية 
الجمعية هو آدم » علیه‌السلام » وهوالانسان الاول » و منه‌یکون التفصیل الاحدی 
الجمعی. فکما ان الجمع قبل التفصیل الاسمائىله » وك ذلك" احدية جمع الجمع 
الاول بعدالتفصيل المظمری الكيانى العالمى لاول الانسانی صورة والتفصيل 
الاحدى الجمعى المظهری منه يكون على وجهين : معنوى و صوری» اذکثل 
واحد من الجمعين فی‌کل واحدة من مرتبتى الظهور و البطون » اعنى الولاية 
والنبوة » اما انيكون جمع الفرق » اوجمع الجمع . فالجمعية التى فیآدم » 
عليهالسلام » جمعية احديةجمعيات الصور المظهرية العنصريةالانسانية قبل التفصيل» 
فهو صورة جمع تجمع ظاهرية المظاهر الاحدية الجمعية . ولهذا الجمع فىمرتبة 
التفصيل الجمعى مظاهرهم الكتمل من النوع الانسانی منالأنبياء والآولياء من لدن 


. والانفعال و التأثر . ظ عميد . اب حقيقة . خ‎ - ١ 
. فكذلك . خ‎ - ۳ 


۳۳ شر فصو صا لحكم 


آدم » علیه‌السلام » الى الختم الظاهر و الختم الباطن . فتفصیل الجمعية الالهية 
جميع_الأسماء التی لایبلغها الاحصاع- الظاهرة بالتفصیل فى تفاصیل صورالعالم 
الفرقانية کمامتر. فصور حجاییتات جمعیات هذاالتفصیل الفرقانی الجمعی هم‌الکفار 
المذ کورون فی‌القرآن من الفر اعنة 

وتفصيل الاحدية الحمعية الانسانية النورية الحقية فی‌الاناسی الکاملین الى 
الختم » و الختم احدية الجمع الجمعی الانسانی . 

ولهذه المرتبة احدية جمع جميع المحامد و الکمالات الذاتية والالهیه . فان 
كانت فی‌مرتبة ظاهرية الانسانية الكمالية ومی‌النبوة» فالانسان القائم بهذه‌الاحدية 
الجمعية الكمالية هوخاتم الانبیاء والرسل » محمدین عبدالله» المصطفی» رسو لالله 
وخاتم النبیتین » صلىالله عليهوسكم » اصطفاهالله لکمال احدية جمع جمع الحکم 
الالهية الربانكة » و الحقاق الوجويية الفعلية المؤثرة فى المرتبة الكمالية الانسانیقه 
وهوحامل لواء الحمد وحمدالحمدالدی‌مآوی جمیم‌محامد الجمع و مجامع‌الحمد. 

وهذه الحقيقة الختميةالنبوية تتنبع جمیع الحقایق المظهرية الانسانية بحقایق 
الجمع الالهی » و لهذا «کان نبياً و آدم بین‌الماء والطین» فلاتعیگن لحقيقة آدمالا 
فی‌الماء الالهی» و هوماءالحياة والطهارة الفطرية التی فی‌نفس النبوة » فافهم. 

وان‌کانت احدية جمع جمیم الکمالات والمحامد المذكورة فی‌باطن المرتبة 
الكمالية الانسانية الالهية الذاتية » وهی‌الولاية » فالانسان القائم بباطن احدية جمع 
جمیع الکمالات » فان‌کانت احدية جم عالجمع الخصوصی » فهو خاتم الولاية 
المحمدية الخاصة » وهواکمل ورثة محمد » صلی‌اله علیه وسلم » فی‌المرتبة الختمیةه 
وان كانت احديةجمعالجمع العالم فی‌روح باطن الاحدية الجمعيةالانسانية الكمالية 
فالانسان القائم بها هو «عیسی روحاله» و کلمته » خاتم‌الولاية العامة على الاطلاق 
فى آخر نشاتیه الخصیصته بالولاية . 

واذا عرفت هذه الاصول » عرفت ازاسم الحقيقة الانسانية الكمالية الجمعية 


مؤيدالدين جندی ۳۳۵ 


الأحدية على سبل المطا بقةهو «محمد» فان‌کانت الحمعیتین حیث‌الظاهره والنبوة» 
فمظهر احدية جمع‌جمم‌الحقایق الوجوییه و نسب الالهیه والربوبية » ولهذاالجمع 
الاختصاصی الختمی روح و معنی و صورة » فالصور: تجمع بین‌الروح والمعنی » 
لأنها احدمة جمع المعنوية و الروحبه ولوازمها و خصاصها ء فاذا اجتمعت‌الحقاش 
والمعانى اجتماعاً احدياً وظهر عليها صورة التسوية الالهية و تفخ الله فيها بنفسه 
الرحمانى روح الأحديةالجمعية الكمالية التى هی‌جامعة ببنالجمعية الروحية وبين 
الجمعية المعنوية الحقيقية و بين الجمعية الجسدانية البشرية » هومحمد » 
صلى الله عليهوسلم . والمخصوص بجمعية الظاهرية ابوالبشر . والمخصوص بجمعية 
روحالباطنية هو روحالله و کلمته. والمخصوص بجمعية الجمع بين الجمعيات الاحدية 
المذكورة فىباطن المرتبة المعنوية الحقيقية» هوخاتم الولاية الخصوص! محمدين 
على بن محمدين محمدين محمدين العربى منشئ الفصوص رض اله عنه. وجمعية 
هذاالختم جامعة بين روح الجمعية ومعناها و صورتها ومستلزمة لظاهرتها بحقيقتها 
و فحواها » و نسبته الى خاتم النبوة نسبة الابن الصلبى حقيقة و نسبة الروح 
نسبةالابن غير الصلبى » و ختمية البطون والولاية مشتركة بينهما » ولميكاشف 
بمقام هذا الختم الخصوصی من اولياءالله المتقدمين الاالامام العلامة محمد بنعلى 
الترمذى الحكيم » صاحب نوادرالاصول » وهو من مشايخ الطبقة العالية » فتحله 
فی‌الاطلاع على مقام هذا الختم » فلما ذکره فی‌کتبه و اشتهر ذلك عنه من علماء 
زمانه الاعلام من مشایخ الاسلام و اشرابت تفوس اهل الدعوی الى هذا المقام و 
علم ذلك منهم » وانه ليس لهم ذلك و خاف‌عليهم من دعوی بلامعنی ولا نحو یه 


١‏ ولایهة‌الخصوص خح اقول : والجامع بين المرتبة الروحانية الباطنية و 
الظامربة هو الولی المطلق الذی كانت ولابته على قلب الحقيقة المحمدية و المعبر 
عنه بالولاية الخاصة هو علی‌بن ابیطالب باعتبار و المهدی الموعود باعتبارآخر لجمعهما 
بينالنسبة المعنوية و الظاهرية -جلالآشتیانی- 

۲ - ولافجوی اظ 


۳۳۹۱ شرح فصو صا لحكم 

انشأكتاياً حامعاً لسائل غامضته خصيصته بالمشرب الختمى 6 وذكرانه لا شرحها 
على ماينبغى الاخاتم الاولياء » وانه يطابق اسم‌هذا الخاتم المجيب » اسم الحكيم 
السائل » «رضىاللهعنه» وكذلك اسم ابيه يطابق اسم ابيه . فلما عثر اهل الدعوى 
على هذا المعنى » تكصوا على اعقابهم و رجعوا الى الله عن تراميهم الى مقام الختم 
و اتنسابهم : 3 لما بعث هذا الخاتم فی‌اقصی‌البلاد و هوالمعرب من العرب 4 
شرح تلك المسائل و اوضح الحجج على تلك الدلائل وحصلت المطا بقة بين الاسماء 
كماذكر الحكيم » فكان ذلك احد البراهين الدالة على ختمية هذا الخاتم الصحيح 
نسبته من طی< الى الحاتم » كما قلنا فىبعض مدائحه » «رضىاللهعنه» فىرسالة لنا 
سميئاها بالنصوص الواردة بالأدلة على ختمبه ولاه الخصوص فى العراء الميسة 
من فتوح دارالسلام » 


شعو 
وخاتم خاتمى الاصل من عرب عزت به من كرام الغرب اعجام 
له بحولان اخوال حجاجة و من صناديد آلالطی اعمام 
القصيدة بطولها ف ىالرسالة المذكورة » فاطليها منها انشاءالله » تعالى ا 
ومن الدلائل على ختميته» ماروينا من مشهده الغيبى القلبی‌الذی رآه بقرطة 
من‌تنزل ارواح السیارات و ارواح السيكارات و ارواح منازل القمر » وهى ثمانية 
و عشرون على عدد الحروف » و ارواحها ایضاً » فانها تنزلت فی‌صور الجواری 
الحسان النور انیگات » و باشرهن واقتضهن جميعاً » وهذا المشهد لابراه الا اکمل 
ورثه محمد صلى الله عليه وسلم » فی‌الختمية الخصوصية المذکورة» علی‌مااستدللنا 
بذلك على ختميته فى تلك الرسالة » فاعلم ذلك . 
و من دلائل ختميته «رضیالهعنه» » ايضا انهکان بی نكتفيه فی‌مثل الموضع 
الذىكان لنبینا خاتم النبيين » صلىالهعليه وسلم » علامة مثل زرالحجلة » ثابتة لهذا 
الخاتم » ایضاً » تقعیر يسع مثل زرالحجلة » اشارة الى ان ختمية النبوة ظاهرة علتّية 


مؤيدالدين چندی ۱۳۷ 


فعلية » و ختمیته » «رضی‌اله‌عنه» باطنة انفعالية خفية . 


قال : «رضىاللهعنه» فی‌قرض نظمه فی‌بعض مشاهده » حكاية عنه » تعالی » 


لملائكته فيه «رضی‌اله‌عنه» : 


4 


سعر 


ولا اتانی الحصق ليلا” مبشراً 
وقال لمن قدکان فی‌الوقت حاضراً 
الافانظرا فيه فان علامتى 
و فه انا وارث لاشك علم محمد 
و انى لختم الاولياء محمد 


باتى ختام الأمر فى غرة الشه حر 
من الملاء الاعلى من عالم الامر 
على ختمه فىموضع الضرب بالظهر 
و حالته فى السر مثى و فى الجهر 
ختام اختصا ص‌فی البداوة والحضر 


القصيدة بطولها فى الرسالة ه و فى الديوان . 
و من دلائل ختميته ابضاً » قال «رضىاللهعنه» فى قريض له فى اول‌الفتوح 


المکی ؛ قال و نظمه قن عین المشهد : شعر 


الله اکسر و السکر ردائشی 
و الشرق غربی و المعارب مشرقی 
و النار غربى و الحنان شهادتی 
و اذا آنصرفت اناالامام و ليس 7 


و النور بدری و الضياء ذکائی 
و حقايق الخلق الجدید امانی 
وليو الل اي 
آخذا خلفه يكون ورائى. 


فهو الخاتم » وقال فيه مستشهد؟ الرسولالله » صلىالله عليه وسلم » فى هذا 
المشهد الاقدس و التجلی الانفس الانسس [الانسن] 


با سیدی حقا اقول فقال لى 
فاحمد وزد فى حمد رنك دائما 


شعر 


فلقد وهست حقاق الاشياء 


۳۳4۸ شرح فصو صا لحكم 


شیر الى ماذکرنا من تنزل الأرواح لسعته حين قطابته . 
و قال اضاً : 
وانا ختم الولاية دون شتك يورث الها شمّى مع المسیح 

و من ذلك » ابراده «رضى الله عنه» مااورده فی‌الفصوص من‌ختمیات مقامات 
الکمال فى النبوة من مشرب الخصوص لارباب صفاء الخلوص» و هیهنا لاتستقصی 
ذكر الدلائل على ختمیته فى هذا الکتاب » فقد سبق لنا ف ىكتاب النصوص مافیه 
شفاء العلیل و برد الغلیل » والله يقول الحق و هو بهدی السیل . 

قال «رضی‌اللعنه» : «حتی ان الرسل لابرونه -متی‌رآوم الا من 
مشکله خاي اوا فان ال شاله و القوه اعت قتوه ار فم وسال 
پنقطعان » و الولابة لابنقطع ابداً . فالمرسلون» م نكونهم اولیا» لایرون 
مان کرناه الا من مشکاة خاتم الاولیاء » فکیف من دونهم من‌الاو لیاء ؟» . 

قال العبد «ايدهاللهبه» : مشكاة خاتم الاولیاء عبارة عن الولابة الخاصته 
المحمدية » و مشكاة خاتم الانبياء عبارة عن نبوة الخاصه الختمية الشرعية » وهی 
اختصاص من الله لرسوله بخصوصية ذاتية له » صلىالله عليه وسلم » بهذه المقام 
اوجیت کو نه خاتم النبيين » وهی احدية جمع النبوات التى كانت متفرقة فى جميع 
الانبياء » وهم صور تفصیلها » و النبی » صای‌اله‌علیه وسلم » صورة احدية جمعهاء 
ولان النبوة ظاهرالولاية » والولاية باطنها » اذالنوة عارة عن نسة اختصاصتة 
للنبى » صلى الله عليهوسلم » بين امته و بين الله » من كو نه واسطه بينه » تعالی » 
وینهم » و سمى هذه النسبة وسيلة توسل بها الىالله امته . و ولانته عبارة عن 
النسبة التى بينالله وبين النبى من غيروساطة احد » اشار اليها بقوله: لست‌کاحدکم» 
لست كهيئتكم. و سماها فضيلة» و حرض الأمة عندالاذان سؤؤالهاتين الدرجتين كما 
تقوله : واعطهالوسيلة والفضيلة . فان الفضيلة للنبى على امته من جهة هذهالنسبة 
التى واسطة فيها بين النبى وربه » ومنحيث هذه النسبة العلية بأخذ عن الله وينزل 


مویدالدین جندی ۳۳۹ 


للهعليه الحکم والاحکام المحكمة الالهية فىنفسه و امته بمافیه مصالحهم الظاهرة 
المعيشية الدنیا وة و مصالحهم الدينية الأخراوية الروحانية » ثم بوصل من تلك 
الحكم و الاحکام فی‌صور الاوضاع الشرعية الفرعية والاوامر والنواهی المرضية 
المرعية منحيث النسبه الاولی اعنی النبوة الى الامة مابلیق باحوالهم ویناسبهم و 
یدعوهم الىلله والتعبدله فيها و بها . و على هذا يكوذكل نبتى ينبن عنالله امته 
بماامر بانبائه مما انبأهالله عن نفسه و دينه نبا ولیگ . ولايلزم ايكون كل ولىنبيآء 
فالنبى انما بأخذ نبوته واحكام شريعتهبولابته» فان حقيقة الولاية القرب والسلطان 
والنصرة » وانها درجات١‏ القرب ارتفاع الوساطة»كماقال: «لىمعالله وقت لاسعنى 
فيه ملك مقرب ولانبئى مرسل» والنبوة لايكون الابواسطة الملك الذى وحی 
الى النبى . فمشكاة الولاية وان‌کانت لرسو ل الله ولكنها بخص بالقائم المتعينفيهاء 
فيقال فيها » انها مشكاة خاتم الاولياء . فهذا معنى قوله : «رضىاللهعنه» : «حتى 
ان‌الرسل لابرونه منی رواهالا من مشكاة خاتم الاولياء» عنی اذا شهدالله الرسل 
والانبیاء علوماً و اسراراً خصيصة بالولاية والقرب » فانها يشهدهم منحيثالولاية 
الخاصة بمحمدء صلى الله عليه وسلم > اومن حيث الولابه العامة » ولاسیما و سر 
القدر الذى ینافی و يباين علمه علم مقام الدعوة من‌الامر والنهی »كما أومىاليه 
ابوالعباس الخضر » علیه‌السلام » لموسی » علیه‌النلام » بقوله » علیه‌السلام:«اناعلی 
علم علتمنيه الله » لاتعلم انت » وانت على علم علمك اه لااعلمه‌انا» ا ىلاينبغى لكل 
واحد متا الظهور بمایبایی مرتبته ومقامه. والنبى بآخذ من الحکم الالهية ماقدرله 
ان آخذ من جهة ولانته على ثلاثة انحاء حكمة بختص به دون امته» وحكمةيشارك 
فيها امته » وحكمة بختصة بها امته دونه » ولا بأخذ النبى هذه الحكم الا من حبث 
مشكاةالولاية . 

ثم لماكانت النبوة نسبة بين الخلق و النبى » فهى منقطعة » ولابّد » يعنىانه 


١‏ : و آنهی درحاتالقرب 
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لاینزل الملك الى احدبعد رسول‌الله» صلى اله علیه وسلم دشر دعة مخالفه لهده‌الشر دعة 
ابد » فهی منقطعة لذلك . واما الولابة فغیر منقطعة » لان الأخذ عن‌اله والقاه و 
تجلية و تعلیمه و اعلامه و الهامه غير منقطعة ابد عن اولیاء الله » لان الله سمى نفسه 
بالولی الحمید » ولم سم بالنبی ولاالرسول ؛ واذالم يكن هذا الستر المذكورايضاً 
من شهوده » تعالی » بالعين الثابتة مشهودا للرسل والانیاء الامن مشكاة الخاتم 
الولی » فبالحری والاوجب ان لابشهده الاولیاء » الا من هذا المشكاة » فافهم . 

قال » رضىالله عنه : «وان‌کان خاتم الاولیاء تابعاً فی‌الحکم لماجاء 
به‌خاتم الرسل" من‌الشرایع » فذلك لابقدح فى مقامه ولایناقض ماذهبنا 
اليه » فانه من‌وجه یکون انزل » کماانه من وجه یکون اعلی». 

يعنى «رضی‌اله‌عنه»: ان الاتباع و الافتداء بشريعة الرسول الخاتم» لایقدح 
فىعلو مقام خاتم الولاية التابع لخاتم الانیاء » فان الولابة من احد وجوهها 
الاشتقاقية هی‌کمال التبعية للرسول الالهی‌الحق و نصرته و نصرة شريعته »والسلطان 
الذى بعطی ويورث التابع شرف الاطلاع والشهود » فانه قدیکون من‌وجه اعلى 
منه من وجه آخر . يعنى ان التابع منحيث النبوة المتبوع من‌حیث الولاية هو من 
ولاته اعلى منه منحيث تابعيكته » كماانه من‌وحه وباعتبار انزل منهكذلك . ولا 
تظنن انالولى اعلى من‌الرسول» فليس كذلك» بل‌الافضلية بين الولى التابع م نكو نه 
تابعاً جامعاً لمراتب الولاية و بين نفسه ايضآ من کو نه متبوعاء» فهومنكونه متبوعا" 
فی‌مقامات الولاية اعلى منه م نكو نه تابعاً فىالشربعة الظاهرة فافهم . 

قال » رضىاللهعنه : «وقدظهر فىظاهر شرعنا مايؤيد ماذهبنا اليه" 
من فضلعمر فی|ساری بدر" بالحكم فيهم » و فىتأبيرالنخل . فلايلزم 
الكامل انيكون لدالتقدم فى کل شئ وفى كل مرتبة». 


١‏ من التشربع 
۲ - فی‌فضل عمر . واللبيت بحدس فى هذاالمقام انكلمايذكر فىكلامهم تبعاً 
لما فىالسنة النبوية من المتواترات فضائل العترة و تقدمهم علىالخلائق بعد خاتم 
الرسول بتشبئون بالموضوعات او المجعولات ج 
۳ ل فىالحكم فيهم . 5 قمابلزم ... 
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قالالعبد: لمافضل رسو ل الله» صلىالله عليهوسلم» رأى عمر فىقضية الاسارى 
وقصتهم على آراء الصحابة » معكونه فيهم . وكذلك قال فى تأبير النخل «انتم اعلم 
باموردنياكم» فاثبت لهم الفضيلة فی‌العلم بامور الدنیا » علمنا ان الفضائل الجزوية 
ممالايكون مقتضيات النبكوة اذا وجدت فى غير النبى » ولم يوجد فيه . فانذلك 
لايقدح فىافضلية الخاصة منحيث درجةالنبوة » ولايوجب افضلية ذلك الشخص 
على الرسول مطلقاً » بلفىعدم ماينافى مقامالنبوة وكمالها و افضليتها » فافهم . 

قال الشيخ » رضىالله عنه : «وائّما نظرالرجال الى التقدم'فىمراتب 
العلم بالله: هناك" مطلبهم. واما حوادث الأكوانء فلاتعلّق لخواطرهمبهاء 
فتحقق ماذكرنا)» ' . 

قال‌العبد : نظر اهل الله وخاصته منوجهين : احدهما » شترك فيه الانياء 
والاولياء » كالاختصاص و القربة و الرضوان و الاخبار و الانباء عنالله » تعالى » 
و العلم و المعرفة بالله والشهود و التجلى . والثانى » خصكت بهالانبياء منكو نهم 
متبوعين و مشرعين و مكلفين بالاوامر والنواهى الالهية تتعبدونههالله اممهم و 
بعبدونه » ولیس لاولياء الله تطلح ولارغبة و استشراف الى هذهالفضائل من كو نهم 
اولياء » و انما نظرهم و تنافسهم و تغاضلهم فىالعلم بالله » فالاعلم بالله هوالاکمل. 
واذقدصحت الاكملية لخاتم الولاة منحيث العلم بالله » فقد صحّت متبوعيته 
فىذلك لغيره من الاولياء وغيرهم > وهذه الفضيلة الخصيصةبه لابنافی‌کو نه تابعآء 
ولابوجب متبوعيتنه منكل وجه » كمالايقدح عدم العلم بتأيير النخل فىكمال 
ختمية الخاتم الرسول » و هذا الولى الخاتم الوارث » تبعيته لرسو لالله » صلىالله 
عليه وسلم » بالمرتبة والذات والحالو الخلق والاعمال» ولوشرعت فی‌المناسبات 
والمطابقات الواقعة بین‌هذین الختمين فىجميع ماذكرنا منالعلمو المقام و الخلق 


۱ - فی‌رتبة العلم بالل . ۲ - هنالك مطابهم . 
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والحال » لطال المقال و مال الى اهل المبل السأمة والملال » فلقدکملت وراثة من 
رسول‌اله» صلى‌اللهعليه وسلمء فی‌العلم بالله وفی‌جمیم الاعمال المشروعة علی‌الوجه 
الذىكان النبی » صلی‌الّه علیه‌وسلم » یعملها بغیر زيادة ولانقصان » محتسباً ف ىكل 
ذلك » تحری‌کمال ماعة » حتىانه حری عليه » «رضىاللهعنه» مندوحه من‌جمیع 
ماعلیه من‌الاحوال » فككر ستنثه و شجت جبهته » ولم بلتفت فی‌جمیع عمره 
«رضى الله عنه» عن غرض دلوی‌عنقه اوجیده آلی‌جهه بل کان«رضی الله‌عنه» لا تفت 
واذا التفت التفت جمعاء مثل ماکان لرسول‌اله» صلىاللّه عليه وسلم » يفعلها بالطبع 
لابالتکلف » مع‌انضمام تحری الاتباع‌له » ولوطالعت‌کتاب الاسرار لهذا الخاتم و 
اطلعت على اسراره» لعلمت‌اثّه اتبعه فى جميع مقاماته ومشاهده ومعارحه وبرازخه 
و تحلياته بالمرتبة والذات و العلم و الحال و الخلق حذوالقذة بالقذة » کماعدکدنا 
يعض ذلك فى رساله‌التصوص ‏ و الحمدله. 

قال » رضىاللّهعنه : «ولمامتتل‌النبی النبكوة بالحائط مناللّبن » وقد 
كمل » سوی موضع لبنة » فکان رسول‌الله » صلی‌العلیه‌وسلم » تلكاللبنة؛ 
غیران رسولالله » صلىاللّهعليهوسلم , لابراها » کماقال لبنة واحدة». 

قالالعيد : انما مثل رسو [ الله » صلی الله عليه و سلم > النبوة بالحائط > لان 
النبوة صورة الاحاطة الالهيتة بالاوضاع والاحكام الشرعية » والحكم و الاسرار 
الدينيگة الوضعية المرعية» قدوضعهاالله على السنة رسله وفىكتبه قبلظهورالشريعة 
الجمعيتة الأحدية والاوضاع الكمالية المحمدية» فكملت منحيث صورتها التفصيلته 
ولكنهاكانت ناقصةمنحيث عوزالوضع الاحدى الجمعى والمقام المحمدى الختمى 
الذى يستوعب الكل » وكل لبنةكانت فىتلك الحائطكانت صورة نبى من‌الانیاء» 
فالحائط كالقلادة المشتملة على جواهر الانبياء » وكان بموزهم واسطة القلادةالتى 
ساوى الكل » و هواحدية جمعالكمل من الانبياءكلهم الذينهم صور تفصيله » 
فلاكد للرسول الخاتم انيرى نفسه تنطبع فىتلك الثلمة و يسشد بذاته تلك الخلةء 
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فمكمل ه‌الحابط > لانه » صلی الله عليه و سلم » خاتم النبوة المبعوث لتتميم مکارم 
الاخلاق » ولاتد بوارث‌کل رسول ان یجری عليه انموذج من جميع احواله التی 
جرت على ذلك الرسول الذی هذاالولی وارثة وتابعه فی‌اعماله و احواله وعلومه 
و اخلاقه و مشاهده و مواجده » لکونه قداقامه الله مقام ذلك النبی اوالرسول فى 
ولانه کذلك . ولاکد لهذا الوارث المحمدی الاکمل کذلك ان‌بری مثل هذهالرؤباء 
والالم‌یستکمل فی‌ورثه وهوکامل الوارث » فیری ذلك ولايد . 

قالالشیخ » رضىاللهعنه : «واما خانم الولاية » فلابداله من‌هنه 
الرؤيا » فیری مامثل بهرسولالله » صلىاللهعليهوسلم » ویری فىالحائط 
موضع‌لبنتین » و اللبن من‌ذهب و فضة . فیری اللبنتین‌اللتین پنقص‌عنهما 
الحائط' ویکمل بهما لبنة فضة" ولبنة ذهب فلابد. آن‌بری نفسه تنطبع 
فی‌موضع تينك اللبنتین‌فیکون خاتم‌الاولیاء تينك فیکمل الحائط». 

قال العبد «ايدهاللهبه» ؛ اعلم آن‌الذهب صورة الکمال الحقیقی الذی بها 
رصح المتبوعية » وهوباطن النبوة و معناها و اصلها الذی بدآت منه و منتهاهاء 
و الفضةاقل الاحسادللذهبية» لكمالطهارتهاو نورنتهاء الاانهاستبطل" صورتهاوتحرقها 
محرقاتها » بخلاف الذهب » فانه جوهر حافظ صورته النوعية على مرور الزمان 
و ضروب الحدئان» فلاتساکط علیه‌النار والترا بو الکبارت کما تفذوا؛ علی‌الفضة 
التی هی صورة مظهرالنبوة ‏ والصفة ‏ اذاالفساد الطاری علی‌الاجساد انما متعلقه 
الصور لاالحقايق» فان الحقایق لاتنعدم ولاتنبكدل» وانما متعلق الانعدام والتبدثل 
الصورة لاغيره » كذلك الولابية لاتنقطع » فان الله هوالولی الحسد » وهوخير 

١‏ - بنقص الحائط عنهما ؟ - لبنة ذهب... 


؟ تعدوا. خ. 
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الوارئین » ولماكان خاتم الانبياء و الرسل فی‌التخلق باخلاقالله و الظهور باوصاف 
العبودية واقامة الشرايع والدين والدعوة الى الله و نصرته متبوعآ للكل فىالكل » 
و هو «صلىاللمعليهوسلم» غیرمآمور بكشفالحقايق والأسرار الذاتية » بل‌کان 
مأموراً بسترها فی‌الاوضاع الشرعية والديانات الوضعيكة والستن الكلية الأصلية 
والجزئية الفرعية » والنبوة هى الدعوة الىكل ذلكوالظهور بهاوالاتصاف بجميعهاء 
ولهذا مثكلاللهلهالنبوة المحيطة بسائر النبوات الجزوية الفرعيةوالأحكاموالنواميس 
الشرعية فىصورة حابط ينقصه صورة لبنة واحدة فضية »> اشارة الىماكان 
ينقص النبوة من تبعية أمتةمحمد » صلىاللهعليهوسلم » ولاینشد تلك الخلة الا 
بوجوده » صلى‌اللهعليهوسلم » لكو ته احدية جمع صورة المتبوعية المحيطةفىجميع 
الاخلاق الالهية » وهوالمبعوث صلی‌العلیه وسلم » لتكميلها و تنميمها » فيرى 
نفسه تكون عين تلك اللبنة الفضية التى همىصورة احدبة جمع جميع الصفات 
الالهية التى بعثت لتكميلها اشارة الى متبوعيشّه فی‌الاخلاق الالهية والاوصاف 
والنعوت وان‌کان تابعاً لله » تعالى » فی‌التخلق بكل ذلك » فافهم . ولهذا مارآه 
الا لبنة واحدة لاگه متبوع لاتابع . والمقام الاحدی الجمعى الحاصل من الجمع‌بین 
التبعية والمتبوعية ينتج العلم باحدية جمع المتبوعية الالهية الاصلية والتابعية 
المريوبية العبدانيكة» ولاحده جمعالجمع الذاتی‌صورة الذهبية من الاجساموالفضة 
معنى الصفات الذاتية القابلة من‌وجه عين ذهبية الموصوف » وذلك سربان سرالا 
کسیر الكمالئى الاحدی الجمعى فىاجزائها . فلماكان هذاالولى الكامل التبعبة 
لرسولالله » صلىالله عليهوسلم» كامل الوارثة ايضآ فی‌العلم والحال والمقام» اعطى 
متبوعية من سواه فی‌العلم بالله والتابعية الكبرى منالوراثة المحمدية والولاية 
الخاصةالجمعية الاحدية» فلابدان يرى نفسه تنطبع فی‌موضعی‌لبنتی الذهب والفضة 
اللتين مثثل اللّهدله فيهما النبوة والولاية والتبعية والمتبوعية » فيكون عينهما » وكان 
پنقص عنهما صورة حايط الكمال الخصيص بالولاية » فافهم . 


مؤيدالدين جندى {o‏ 


فال راغ :وال لوج وه وهای ان 
ب تابع و متبوع - تابع لشرع خاتم‌الرسل فىالظاهر و هو موضع اللبنة 
القضيّة و هو ظاهره ومایتبعه فيه من‌الاحکام» کماه و آ خن عناللهفىا لسر 
ماهو فی‌الصورة" الظاهرة متببّع فيه » لانهويرى الامر على ماهوعلیه 
فلابّدانيراه هکذا و هو موضع‌اللبنة الذهبية فی‌الباطن ‏ فانه اخذ عن 
المعدن الذی اخذ" منه‌الملك الذی پوحی به‌الی الرسول». 

قال العبد » ايدهالله به : اعلم ان لخاتم الولاية الخاصة ظاهراً انيتبع ظاهر 
الأمر النازل بالشربعةالطاهرة الظاهرة لاقامة ظاهرالنشأة الانسانية البشرية» وباطنآ 
باخذه حقیقةالامر و معنی السروروحه وکذلك باطن الجمعية الاحدية الكمالية فله 
من حيث تبعيكنه الظاهرة لظاهر الشرع الطاهر المقتضی لاقامة ظاهر النشاة الدينية 
والطينية نسبة الفضة » لتبعية الفضة للذهب فی‌صفائها و صفاتها و طهارتها و کمالها 
فی‌ذاتها » وفی‌المعاملات والمبایعات العرفية الفرعية فی‌جمیم حالاتها . فان الفضة 
ينوب عن‌الذهب فی‌اکثر مراتب کمالاتها » ولکن الذهب اصل بهتعدالفضة و شمن 
أا اعات كن اا م وتا ات و 
والوصفية على صورة اللبنه الفضية . 

ثم الخاتم المذ کور «رضىاللهعنه» من كو نه آخذاً للامرحقيقة ومعنی بلاو اسطة 
عن‌المعدن الذی اخذ الملك‌المو حى الى الرسول‌له حقيقة اللبنة الذهبية » و هى 
العلم بما هوالامر عليه فی‌تفسه وعندالله » فهو عالم بهفى السكر عالم بموجبه‌فی‌الجهر 
من‌کونه‌جامعاً بين التابعية والمتبوعية » فافهم فانك ان فهمت هذا حصل لك العلم 
النافع و السگر الجامع و المعنی المحيط الواسع . 

قال الشیخ > رضىاللهعنه : «فان‌فهمت مااشرت‌البه» حصل لك العلم النافع». 


١‏ - لكونهيراها ات بالضورة:: ۳ - ناخد منه... 
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بعنى : «رضىاللهعنه» لكو نه مفیضاا الى كمال التبعية المتتج لكمال التحقق 
بالحقيقة فان حصول هذا العلم, النافع » انما هو بكمال التبعية لرسول الله » صلى الله 
عليهسلم » المتتجة لمحبة‌الله منقوله : تعاای» «فاتبعونی" بحبكم الّه» فم ن کان‌اکمل 
فى تبعيته و التخلق باخلاقه » صلىالله عليهوسلم » فهو الافضل فی‌التحقق والاكمل 
فی‌التخلق بحقايق الاخلاق الالهية . 

قال» رضىاللهعنه : «وكل نبی*" من لدن آدم الى آخر نبى مامنهم 
احدالا- يأخن من مشكاة خانم النبّیین » و ان‌تأخر وجود طينته » فانه 
بحقيقته موجود» وهو قوله: «كنت نبيًا و ادم بين الماءوالطين». وغیره 
من الأنبياء ماكان نبياً الاحين بعث». 

قال العيد اندهاللهيه : قدعلمت فيما سلف ان الحقيقة المحمدية فى صورتها 
الحقيقية التى حذی آدم عليها » لميزل قائمة بمظهر بةالله فىجميع العوالم العلوية 
الروحانية و فوقها قبلها فىالعوالم النورانية الاسمائية بالقبلية المرتبية والذاتية 
لاالزمانية و فوقها فی‌العوالم النفسية الرحمانية العمائية » وبعد وجوده و ظهوره 
فى الارواح النورية » كان روحه روحاکلاً جامعا" لخصاص عوالم الأمر مبعوثآ الى 
ارواح البشريين و الملکییتن نبي من عندالله بالاختصاص الاحدى الجمعى » كما 
اشار الى ذلك بقوله : «اول ماخلقالله نورى» فجمع الله فىهذا النور المحمدى 
جميع الانوار النبوية و ارواح الاولياء جمعاً احديا قبل التفصيل فی‌الوجود العینی» 
وذلك فىمرتبة العقل الاول و مظهرية الاسم المدبر كم تعيكنت الأرواح فىمرتبة 
اللوح المحفوظ و تمیگزت بمظاهر خصايصها و حقايقها النورية » فبعثالله الحقيقة 
المحمدية الروحية النورية اليهم نیا ينبئهم عن‌الحقيقة الاحدية الجمعية الكمالية . 
فلما وجدت الصورالطبيعية العلوية الكلية من العرش و الكرسى » و وجدت صور 
مظاهر تلك الارواح النبوية والانوار الكمالية من‌الخلفاء و الاولياء » ظهر سرتلك 


| -مفضیا . ظ . ۲ - س ی۲۹ . ۳ - فكل نبى 
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البعثة المحمدية اليهم ایضاً انیا » فآمن من‌الارواح من‌کان موهلا للروحانية 
الاحدية الجمعية الكمالية الانسانية الالهية . ولما وجدت الصور العتصرة » ظهر 
حكم ذلك الايمان ف ىكل النفوس البشرية » فآمنوا بمحمد » صلىاللهعليهوسلم » 
وكان خيرامة اخرجت للناس » كمااشار » صلىاللهعليه وسلمء الى هذا الستر بقوله: 
«الارواح جنود مجندة» فماتعارف منها اكتلف وماتناكرمنها اختلف» وبهذاالمعنى 
«كان نس وآدم بين الماء والطين» اى كان عالماً بنبوته اذذاك » و اذالم صدق‌اطلاق 
اسم النبى » ولابخطر لك انكل احد بهذه المثابة منحيث انهكان فىعلمالله السابق 
قبل وجوده العين ىكذلك » فليس ذلك كذلك » لانه لي سكل احد عالماً يذلك قبل 
وجوده العينى » بل بعد وجوده واستكماله شرائط نبوته بمتمماتهاء والعلم الازلى 
أضاً لم تعلق به| نه کذ لك الابعد استكمااله ماذكرنا وفىنشأة دون نشأة » بل‌هذا 
النوع منالعلم و التذكير مخصوص بالكل والأفراد المحمديين الذين يتذكرون 
نشأتهم المقدمة فی‌عالم الارواح و السماوات العلى و عوالم الأنوار و الاسماء 
والتجليات . و هذا سر خفى جد » دق عن الافهام الا من شاءالله من النشدر. فافهم. 

قال » رضىاللهعنه : «وكذلك خاتم الأولياء » كان ولاً و آدم بين 
الماء و الطين » و غيره ماکان ولياً الا بعد تحصيله شرايط الولاية من 
الاخلاق الالهية فى الاتصاف بها من کون‌الله بسمی بالولی الحميد». 

قال العبد : اعلم انخاتم الاولياء منكونه صورة منالصور المحمدية ختمت 
بها الولاية الخاصة بمحمد » صلى الله عليه وسلم »> فکان حکمه حکم خانم الرسل فى 
علمه يكو نه وليآ قبل وجوده العنصرى » فان الحقيقة المحمدية الكلية المذكورة 
توجب المظهر الاكمل لتجلیها الذاتى بمرتبة الولاية » کماتوجب المظهر الاکسل 
لتجليها فىمرتبة النبوة » ولابدمن هذين الختمين » و هماصورتا حقيقة واحدة 
فىمرتبتين هما النبوة والولاية » والحقيقة هی‌الحقيقة المحمدية الكلية المذكورة 
الكمالية الأنسانية »> وحكمها بعكس ماقيل قبل : «نحن روحان حللنا يدنا فان 
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هذا لایصح فيما نحن بصدد بيانه » ولکن فی‌الاتحاد والحلول عند من يقول بهما 
على الوجه الذ يقول بهما » لاعلى ماعرف عرفا عامیاً » ولكن يقال فيها «نحن روح 
واحد فى جسدین» و هذا الخاتم «رضى اللهعنه» كان يذك ركيفكان حالكون خاتم 
الرسل نيا و آدم دين الماء و الطين» عالماً شوته الكاملةوولاية المحبطةالشاملة, 
وکان شهد لخاتم الرسل بالنبوة والتقدم علی‌الارواح الكاملة من‌الانبیاء والاولياء 
کمااقال فىقريضة : 


00 


5 
شهدت له بالملك قبل وجودنا على ماتراه العين فى قيضة الذر 
شهود اختصاص اعقل الآن كونه ولماك من حال الشهادة فى ذعر 
لقد كنت مبسوطاً طليقا مسترحً ولماك كالمحبوس فى قبضة الأسر 
عنی «رضىاللهعنه» : كنت عالماً بنبوته وختميته » صلىاللهعليه وسلمء اذذاك 
قبل وجودنا العنصرى وكونه مبسوطاً طليقا مسرحا لامحبوساً » اشارة الى مراتب 
اهل البرزخ فی‌برازخهم » فانهم على اختلاف درجاتهم و اتلاف طبقاتهم و تباين 
احدهما - و هوالعام » ارواح‌الناس المتقیدین بالمقامات الجزئية والعلوم 
والاخلاق التقيدية الفرعية » کانوا فىنشأتهم الدنياوية متقیدین بعقائد و عوائد 
مخصوصة » متعشقین‌بعلوم و اعمال و اخلاق و احوال جزئية » فهم بعد المفارقة 
محبوس بصورماهم متعشقون وفی قبضة سرالامر الذی‌هم متقیدون . 
والقسم الثانی # صفت من‌کمل الانسان » قطعوا فى نشأتهم الدنياوية 
برازخهم » وحشر واقبل الحشر و نشر واقبل النشر وبعثر قبور هياكلهم عنارواحهم 
فی‌صورالانسلاخات والمعاریج والاسراآت علی‌ماتحقق فی‌قواعد الکشف‌والشهود» 
وهولاءالکمل غیرمقیدین بصورهم البرزخية » بل‌لهم الاطلاق والسراح والانطلاق 
والظهور فی‌ای عالم شاوًا لكمال نشأتهم و قواهم فافهم ۱ 
قال » رضىالله عنه «فخاتم‌الرسل من حيث ولایته » نسبته مع‌الختم 
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للولاية نسبةالأنبياء و الرسل معه » فانه الولی الرسول النبی . و خاتم 
الاولیاء الولی الوارث الاخذ عن الله المشاهد للمراتب . و هوحسنة من 
حسنات خاتم الرسل » محمد » صلىاللّه عليه وسلم » مقدم الجماعة و سید 
ولدآدم فی‌فتح‌باب الشفاعة». 

قال العبد 7 ايدوالله به : اعلم ان الولاية المحمدية التى هى مشكاة خاتم 
الاولياء منها مادة الولایات‌کلها المتفرعة فىانبياء الامم و رسلهم و عامة الاولياء 
وخاصتهم و خلاصة خلاصتهم و صفاخلاصة الخاصه منحيث ان النبوة لایخلو عن 
ولاية هى باطنها » و منحيث انها صور نسب الولاية الكلية الكمالية المحمدية 
الالهية منمرتية التفصيل من مشكاته المذكورة » فمنها وصول المادة الى الكلء» 
فنسبته فی‌الاخد عن الله من الوارثة المحمدية للولاية الجمعية الاحدية الكمالية مع 
محمد » صلى الله عليهوسلم » كنسبة الانبياء والرسل فى اخذ نبواتهم و رسالاتهم 
عن الله من الحقيقة المحمدية » على ماتقرر آنفاً »> هذا لسان عموم اهل الدوق فى 
هذا المقام . 

سر* للخواص 

لما تعيگن فى ختمية الولاية الخاصة المحمدية » خاتم الاولياء » وكان مشكاة 
الخصيصةبه هىالولاية الخاصة المحمدية الالهية الكمالية الختمية الاحدية » كتعين 
رسو[ الله » صلی‌اله‌علیه و سلم 6 فى ختم النبوة التشريعية المحيطة المكمالية الالهیة» 
وهی المشكاة الخاصة به » صلىالله علیه‌وسلم » وكانت النبوا تكلما مترتبة على 
الولایات » فانما هی صوراحکام حکم‌الولا بات »> ظهرله نسة خاتم الرسل الىختم 
الولابية منحيث ان نبوته» صلی‌الّه علیه‌وسلم» ظاهریه مشكاة ختم الولایه»والولایة 
خصيصةبه » كنسبة ساير الرسل فى اخذ نبواتهم منمشكاة الرسول الخاتم وولايتهم 
من مشكاة خاتم الولاية الخاصة المحمدية » فافهم انشاءالله . فمن عنده » صلىالله 
عليهوسلم » قسمة ارزاق العلوم والاذواق والمقامات والاحوال والاخلاق كلها » 
فماتعلق منها بالنبوة واختص بالرسالة »> وصله الله منهذه المشكاة المحمدية الى 
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جميع الانبياء والرسل حال وجودهم فى نشأتهم وبعد المفارقة فىبرازخهم وماتعلق 
منها بالولاية و تحقق بهاخات الاولیاء المحمديين يفيضه الله من مشكاةخاتم الاولياء 
على ساير الاولياء المحمدیین وهم انبياء الاولياء وعلىاولياء الانبياءوالرسل» فافهم. 

ولابحجبكنك تأخثر صورته العنصرية الختمية فلابد للختم منالآخربة منحيث 
صورته الشخصية » وانلهصورة ازلية فاتحية متقدمة علىالكل بالحقيقة والمرتبة » 
فافهم و تذكر » واللهالملهم . 

واعلم : ان رسو ل الله » صلىالله» صلىاللعليه وسلم» جامع بينالنبوة والرسالة 
والولاية والخلافة » فهو النبى الرسول الخاتم » وكذلك وارثه الاكمل »> خاتم 
الاولياء المحمدين » حسنة من حسنات خاتم الرسل » لكو نه جمعله ورالته فى 
الختمية الكمالية و تخیر منبين ارواح الاولياء لمظهريته الكاملة الاحدية الجمعية 
فی‌باطن الصورة الالهية المحمديةالختمية » ولكنه » صلىاللهعليهوسليم» مقدم‌جماعة 
الكمل فىفلك النبوة وفلك الولاية » وهو سيدولد آدم »> لان الحقيقة الكمالية 
الجمعية الاحدية فی‌الصورةالالهية المحمدية » هى التى يشفع فرديات الحضرات 
الاسمائية » اذاغلبت الاحدية الحلالية بقهرها على الحضرات و مظاهر الاسماء 
و التجليا تو امم الانبياء و ارباب الرسالات» فاذا شفعتها بفرديتها اتصاف الفردى 
المحمدى الى الفرد العبد انى الستهلك تحت قهر الاحدية الحلالية » 
بقهرها على الحضرات ومظاهر الاسماء والتجليات و امم‌الانبیاء و ارباب الرسالات 
فادا شفعتها بفردتها اتصاف الفرد المحمدی الى الفرد العبدانى المستهلك تحت 
قهرالاحدیة» حصلت الشفعيةفشفعه الوتر» وهوارحم الراحمین. فکان الشفم بالوترفردا 
موجباً نظهور الفتحية » ففتح الرحمان باب الشفاعة » فشفم‌کل اسم فی‌عالمه وکل 
نبی فی‌آمه . 

قال » رضی‌الله‌عنه : فعین حالا" خاصاً ماعمم. و فی‌هذا الحالالخاص 
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تقدم علی‌الاسماء الالهية » فان الرحمان' ماشفع عندالمنتقم فىاه لالبلاء 
الا بعدشفاعة الشافعين » ففار محمد » صلی‌الل‌علیه وسلم » بالسيادة فىهذا 
المقام الخاص . فمن فهم المراتب و المقامات » لميعس عليه قبول مثل 
هذا الكلام . 

قال العبد » ابدهدالله به : لماكانت الشفاعة فى انقاذ اهل البلاءوالجهد اولا” 
للمرتبة الأحدية الجمعية الكمالية بفتح بابالرحمة فی‌الایجاد » فشفعت الحقيقة 
المحمدية الجمعية الأحدية حقایق القوابل الافراد بالتجلى الرحمانى » فقرن بها 
الوجود فشفعت باحدية جمعها و فردانيكنها بن‌القایل والتحلی » فانقذت الحقايق 
من ظلمة العدم » فیظهر سر ذلك آخراً شفاعته» صلىالله عليه و سلم» لاهل المحشر» 
فيشفع اولا"للشفعاءمن‌الاسماء الالهية والانبياء» حتى يشفعواء فيشفعوا فىعوالمهم 
واممهم و متعلقات خواطرهم و همهم . فله فىهذا المقام الخاص سيادة على الكل 
بانقاذ مظاهرهم عن‌الذل » وذلك سلطنةاسماء القهر و الجلال » كالقاهر والمنتقم 
والمعذب » اذاظهرت فى الدنيا و الآخرة بطنت سلطنة اسماء اللطف والجمال » 
فلم يظهرلها حكم الى ان ينقضى سلطنة اسماءالعذاب » وحينئذ اظمرت الحقيقة 
المحمدية الانعامية الكلية من خزائنها الاحدية الحمعية حقايق اللطف والحنان 
والعفو والاحسان » فشفعت باحدية جمعها فردية الرحيم الرحمان فزهرت يفاع بقاع 
الجنان ازهار رياض الفردوس بالحور والقصور والولدان » وانلهرت سثر قوله : 
«سبقت رحمتى غضبی» ففاضت الرحمه وغاضت النقمه «وقضى بينهم بالحق» وقيل 
الحمدلله" رب‌العالمین». 

قال » رضىاللهعنه : «واما المنح الاسمائية : فاعلم ان منح‌الله» تعالی» 
خلقه » رحمة منه بهم » وهی كلها من الاسماء. فاما رحمة خالصة کالطیب 
من الرزق اللذين فی‌الدنیا الخالص يوم القيامة » و يعطى ذلك الاسم 


. ىهلا‎ ۲٩ مابشفع ۲ - س‎ ١ 
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الرحمان » [فهو عطاء رحمانى]. و امارخمة ممتزجة كشرب الدواءالكره 
اک انتب قري انا و عو از ات تاه اس اه 
اطلاق عطائه منه من‌غیران‌بکون على يدى سادن من سدنة الاسماء. فتارة 
یعطی‌اله العبد على يدى الرحمان » فیخلس العطاء من الشوب الذى 
لابلائم الطبع فی‌الوقت اولابنیل الغرض ومایشبه ذلك. و تارة يعطىالله 
علی‌بدیالواسع فیعم ؛ اوعلی یدی الحكيم فینظر فی‌الاصلح فی‌الوقت ؛ 
اوعلی يدى الواهب » فیعطی لینعم لالیکون معالواهب تکلیف المعطی‌له 
بعوض على ذلك من‌شکر آوعمل » اوعلی يدى الجبار فینظر فی‌الموطن 
ومایستحقه » اوعلی يدى الغفار » فینظر فی‌المحل و ماهو عليه . فان 
كان على حال يستحق العقوبة فیستره عن حال يستحق العقوبة فیسمی 
معصوماً و معتنى به و محفوظاً و غير ذلك مماشاكل هذا النوع » واشباه 
ذلك . 

قال العبد » ايدهالله به : له تمليك الرقبة والمنحة تمليك الانتفاع دون‌الرقبةه 
کمن يعطى الناقة لتحلب اولتركب» اوالارض ليزرع » والاغلب فيها المدةالمعيكنة 
ثم الاسترداد 6 وهی لایکون الا من حضرات الاسماء »> وهی رحمات متخصّكصة 
بحس خصوص الحضرات و متخصكصة بموحب الاستعدادات . 

ثم العطايا والمنح انكانتمن حضرة احدية الجمع الالهية فهى ذانيةاى منذات 
اللاهوت» ولاتکن اطلاق عطایاها منحيث هىهى منغير ایکون التجلىالالهى 
الاحدى الجملى الذاتى من خصوص حضرة منحضرات الاسماء » فان‌کان التحلی 
من حضرة الرحمان » خلصت عطابا الله منالشوب و الكدر و عمكت الدنيا والآخرة 
و الظاهر و الباطن » واذكان من‌حضرت الواسع » عم ظاهر المعطى له و باطنه 
روحه وطبيعته و غير ذلك» و تمت نعمته سابغة فی‌عافية ورفاهية. وكذلك يكون 


؟ ‏ كشرب الدوار الكريه ... 
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عطاياالله ممتزجة منصبغة بحكم الحضرة المتجلى منها » فان الحكيم ينظر ذ الاصلح 
والانسب » كماقد فصل الشيخ «رضىاللهعنه» خصوصيات الحضرات . فلاحاجة الى 
سندية الاسم الله والرحمن والمعصوم و المحفوظ هوالعبد الذى يحول الماصم 
والغفار والحافظ و الواقى بينه و بين ما لابرضاه منالذنوب » والمعتنى اعم من 
المحفوظ والمعصوم » فقد يكون المعتنى به منلايضره الذنوب و يقلب المحبة 
الالهبة» والاعتناء الربانى غيكر سيئاته حسنات» ثم المعصوم یختص فی‌العرف‌الشرعی 
تساه وال الا و 

قال » رضی‌الله عنه : «والمعطی هوالله من‌حیث ماهو خازن لماعنده 
من خزائن الاسم الله » فمایخرجه الا بقدر معلوم . 

ای‌بقدر مایستدعی فا السطی‌له و یستاهل من خزائنه فمایخرج اه ال 
بقدر ذلك المعلوم . 

«علی یدی خاص بننك‌الامر . «فاعطی کل شی خلقه» علی یسدی 
اا ا سک على لجر افد ا هات 
و المعطى انيعطى مايعطى بقدر قابلية المعطىله . 

قال » رخ ىاللهعنه : «واسماء اللّهلاتناهى لانها تعلم يمايكوزمنها 
ومایکون عنها غیرمتناه - وان‌کانت ترجع‌الی‌اصول متناهیةهی‌امهات 
الاسماء اوحضرات الاسماء . وعلی الحقيقة » فما ثم‌الاحقيقة واحدة یقبل 
جمیم هذه السب والاضافات التی یکگی عنها بالاسماءالالهیسة». 

قال العبد : تحقق وجود العالم والممكنات فىاعيانها موقوف علی‌الاسساء 
وحضراتها » ولکن العلم بالأسماء موقوف عندنا على القوابل والعوالم والمظاهر. 
وعوالم الامکان منحيث شخصیاتها و جزوداتها لاتناهی » فالاسماء لاتناهصی > 
لکنها من‌حیث امهاتها و کلياتها منتهية الى اصول حاصرةلهاء فتعدادها وعدم تناهیها 


١‏ - فى النسخ المعتبرة: منحيث ماهو خازن لما عنده فی‌خزائنه» فمابخرجه. 
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وازدیادها انما هومن حیث‌الممکنات والقوایل والمظاهر المتعددة الغیر المتناهية. 
والکل تعيثنات وجودية وتنوعات تجلیات جودیه بحسب خصوصیات القوابل » 
فهو من‌حیث الاصل حقيقة و لحدة هی‌محض الوجود الحق‌الخالص لاغیر. فالتوحید 
فی‌الحقیقه والتعدد فی‌الظهور و الطريقة » فافهم ۱ 

قال » رضىاللهعنه «والحقيقة تعطی ان‌بکونلکل‌اسم بظهر الى 
مالایتناهی» حقيقةيتميزبها عن‌اسم خر» تل كالحقيقةالتى بهايتميزهى الاسم 
عینه" لامايقع فيه الاشتراك كما انالاعطيات تتميز كل اعطية عنغيرها 
بشخصيتهاء وان كانت مناصل واحد , فمعلوم انهذه ماهى هذهالاخرى؛ 
وسبب ذلك نميز الاسماء . 

وسبب ذلك التميز » تميزالحقايق » والذى بقع فيه الاشتراك هو الوجود 
البحت » والموجب للتعدد هو خصوصية القابل » فتعين الوجود الواحد بحسب 
تلك الخصوصية على وجه مخصوص هوالمميز لذلك المتعين بتلك الخصوصية عن 
تعيكن آخر » و بعد تعيثن الحضرات الاسمائية وتمايزها لابدان تمایز الاعطيات 
مضها عن البعض وليس ذلك الا من تمایز الحضرات » فالذی متاز به کل اسم عن 
الآخر هو عين الاسم لامايتشارك الاسماء فيه » فانه الوجود الحق السمی بمذه 
الاسماء هوفیها عینها وحقیقته هی عین‌الکل لابکون فیها منحيث هىتمثل کل‌منها 
عين الاخر فتمایزها بخصوصیات هی اعبانها . 

قال » رضی‌الل‌عنه « فما فى‌الحضرةالالهية لانساعهاشیء بتکرر 
اا هذا عوالعة لی 0غ 

قال العبد: اعلم آن‌الفیض ذاتى لواجب الوجودالحق من كو نه مفيداً للحقايق 
وجودها الذى بهتحقثق المتحققات» ومفيضاً نورالحقية التى بهاوجدت الموجودات 
وشهدت المشهودات» ثم التعين للنور الفايض منينبوع التجليات ومعدن الوجود 


| - هی‌الام عينه. 
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ومنبعث الجود » والفيضات اضا ذاتى » والموجب لذلك هوالقابل المعين للوجود 
الحق الفايض بحسب خصو صته الذائية العیر المحعو له 4 فالتمايز لین الحضرات 
على المتعين يذلك التعين » و المتعين ايضاً دال على اصله و منبعه الذى فاض منهء 
فالتعين اسم للمتعين و هوالوجود الحق السمی‌به » و هواسم للحق المطلق» وهو 
الستمی بجمیع هذه الاسماء و السمی اسم فاعل هو القا بل المتعین للوجود الحق 
المطلق وهوالفايض 6 والتعين و هوالتسسه فعل المعين» ثم الفيض دائم التعين 
لدوام ذات المفيض ¢ والمعبنات القوابل الممكنة واذلمتكن متناهه من حبث 
الشخصات و الحزو با ت‌ولکن امهات الحقادق المعينة لهذاالنور الو احد الشاض 
المتعين بها و فيها وبحسلها اصول حاصرة لما تحتها و منها > والتعينات الكليةاضا 
وان انحصرت فىامهات الحضرات الاسمائية و لكنها منحيث الشخصية' والجزوية 
التعينات الفيضة التفسه النوربة والانفهاقات النورية الشهو د به والاندفاقات 
الوجود ده الحو د یه ماهی‌فی كل عين عين الاخرى . فما فى الحضر شع تکرر اصلا"ه 
فالتجدد والتکثر والحدوث و الفناء والعدم انما هى للتعين لاللمتعین بذلكالتعين 
من‌حث هوهو بل من حيث التعين لاغیر . هکذا اعطت حضرة الواسع » فافهم . 

قال » رضی‌الهعنه : «وهذا العلم كان علم شيث » عليهالسلام» . 

قال : «رضی اللهُعنه» و روحه هو الممدلكل من يتكلم فى مثل هذا 
من‌الارواح الاروح الخاتم؟ فانه لایأتبه المادة ألا من الله « لامن‌رو ح من 
الأرواح » بل‌من‌روحه یکون المادة لجمیع الارواح » وان‌کان لابعفل 


ek الشخص‎ ١ 
ماعداروح الختم‎ ٠ «ماعدا روح الخاتم» و فىنسخة ف‎ _ ۲ 
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ذلك من نفسه فی‌زمان تر کیب جسده العنصری . فهو من‌حبث حقيقته و 
رتبته عالم بذلك کله [بعینه] منحيث ماهو جاهل به‌من جهة ترکیب" 
جسده‌ا لعنصری!. فهو العالم الجاهل ؛ فیقبل الاتصاف بالأضداد » كما قبل 
الاصل الاتصاف بذل» کالجلیل [والجمیل» ] یعتی‌علی معنيیه المتنافیین 
« کالظاهر و الباطن » و الاول و الاخر » وهوعینه لیس غیره" فیعلم لابعلم 
و بدری لابدری » ويشهد لا يشهد . » 

قال العبد: اعلم ان‌ارواح الکمل من‌الانبیاء لهم الامداد لارواح الآولياءالذين 
هم ورئتهم فی‌اعصارهم و اعصار بعدهم » وروح شیث » علیه‌السلام » هوالسد 
لارواح العلماءبالعلوم الوهبية » و کل روح لولى من‌الاولیاء لهالعلم الوهبى » 
فیمتمد من‌روحه » علیه‌السلام » لکونه صورة الوهب الاول! لاول الاباء الاروح 
خاتم الا نبیاء و روح‌خاتم الاولیاء » فان روحالختم کماتقدم > روح‌محیطبالولایات 
كلهاكاحاطة من هووارثه الاکمل وهو ختم‌الرسل > صلی الله علیه‌وسلم » بالنبوات 
كلها » ولانه احديةجمع جميع الولادات المحمدية الاحدية الحمعبة الختمية كلهاء 
فاعطيات الولايات من‌المکاشفات و التحلیات والعلوم والاسراروالاحوالوالمقامات» 
انمايكون من خزانه حيطته » و ذلك لان حقيقته حقیقة الحقابق الأول التعبينية 
كلها » وهو مفتاح المفاتيح الغيبية . فالمادة النورية التی بها قوام الارواح وحياتها 
منحقيقته تنبعث و تسرى فىساير المراتب الروحية » ولاإستكدهو مناحد »> 
والكل مستمدون منمشكاته . 

فالاعطيات وانكانت من حضرات الاسماء ولكنها من الله «ومابكم من نعمة؟ 
فمن الله» وان‌ن‌کان هذا الخاتم لاتعقل حال تركيب جسده العنصرى” كيفية امداده 
للكل فى كل آن من‌الزمان الحجابية فی‌المزاج العنصرى لاد منذلك» حتی‌یکون 


| ستركيبه العنصرى . ۲ «ولبس غير...» و فى ف ۰ «لاغير». 
۲ تس۱۱ ی۵۵ . 
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جامعاً لجمیم الکمالات والنقایص . كما ان الهوية الواحدية الاحدية الجمعية 
محمولة عليها الاضداد فی‌قوله: «هوالاول والاخروالظاهر والباطن ٠»‏ فالموصوف 
الباطنية و الظاهرية والاولية والآخرية هوية واحدغلااختلاف فيها ولاتضتاد» وهی 
قابلة لاوصاف متنافية و نعوت و اسماء متاننة و متشاكلة متشابهة » كذلك الختم 
شل الاوصاف المتنافية المتكثرة المختلفة و النعوت المتناهبة الموتلفه » لاثه 
احدية جمعجميع حقایق الوجوب و الامکان » فیقبل بذاته الاتصاف بالکمالات 
والنقايص . فهو منحيث الترکیب العنصری و الغواشی الطبیعی جاهل بماهو عالم 
بهمن حیث روحه الممد و عينه الجامعة و رتبته الكمالية » ولکن لاشدح ذلك فى 
کونه بالرتبة و الحقيقة و الروح عالمة بامداده للارواح کمالایقدح تنافی‌الزوجية 
للفردية فی‌العدد » ولاتضاد السواد و البیاض فی‌اللون المطلق » لکونه بداته قابل" 
لهما » ولایتنافی؟ الملك للشيطان فی‌الحيوانية ولاالحقية للخلقية فى الوجود 
والحقيقة » فافهم . 
قال » رضىالله عنه : « وبهذاالعلم سمتی شیث »لأن معناه الهبة»۳ 
ای هبةالله . فبیده مفتاح‌العطابا على اختلاف اوصافها* ونسبها » فان الله 
وهبةلآدم اول ماوهبه ؛ وما وهبه‌الامنه » لان‌الولد سراييه » فمنه خرج و 
اليه عاد . فما اناه غريب لمن عقل عن ال » قال‌العبد : 
انما ظمرت العلومالوهبيكة الجودية والحسک‌الوجودية الشهودية بالكلمة 
الششه » لان آدم» عليه السلام » حزن على فقدها سل حزنا عظيماً فسألالله تعالى» 
ان بهبه ولدأصالحا للألقاء والوهبهة‌الالهگی» فوهبهالله شيث فستماه بهداالاسم » 
يعنى هبةالله . فهواول موهوب لاول‌الصور الانسانية بعد سواله الوهب عن الله 
الوهتاب بمن‌یکون موهلاللعلم الوهبى . فظهرت علوم الوهب والالقاء بشيث » 


| - س۷٥‏ ی۲ . ۲ ساولاننافی ۰ خ. 
۳ : لأن معناه هبةالله فل . 5 اصنافها و نسبھا فب 
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عليه السلام 6 ووه الحكمة التی فی‌علوم التقابل والنمائل. و لهذا قال: پیده‌مفتاح 
العطايا ». وماوهيةالله آدم الامنه» لان آدم الذى هوصورة احدة جمع الحقایق 
اللاهوتيتة » ومنه منبعث حقاق الهبات المفاضة علىالاولاد فی‌الوجود؛ والولد 
ستراییه » وسكرهذه الصورة الاحدية الجمية هوالفيض والوهب» فمنه خرج واليه 
عاد» فان الهبات والاعطيات مود على حقايق القوابل المظهربّة المرتبيّة » والامر 
محصور من الوحود و المرتنه و الاحاطة و الجمع دحقا ها شتضان الحصرفيمهما 
و شتضان هماء ولهدا ذکرالشیخ «رضی‌الله عنه» سر الختميتة فی‌هداالفص. شم 
ا زک کر 
ستره القابل للوهب؛ فماوصل‌البه الامنه » ولکن بالحق» فمنه خرج و البه‌عاد» فمااتاه 
على صو رتفصيله فى الكتليةالتى هی‌فیه هواولا” وهوفيها١‏ هىاجزاء . 


قال » رضى الله عنه : « وکل عطاء ف ىالكون على هذالمجرى . فما 
فىاحد من‌اللهشی» ومافی‌احد من‌سوی نفسه شىء وان تنوعت‌عليه‌الصور». 
قالالعبد : المواهب والعطايا التى تجرى علی‌ایدی العبيد والوسايط و بدو نهاانما 
وتو ادها رات رن دو سره افیا ا 
الفایض من‌الحق» ذاتتیله » وقوله للقوابل انماهو بصب‌الا ستعدادات الذاكية 
الك البجفولة والخضوضيات )تلو لها لبا ت و وال اه :و العا ام هرد 
الحودالالهية للقوابل بحسها » فوصولها وحصولها وان‌کانت من خزائن الله »ءولکن 
الستدعی والمعین‌الموجب لنعینها انماهو من‌القوابل وتنوع صسورالمواهب 
الا فرعن اف الاح وا راسد اناهی یت و وال سهد ادان 
فمافىاحد منالله شىء » والالزمته مفاسدلا يخفى من التبعيض والتجتزى والحلول 


۱ :هو فيها هىآخراً 
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وغبرها . وكذلك لیس فی‌احد من غيره شبیء » اذصورالمواهمب من خصوص 


آتاه‌الله ماآتاه الامنه . 

قال » رضىاللّه عنه : « وما کل‌احد يعرف هذا ء و انالامر على ذلك , 
الا آحاد مناه لالله . فاذارأيت من يعرف ذلك فاعتمدعليه فذلك هوعين 
صفاء خلاصة خاصَّة لخاصةمن عموم اهلاللةتعالى». 

قال‌العبد : لابعرف هذاالسترالخفی الاالافراد الكمّل» و هم على طبقات 
والکّل يرون النعم والمواهب منالله » لسريان سر «ومایکم" من نعمة فمن الله» 
وهذاالمشهد الذى ذکرنافی ظاهر المفهوم بوهم خلاف هذا » وليس ذلك كذلك 
لآن هولاء الطبقات : منهم من‌بری النعم كلها منالله » ولکن بالاسباب التی‌هصی 
غير الله ٠‏ ومنهم من‌لابری الاثر للاسباب والوسائط » وهی‌سوی الحّق کذلك‌فی 
زعمهم . ومنهم منيراها شروطاً لااسباب ولاعلل ولاوسائط . ومنهم من‌بری النعم 
من الله بلاو اسطة . ومنهم منيرى الوسائط والاسباب ایضاً من نعم الله . وجميعهؤلاء 
الاصناف محجوبون فى عين الكشف ومشركون فىعين التوحيد » لانهگم و ان 
وجدو الله تعالىفىرؤيةالنعم كلها من الله » ولکنهم اثىتو االو سائط والنعم والمنعم 
عليه والمنعم » اغيارآ بعضها للبعض» والحقيقة تأبى الآان يكون هوالله الواحدالا 
حدالظاهر الباطن‌الواحد الكثير. فالمسكمى واحداً هوالوجود الواحدالحق الذى 


القوابل » والمنعم هوالمفيض لذلك الواحدالكثير» والمنعم عليه هوالمتعیتن القابل 
لتعتينات اخر بعدالوجود . فالظاهّرية والباطنية والاصالة والفرعية نسب» فاذاوجد 
من يرى النعم الواصلة اليه فى عرصه الوجود العیتی من مدرجه عينه 
الشركة فى ال ار و اما مين كت إن تلك" شم الات ع الق 
فقد جمم ين رژیاللعم که يواه ورژیةالمنعم عله عين. العنعم» وشهداحتدية 


| = س۱ ىمه. 


۳۹۰ شرح فصو ص! لحكم 


الوجود علی‌ماهی علبه‌الامرفی نفسه» فکان هوعین صفاء خلاصة خاصةالخاصة 
من عموم‌اهل اه فان العامة مناه لالله يرون التوحید وهوستتة وثلائون مقامآ 
ككللياً نطق بهاالقرآن فی! مواضع عدة فیها ذکر «لااله‌الااله» ف یکل موضع منها نمت 
مقام من مقامات التوحيد. 

وامًا الخاصكة فيرون الوحدة ۲ فان التوحيد فهكثرة الموحد والموحد 
والتوحيد وهی اغيار عقلا عادا» والوحدة ليست كذلك . 

واما الخاصة الخاص فيرون الوحدة فىالكثرة » ولاغيرية بينها . 

وخلاصة خاصه‌الخاصف يرون الكثرة فی‌الوحدة . 

وصفاء خلاصة خاصتةالخاصة يجمعون بينالشهودين. وهم فی‌هذا الشهود 
الجمعّی على طبقات: فكامل لهالجمع» واكمل منه‌شهوده" انير ىالكثرة فی‌الوحدة 
عينهاء وبری الوحدة فىالكثرة عينها كذلك شهوداً جميعا » وشهدون العين الا 
حتدية جامعة بينالشهودين فی‌الشاهد والمشهود. واكمل واعلى وافضل انيشهدالعين 
الجامعة مطلقة عنالوحدة والكثرة والجمع بينها وعنالا طلاق المفهوم فى عين 
السواء بينثبوت ذلك‌کلها لها واتنفائه عنهاء وهؤلاء هم صفوة صفاء خلاصةخاصة 
الخاصة » جعلنا الله واياك منهم بمنّه » انه قدير خبير. 

قال » رضی‌الله عنه « فاى” صاحب کشف شاهد صورة تلقى اليدما 
لم‌یکن‌عنده من المعارف و منحته* مالم‌یکن فىيدهقبل ذلك" فتلكالصورة 
عينه لاغيره . فمن شجرة نفسه جنى ثمرة علمه , كالصورة الظاهرة منه فى 

. مقاماً كما نطق بهاالقرآن فىمواضع عد ه فيها ذكر‎ ١ 

۲ - فى المصباح بناءآ نقل الشارح الفناری «واما الخاصَة فيرون الوحدة و 
ليس فيها كثرة الموحد و الموحد و التوحيد » الا عقلا...». 


. و تمنحه مالميكن ف قبل ذلك فىيده م‎ ٤ 
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مقابلة الجسم الصقیل » لیس‌غیره » الا ان‌المحتّل و الحضر: التی رآی‌فیها 
صورة نفسه بلقی اليه تتقلب من وجه" لحقيقة تلكالحضرة». 

قال‌العبد: يشير «رضی‌اله عنه» انه مهمابری المکاشف صورة يلقىاليه من 
العلوم مالم يكن يعلمه» فلانتوهم انهاالله» ولاسیما اذاکان التجلی من‌حضرة ذاتية 
وان قالت الصورة انه هوالله» فلیعلم حقيقة ان التجلی وان كان منالله كما نطق به» 
ولکن تعین التجلىله انماکان منعينه الثابتة . فالمتجلای اذن عينه م نكو نها عن 
الحق» فماتحلی‌له الحق الا فی‌صورة عينهالثابتة فی‌عین شهودالحق فمن‌شحرةنفسه 
التی هی للاسماء المتعيئنةلله فی‌الوجودالحق وبه من عينهالثابتة المعيتنة » لتلكالا 
سماء من الحضرة وفیها حنتی‌ثمرةا علمه التى هى عين العطيئةالآلهية الآنية من‌حضرة 
اسمية هی‌شحرته التی غرسها فی‌ارض حقيقة وعبنهالثايتة» کماان الصورة الظاهرة 
منه فی‌الجسم الصقیل ليست غيره » فاگها لو کانت فيه بلاهو کذلت» بل‌اعطاه محّل 
ظهور صورته شهود ذاته » كذلك ظهوره فی‌الوجود الحق انمانکون بسب ظهور 
عینه الثابتة فىمرآة الحق» فتعطیه شهود ذانه نفسه فی‌الحق فلاتظنن انهتاهىالله » 
وان لم يكن فی‌الحقيقة الآالله» ولکن الکّل لاینحصر فی‌الجزء» الاان الصورة ینصبغ 
من وجه يصبغة المحّل وصبغه فيظهر بحسبه . فكذلك الحق یعطی‌العین الثابتة من 
حيث تعینها وظهورها فيه حقیّه هی فیها هی وهی بهافیه هوء فافهم 

تالمع دوقي انهه د مایم ال :قن المر اه العشيرة جر :> 
و المستطيلة مستطيلا »> و المتحرك متحركاً » و قدتعطيه انتکاس صورته 
من‌حضرة خاصة » و قدتعطيه عين مایظهر منها » فيقابل اليمين منها اليمين 
من‌الرائی» وقديقابل الیمین" منها اليسار من‌الرائی » و هو الغااب» فى 
المرائى بمنزلة العادة فی‌العموم ؛ و بخرق العادة يقابل اليمين اليمين و 

١‏ ينقلب ‏ ينقلب فم بحقيقة تلك الحضرة فب 

و قديقابل اليمين اليسار و هو الغالب فىالمرايا. 


5 شر حفصو صا لحكم 


بظهر الانتکاس . هه كلها" من اعطیات حقيقة الحضرة المتجلی فیها التی 
انزالناها' هتر المرائئ»: 

قالالعبد : ظهورالكبيرفى المرآة الصغيرة صغيرآ » ضرب مثل لظهور الحق 
فى مظهربة كل عين عين بحسبها » والستطيل ضرب مثل لمظهرية عالم الامروالارواح 
فان‌لها طول العالم والعرض ‏ لعالم الصورالجسمانية والمثالية والخيالية » منحيث 
انها صور وامثلة . والظهور فى المتحركة متحركآء ضرب مثل للتجليات والتعينات 
الدائمة الظهور والتنوع على التوالى حقاً وخلقاً » جمعا وفرقا و انعكاس" الصورة 
فىالمرآة اذاكانت تحت الرائى فی‌الوضم » ضرب مثال الحق فی‌الخلق خلةالاحقاء 
وانعكاسها فيها بعکس ماذکرنالذاکانت المرآة فوق‌الرائی ضرب‌مثل لظهور الخلق 
فی‌الحق حفاً لاخلفا» وتقابل اليمين الیمین» ضرب‌مثل لظهورالحق المطلق فىمظهرية 
الانسان الکامل كاملاء اولظهورالحق المطلق فی‌المقید المحاذی للمطلق مطلقأمن 
حيث ان عکس‌العکس ستوى بالاصل ومن حيث اذالحق معانه فى كل متعیتن عينه 
فهوغير متعين علىالتعيين فی‌المطلق نفسه فىالمقيكد عن غيره قيده الفانی عن نفسه 


قال » رضىالله عنه : «فمن عرف استعداده عرف قبو له و ماکل من 
عرف قبوله عرف استعداده الا بعد القبول ¢ و ان‌کان يعرفه محمالا ». 
قالالعبد : «انَّدهالله به» اعلم : ان اهل العلم بالا ستعداد علىضربين : منهم 
من بعلم استعداده الذاتى الغیرالمجعول الذى به قبل‌الوجود اولآ فيعرف فی‌ضمن 
ذلك الاستعداد الغرالمحعول استعدادات اخرمحعوله تحندد له فىتطتوره باطوار 
الوجود» عرف قبوله لمابقبله فىكل آن من الزمان من‌التجلیّات والاعطیات والهبات 
ف ىكل موطن ومقام وحال. وهذاالعالم» اعلی عالم بالله فی‌هذاالمشرب و المشهد » 
نهدا كلتمن اغات قات بكر له العو يقت 
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ویختص بالختمين لاغیر» الامن يشاءالله من الكمل والافراد الندر» جعلن اللهمنهم 
ممه و ۱ 

ومنهم من علم قبوله مناستعداده المجعول ف ىكل وقت وحال» بمعنىاثه 
لما استعتد لقبول تجلی اوعطاء اوهبة اوحال اومقام وتهيتات اسباب ذلك‌فی‌الوجود 
عرف ان ذلك الاستعداد الوجودى انما حصلله من ذلك الاستعداد الذاتى الازلى 
الغيرالمجعول» فان الثانى حکم من احكام الآؤل» واته قبل بهالوجودب اولا_على 
وجه يننج ظهورهذاالاستعداد الحالى الوجودى آخرا . ومنهم من بعرف استعداده 
مق اقنو له م ادلخ فقتل فخلا عزف هن الا ل اداد 
الستدعى لذلك العطا من حيث اته لولم يكن له استعداد لم بحصل 
له ذالك القبول و ذالك بعد الوقوع و قديعرف الإستعداد بدلالة الحال قبل القبول 
للتحلى وحصوله » كالكاتب المحداذا تهيتأت اسبابه والاته علی‌الوجه المطلوب و 
حمله باعث الحال علىالكتابة » قانه تحقق وقوع الكتابة قبل وقوعها وتحقق 
الاستعداد المستدعى لذلك . 

ومنهم من یعرف الاستعداد الاصلى المذكور مجملاء فيعرف كذلك مجملا 
مايقبله من‌الفیض والتجلى والعالم بالتفصيل له على الكتل- کل التفصيل» مثل‌ماذکر 
ناعن خاتم الاو لباء وشهوده جميع احواله وعلومه وتحياته وهبانه التى اقامهالله 
فیها ال ىآخر عمره حال دخوله فى بلادالشرق ساحل بلادالروم . 

قال رضىالله عنه : «(شهدت جميع ذلك حتى صحبتى مع ابيك» عنی اب الشیخ 
صدرالدين محمدين اسحاق «رضی‌الله عنه» وشهدت ولادتك فى زمانها و مرتبتك 
عند الله وجمیع مکاشفانك واذواقك واذواق اولادك الالهیتین ومشاهدهم ومقاماتهم 
و علو مهم و تجلیانهم و اسمائهم عندالله وحلية کل واحد منهم واحواله واخلاقه »و 
كل مایجری لك وعليك وعليهم الى آخراعمارکم وبعدالمعارقة فی‌برازخکم وما 
بعدها. والحمدلله. 


۳۹ شر فصو صا لحكم 


وهذا الفراغ۱ من‌العلم يختكص بمثله» و کان لابی‌العتباس الخضرء علیه‌السلام» 
علم الاستعدادات شهودا و کشفاً منه علمه استعداد الصنبی‌الدی قتله » اتەلوعاش 
ظهرت استعدادات فرعيته وجودية بوجب ان يرهق ابوبه طغياناً و کفرآء وانه بقتل 
عن ذلك الاستعداد علی‌الطهارة والفطرة عناية من‌الّه سبقتله بموجب استعداده‌الا 
صلی ايضاً » وهو مخصوص بظهورالولايةمستور” عن عامه الانببیاء وخاصتّتهم من 
كو نهم انباء واذا شهدوها » شهدوها من جهةالولابة » وهىالمشكاة الخصيصة 
بخاتم الاولياء » فافهم وتذکرماذکترت بهان شاءالله تعالى . 

قال رضى‌اللهعنه : «الا ان بعض اهل النظر من‌اصحاب العقولا لضعيفة 
يرون انالله » لما ثبت عندهم » انه فعال لمايشاء » جوز واعلی‌الله مايناقض 
الحكمة ». 

عنی الحكمة لاالحكمة العرفية . 

قال » رضىالله عنه : «وما هوالأمر عليه فی‌نفسه » و لهذا عدل بعض 
الشظار" الى نف ىالامكان و اثبات الوجوب بالذات و بالغیر». 

قال‌العید : انده‌الّه به : يشير رضىالله عنه الى جمع کثیر من اثنظار وعمماء 
الرسوم والمتکامین القائلین بان‌الّه قدفعل مایناققض الحکمة» كايجادالشريك 
والمثل و اعدام الوجودواحاد العدم والممتنع والمحال» و استدلواعلی ذلك بكو نه 
قادراً على كل شىء »> واته فعل ماشاء » وانه فعال لمابرند» وهذاتنزيه وهملى 
بالعقل» ولكنهتم غفلواعن الحقيقة وماعقلوا ان هذه فروض وتقاديرساقطة غير 
واقعة » وليس لهالافظة » واتها غيرواردة فی‌العقول المنورة الصافية الوافية »والا 
ستعمال بمثل هده‌الشه تضبيع الانفاس. ونحن نسلم انالله قادر علىكل شىء » 
لكنهم «حفظواشيئاً وغات عنهم اشاء» وذلك ان‌الله قادرعلی کل‌شیء > ولکن 
ككل شع بشيئه الله و مشیکنه» فاته قادرعلی ماشاء وائه ماشاء خلاف مأ بعلم ولابريد 


. -النوع من العلم » خ‎ |١ 
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خلا الحكمة فاته العلیم الحكيم » والحكيم العلیم لايشاء ولایریدان بفعل ما 
تناقض الحكمة» فقدرةالله تعالی انما تعلق بالمقدورات بموجب ارادته ومشيكته 
تعالی» والارادة انما تعلق بالمراد علىالتعيين والتخصیص بموج مااقتضته 
الحكمة والعلم » والعلم الازلکی ماتعلق هذه الامورالمذكورة ما یخالف الحكمتة 
علی‌وجه لاشل‌الوجود » واڌها لايستعد لقبولالوجود» بل بموجب العلموالحكمة 
واستعداد القابل . والحكيم الازلى قداحکم الاشباء يحكمته قبل ایحادها نم 
اوجدها بحسب مارتکتها الحكمة ووضعتها مواضعها » فلاجايزفى حكمةالله تجويز 
مايناقض الحكمة الالهية . ولماكثرسغب هؤلاء فىتجويز هذه الامور» عدلبعض 
المتجدلقين من‌النظار الى نفى الجوازوالامكان » واثبات الوجود اما بالذات او 
بالغير وقال : مام الأواجب الوجود » والممتنع ممتنع وجوده ولككن الواجب 
واجبان واجب بالذات وواجب بالغير » فمافی‌الوجود الا واجبالوجود فماینفی! 
الجواز والامکان عنده » فماکان واجبا بالذات فواجب‌له عدم الامتناع كذلك. ثم 
الوجوب بالغیر على زعم من يقول به هوالوجود المتعتّین بحسب القابل فسابقی 
للامکان متعلق فی الحقيقة الاالتعّین . 

قالالشيخ » رضی‌اللعنه : «والمحقق» بعد منا «یثبت الامکان وبعرف 
حضرته » و الممکن ماهوالممکن و من اين هو ممکن و هو بعینه واجب 
بالغیر ؛ من اين صصح عليه اسم الغیرالذی اقتضی لهالوجوب . ولا بعلم هذا 
التفصیل الا العلماه بالله خاصة». 

قال‌العبد : يشير «رضی‌الّه عنه» الی‌ان الممکن هوالوجود المتعین » فامکانه 
من حیث تعیگنه » ووجوبه من حيث حقيقة . وذلك ان التعين نسبه تعقلیه » فهى 
بالنسبة الى المرجح وجودية واجبه للمتعین . والتعین هوحدوث ظهورالوجود 
على وجه متعلين تعيكنه القابل المعّين للوجود بحس خصوصه الداتی» فيمكن 


۱ - فانتقی‌الجواز خ . 
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بالنظرالی كل متعتّین حادث للوجودان ینسلخ الوجود عنه وتنعيكن تعتناً آخر و 
تنعدم التعتين الاول» اذنفس التعين هوالواجب للوجود الحّق الساری فی‌الحقایق 
لاالتعتين المعيتن. ولکن ليس کل تعتين معين واجاً له على التعيين الآبسوجباته » 
فيمكن ان ينعدم ويتعتين الوجودتعتّينآ آخرء اذالوجود المتعّن لاینقلب عدم »بل 
دل تعیتات اخرعن كات قبلها فیتحقق من هذا حقيقة الاسکان لتمن‌المسین 
وهو نسبة عدمية فی‌الوجود » فهو بين عدم ووجوده مهمارجح الحق افاضة نور 
الوجود على ذالك الوجه المعين بقى موجوداً فى رأى العين للجمهور والكشف 
يقتضى بالتبدل مع الاانات وال اعرض عنه التجلى الوجودى انعدم وعاد الى اصله 
هذا اصل الأمكان و امااسم الغير و السوى للممكنات فذالك منحيث امتیازاتما 
النسبية و الذاتيه بالخصوصيات الأصليه فهى من هذا الوجه اغيار” بعضها مع البعض 
واماغيرنتها للوجودالمطلقالحق» فمن‌حیث ان کلامنهاتعیتن مخصوص للوجودالواحد 
بالحقيقة يعابر الآخر بخصوصيته »والوجود الحق المطلق لايغايرالكل ولايغاير البعض 
لكون كلية وجتزوية الجزء نسبآ ذاكية » فهولا نحصرفى الجزء ولافى الكل» مع 
كونه فيهما عينهما » فلايغايركثلا منهما فی‌خصوصهما » ولكن غيرنته فی‌احگديةجمعه 
الاطلاقی فی‌التی ك + ولام‌جدفی الجزء ولافی‌الکل » فان تلك الاعتدی ة 
الجمعتية الاطلاقيكة مطلقة عن الكليتة والجزئيتة والاطلاق؛ فافهم . 

وهذاالتفصیل لایعلمه الآالعلماء بالله خاصّة » لكو نهم عرفوه فى الآصل المطلق 
فى شهودهم اولاء فلم بحجبوافی‌الفرع الذى هوالوجود المقتید آخراً . فمافى 
الحقيقة الآ وجود مطلق ووجود مقّید» وحقيقة الوجود فيهما واحدة » والاطلاق 
والتعين والتقید نس ذائية » فافهم ۱ 

قالالشيخ رضی الله عنه : «وعلى قدم شيث' يكون آخر مولود يولد 
من‌هذا النوع الايا و هوحامل اسراره» ولیس بعده ولد فی‌هذاالتوع 


١‏ - علیه‌السلام ف 


مؤيدالدين جندی ۳۹۷ 


الانسانی . فهو خاتم الاو لاد پولد معه اخت' له فتخرج قبله و بخرج بعدهاء 
یکون رأسه" عند رجلیها » وبکون مولده بالصین و لغته‌لغة بلده" و پسری 
العقم فی‌الرجال و النساء » فیکثر النکاح من‌غیر ولادة و بدعوهم الى الف 
فلایجاب . فاذا قبضه الله و قبض مؤمنى زمانه » بقی من بقی مثل البهائم » 
لایحلون حلا ولایحرمون حراماً » پتصرفون بحکم الطبيعة شهوة مجردة 
عن العقل و الشرع » فعلیهم تقوم‌الساعة» . 

قال‌العبد : اعلم ان آدم » علیه‌السلام » لماکان صورة ظاهرية احدية جمع 
جميع الکمالات الاسمائية الآلهتية الربانيتة والكيانية »كان ظهورالوهب الجودی 
الامتنانی به وفيه واحدانيئاً جمعب؟ » ثم ظهور التعیتنات من قبله بحسب‌الحقایق 
الاول وحروف الازل وعلی ترتسها فی‌وجود الابناء . فآول التعینات بعدم كما 
اومی الیها من مرتبه‌الفیض» ولکن تعين الفیض وتحققه لایکون الآبين مفیض 
للفیض وین مفاض علیه» فالمفیض كوا الفعتال . 

وفضیه الذی هوعطاه ووهبه على وجهين : ذاتی واسمای > والمفاض عليه 
هوالعالم . والعالم عالمان : عالم جمع وعالم تفصیل» فظهورالاسماء فی‌عالم التفصیل 
وظهورالوهب من قبل‌القابل اتفعالی » ومن قبل‌الواهب فعتلی. ولحقيقة الوهب 
نستان ذاتیتتان الی‌الفاعل والمنفعل» وتعین الفیض فی‌مراتب التفصیل انمایکون 
بحس هذین‌الوجهین» فهومن قبل‌الفاعل تعین الاسماء ا الكمالية فی‌قابلیات 
کمّل الآنبياء » ومن قبل الانفعال تعین‌الکمل الادمیتین فى مظهردّة تل كالكمالات 
الاسمائیه . فادم » علیه‌السلام 6 مظهر احند به جمع‌الاسماء ومظهرالنفس الو احدة» 
ومن حيث اعتبار ذاتّية الذات واطلاقها لايكون تجّل ولااسم ولاصفة ولاحکم 


ولا نعت . 


. وتولد معه اخت له ۲ ل فیکون راسه ف‎ ١ 
لفة اهل اده فب‎ - ۳ 


۳۹۸ شر فصو ص|! لحكم 


والاعتبارالثانی موجدية الذات ومفيضيكنها ومبدآیتها » ويظهر بحسب الاطلاق 
والتقيبد والفعل والانفعال والاسماء والذات. فیکون فىالآب الثانی وهوشیث > 
عليه السلام » تعیین سرمرتبة الفياضية والوهب والجود» ثم تعين المو اهب و الحکم 
الآلهيئة والرحمانة فى كمّل الانبیاء على ماسيآتى بعد شيث» علیه‌السلام » الذی‌هو 
مظهراحتدية جمع‌الفیض الرحمانی والعلوم الوهييكة الروحانيتة النورانية . فاول 
تعين الاسماء فی‌مرتبه الجمعية الانساثية بعد مرتبه الفیض بشیث » علیه‌السلام . 

وانماکان بالتجلیات التنزيهيكة فى نوح » علیه‌السلام » بعدکمال ظهوراسرارا 
التشبيه بقوم نوح » فنوح صورة احدبه جمیع التنزیهات التوحیدیه ومظهر 
تجلیات الاسماء السلبية المفيضة للنزاهة والطهارة الآلهية وامة الذين لميقبلواد 
عوته » مظاهر التشییه الذین شبهئواالصورالجسمانية بالصور الاسمائية الالمية 
النبوية » تم مرتبة التقديس والنزاهة والطهارة بالفعل فی‌ادررس» علیه‌السلام . ثم 
تفصتّلت الحقایق النبّوية بعد تعینها و ظهور احدية جمع كمالاتها فی‌ابراهیم 6 
عليه السلام » وتحقق امامته فی‌اولاده سلیمان » علیه‌السلام » فی‌مرتبة ظاهرية احدية 
جمع‌الکمالات الاسمائية » وکملت فی‌داود وسليمان» علیهماالسلام . م انتدءظهور 
مرتبة الجمع فی‌الباطن» فیمن بعد سلیمان الى عیسی» علیه‌السلام » حتتىظه ر كمال 
دعوة البطون فيه . نكم کمل‌الامرفی مرتبة احتدية جمع جمع الآسماء والذات‌فی‌مقام 
الفردية الكمالية البرزخيتة » بمحمد » صلىالله عليه وسم . 

كم ابتدآت بالصورالكمالية الاحدية الجمعیة فىمرتبة الباطن والولاية بآدم 
الاولیاء » وهواول ولی مفردفی الولابة البو رة هوالتيوة الختمية المحس دما 


| ب فعتبر عنه علیه‌السلام بآدم الاولیاء » لأن ولايةکل ولی ينتهى اليه عليه » 
لانه «كان ولي وادمبين الماء والطين» بحسب الرتبة الجسمانية الزمانية. 

و هو سر الأنبياء عبارة عن مرتبة ولاياتهم فهواب الأنبياء معنى و روحاً و آدم 
ابينا بحسب الرتبة الجسمانية الزمانية . 


مؤيدالدين جندی ۳۳۹۹ 


وهو «علّی‌بن ابی طالب علیه‌السلام» فظهرت الحقایق الجمعية الكماليق احدية 
جمعيئة فى مظاهر الکمالات الانسانية الاحدبة الحمعبة من الاولیاء والورة 
المحمديّين الآلهيتين الىان ختمت الولاية العامة بعیسی بنمريم » علیه‌السلام . 
واذاانتهت مراتب التفصیل الوهبی جمعاً وتفصیلا فی‌الصور الحمعبة الكمالية الاب 
نسانية » وفی‌الصور التفصبلية الفرقانية نورانيتها فی‌کمل الانبیاء‌والاولیاءوظلما نیها 
فی‌الفراعنه والحبابرة والمردة والعفارت تماما » ظهرت ختمية مرتبةالوهب 
الذی كان مفتحة و مختمة من شيث » عليه السلام 7 فى آخرمو لود بو لد من النوع 
الانسانى الذى هوصورة ختمييّةمرتبة الوهب الآحدى الجمعى الكمالى الانساتى. 
فكونه توآماً » اشارة الىان الوهب ذاتى واسماكى » فالذاتى فعلى علىماذكرءوالا 
سمائى انفعالى سفلى انثى» وذلك لمافيه من التقابل . وخروج الاتثى» قبل الذكر 
اشارة الىان المظاهر الاسمائية ظاهرية الوهب» وانهتا تظهروتبدو قبل الوه بالذاتى 
الاحّدی الجمعى» ولهذا كان ام رأسه وهومحّل احكدية جمع قواه النفسانيكة و 
منبت الاعصاب التىبها یکون الحكس والحركة بين رجليهاء لآن احدیةالجسع 
يكون بين‌الجمع الآول وهواثنان فی‌العدد الزوج . وكماكان افتتاح صورجمع 
الآول الناتجة اولآ منالابوين الاولين» اعنىآدم وحدّوا » زوجت زوجا » فكانت 
تلد لادم فىكل بطن توآما » اشارة الى ان ظهورمرتبتى الفعل والاتفعال الناتجين 
من صوره احتّدية جمع المظهرية الكمالية بين مرتبتى الحق والخلق یکون احتّديآ 
جمعيا . فكذلك انختمت الصورة البشرية الناتجة من هداالنوع ايض زوجا فی‌صورة 
احندبه جمعبة » فولد خاتم الاولاد مع اخته توآما ضرب مثل‌الهتی لهذاالسرء واشارة 
الى انختام هذه المرتبة الوهبية والحكمته النفثتية المفتتحة بهافى الكلمتة الشيكية 
لامطلق الوهب_ تتانالله وهتاب دائمآ » ولكن مرتبة الوهب الحكتم ىالآتحدى 
الجمعى الكمالى الخصيص بخاتم الصورالوجودية الظاهر اولا فىشيث» فخاتم 
الاولادآخر صور مثليّةالهية » ضرب مثلا لختمّية هذهالمرتبة لمن عقل عن الله » و 


۳۷۰ شرح فصوص الحكم 


«کان‌له قلب اوالقی السمع وهوا شهید» . 

ولماکانت هذه المرتبة الاحتدية الجمعيتة الكماليّة النفسية الخصيصة اول 
صورة فىالنوع الاخير ظاهراً فىخاتم الصورالوجودية فىاقصى مرتبة الوجود و 
آخرانواع كذلك انختمت المرتبة بخاتم الآولاد الذی ولدفى اقصىالبلاد» وهو 
الصين» م صيت عن الظهور فلايولد بعده انسان»اشارة الىان انزال الحكم المنتجة 
للكمال الاخير بلغالنهاية » فانختمت المرتبة فانقطع النوع فى هذه النشآة وهذه 
الدورة » نتم بقى بعده شرارالخلق لانزلالله اليهم الحكم فيهم حيوانات فی‌صور 
انسان» لاظهار كمال الحقايق الحيوانيّة الطبيعةالبهيمة والسبعية فی‌الصوره الأنسانة 
تماما على ماتقصيته الطبيعة من حيث هی من" غير واضع عقلى ولام‌انم حكمى 
اوشرعءی » فعليهم تقوم الساعة . 

وخاتم الاولاد اكمل زمانه وله من العلوم الوهبية والحكم النفئتيةالظاهرة 

فى الكلمة الشيثيةاتم حظو اوفر نصيب» ويدعوالىالله باحكام حكمته فلايجاب الى 

دعوته فیقبضه‌الله اليه ويقرض معه وبعده مؤمنى زمانه . و ولادة اخيه قبله» اشارة 
ایضاً الى ان تحقق‌المرتبة الفا عليدّةبعد تعيكن مرتبة الاتفعال وولادته بعداختهتصحيح 
ختمبة » لاته لوولد قملهاكانت هىالخاتمة » ولهذا لاط رد هذاالحكم فىكلتوأم. 
وكون رأسه عندرجليها » اشارة اخرى ايضاً الى ان الاحدبة الجمعتية الكمالية 
الختمّية انما يظهر بعد ظهور رتبة التفصيل لتحقق الآخرية » فافهم . 

واعلم : ان هذه الحكمةالنفثية تشتمل على مكاشفات عليكة وقواعد علمية و 
قوانين كشفية حكمية » فت “دبرها بفهمك الثاقب ونورايمانك الصائب » تعثر على 
كنوزالحكم النازلة علىالطريق الأمم من‌المقام الأقدم علىالمظهر الاکمل الاجمع 
الام والمنظرالاحسن الاعدل الاقوم » محمد صلی‌اله عليه وسلم . 

قدسلف فىسراضافة هذه الحكمةالسبتوحية الى الكلمةالنوحية مافيهمقنع ومطلع 


| - س٥‏ ی٦۲‏ . ۲ - منغير و ازع عقاى ... ؟ 
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على حقايقه » و نقول فىمرتبة السبوحة والبساطة والنورية 

اعلم اذكل تنزيه منكل منّزه لكل منزه تحديد منهله بتمييزه ااه عماتميزه 
تنزبهه عنه وحصوله فيما عيتّنهله من وجوه التنزيه . وكذلكالاطلاق ان بجب ايضاً 
تقييدله بالاطلاق» فاتتم اللامقيد اعلاه باطلاقه نظرا عقليآ فكركا 

ثم ان‌الله » تعالی» طلب من‌الخلق معرفته بقوله : احببت واردت ان اعرف » 
فخلقت الخلق وتعّرفت اليهم . ای بالسنة الشرايع المنزلة » فعرفونی. ای علی‌ما 
عرفتهم فیماتعرفت . وقيل: انزال الشرايع كان العلم به» تعالى» بوجوه التنزيه عن 
سمات الحدوث والتركيب والافتقار» واطلاق الاقتدار وهوالتنزيه المشهور عقلا » 
فلا نتعّداه عقل اصلا. واماالعارف بالله حقيقة فهوجامع بر معرفتين : معرفة يقتضيها 
العقل والدليل» ومعرفه بقتضیهاالشرع لایلغها التأويل.وطريق العقل‌المنور الكامل 
فيهاان يرد علم ذلك عن الدليل العقلى وتعليمه الىالله ويومن به وبکل ماجاءت به 
الشرايع المنزلة علىالسنة الرسل علىالوجه الذى ارادهالله من غيرتأويل بفكره ولا 
تكم على ذلك برأيه وامره » لأن الشرايع انما انزلهاالله» تعالى » لدم استقلال 
العقول البشرية بادراك حقايق الاشياء على ماهى عليه فىعلم الله وانىلها ذلك» وقد 
تقيدت بماعندها من اطلاق ماهنالك» فان وهبهاالله» تعالی» علماً بمراده من‌الاوضاع 
الشرعيتة ومنحها اطلاعها على حكمة منالاحكام الدينية الاصلية الاصيلية والفرعية 
المرعية من حقايق الاخبارات الالهية التى يتخيلها العقل بقوثهالفكرية»فذلكمن قبل 
الفیض الالهتی الرحمانى والتعليم السبحانی الرباقى» فلاتضفهاالی فكره . فتنزيهه 
الفكرى يجب انيكون مطابقاً لما انزله على السنة الرسل» عليهم السلام» فىكتبه 
المنزلة عليهم» والافهو منزه عن تنزيه العقول البشكرية بافكارهاء فانها مقيكدة باو 
طارها واستعلت على حواو کارها واكوارها وكوشفت وشوفهت بها تحدث الحقايق 
عن اخبارهاء فانهاء حينئذ يكشف الغطاء عن بصائرها وابصارها فهى حديدة ويطلع 
فیطلع علی‌الحکم المودعة الآلهئة فی‌صورالاوضاع الشرعتية واخباراتها على وجوه 


۷۲ شرح فصوص الحكم 
سديدة وينزه الحق اذذاك عن التنزيهات العرفية بالافكار العاديةء ولهذا 

قال الشیخ » وض و الله عنه : «اعلم آن التنزیه [عنداهل‌الحقایق فی 
الجناب الالهی عين التحدید والتقیید . فالمنزه اماجاهل و اما صاحب 
سوء ادب ]. عن‌امور بموجب استصانه و استقباحه لفکره العادی" و عقله 
العرفى » و خصّه بامور سواها بحكمه وامره والتنزيه تحديد من‌المنزه › 
لأنه تميبز » و التميز تحديد » و التخصيص تقييدله تعالى بماميكره عنه و 
تحديد يما سواه » وهذا مناف للاطلاق الحقيقى الالهى الذاتی . 

تم هذا المنزه امتا ایکون عارفاً با الله مطلق الذات بالاطلاق الذىلايقابله 
تقييد بل بالاطلاق عنالاطلاق والتقييد والجمع بينهما على وجهالحصر والتحدید» 
فهولابنزمه اذن عما اقتضته ذاته» فتنزيهه اذن عنشىء معذلك سوء ادب وتحكم 
على الحق بانيكون على وجه وهوعلى خلاف ماعرف من الاطلاق الذى يقتضيهلذاته» 
وان لم يكن عالماً بحقيقة الاطلاق الذاتى المذكور الذىلله» تعالی» فهو جاهل 
بحقيقته» تعالى» وبالتنزيه الحقيقى الذى يقتضيه» تعالی» لذاته بتحكيم رأبه وفكره 
على ماوردت بهالشريعة من‌امره فما «قدرالله حق قدره»۲ » وقدرواالادراك العقلى 
الفکری» فوق طوره » فافهم . 

قال الشیخ » رضىالله عنه : «ولکن اذا اطلقاه و قالابه » فالقائل 
بالشرایع المومن‌ذانزه ووقف‌عندالتنزبه ولم بر- غيرذلك فقدساءالادب" 
وا کذب الحقو الرسل » صلواتالله علیهم » وهولاپشعر » و بتخیل انه فى 
الحاصل و هوفی‌الفائت و هوکمن آمن ببعض و کفر ببعض». 


۱ - واعلم ان ماذکره الشارح العلامة و نقله ب نوان المتن غير موجود فى 
حب یت 

۲ - (س۳۹-۲۲-۲) ۱۷-۷۲-۹۱ ماقدروا. .. 

؟ ‏ فقد اساء الادب ف . 
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قالالعبد : الحاهل لحقيقة الحّق وصاحب سوء الأدب اذااطلقاه فىالتنزيه 
واقفين على مقتضى معتقد همامن التنزيه ولم يشهداسوى مشاهدهما المعيكنة فقد 
فقدكل واحد منهما الحق المطلق بمعلومه وحصره فی‌مفهومه» واساء الأدب واكذب 
السحق والرسل پالمجب والعجبء لانه » تعالى» تزه وشبه وجمع بين التنزيه والتشبيه 
فىانّه و احدة فقال : «لیس کمثله شی۱)۶ توفي هت «وهو السميع البصير» "فشه 
وهو جمع بينهما » بل فى نصف هذه الآية وهوقوله :« لي سكمثله شیء» جمع بين 
التنزيه والتشبيه علىقول منيقول متا : اذالكاف فىكمثله غيرزائدة . فان فيه نفى 
مماثلة الأشياء لمثله» فمثله المنزه وهواثبات للمثل المنزه » وهوعين التشبيهفىعين 
التنزيه » بمعنى ان‌المثل اذا ثزه فبالاولى انذيكون الحق منزها عن كلما يدّزه عنه 
مثله لأن تنزيهالمثل المثبت فىهذه الآية موجب لتنزيهه بالأحرى والاحتق. وكذلك 
النصف الثانى مصّرحة بالتشبيه ظاهر؟ » ولکنه عندالتحقيق وتدقیق‌النظر الدقيق 
عين التنزبه الحقیقی فی‌صورة التشبه وصیعته » لان قوله :« هو السمیع البصیر » 
اثبات لخصیص اولخصيصيَة باثبات السميعية والبصيرية » بمعنىاته لاسمیع ولابصیر 
فىالحقيقة الاهو. فهوالسمیع بعین کل سمع سمیع » والبصیر بعي نكل بصر بصیر . 
فهو تنزيهه » تعالی» عنان بشت رکه غيره فی‌السمع والبصره وهو حقيقة تنزبهه لنفسه 
و تنز ه المحققين » فافهم ۰ 

فلما اقرت العقول بالعحزعن ادراك الحقایق علىسبيل الاحاطة والحصر الا 
طائفة جاهلة بحقيقة الأمر عادلة عن طريقة الستر. فانهتم قالوا : ان العقول كافية فى 
ادراك عقولنا فلامعقول عليه . معاعتراف افاضلهم واكابرهم ان الفكرقوة جزوية » 
وان مايصل اليه الانسان بفكره ليسير بالنسبة الى مالم ,يصل اليه » وان‌العقول‌المتعينة 
فىالقوى المزاجية المقتيدة الجزوية مقيدة جزوية كذلك بحسبها » وانىللأفكار 
المقيدةالجزويةان بدرلالحقایق المحردة المطلقة من حيث ه ىكذلكء الا آن‌نطلق 


سمه 
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عن قبودها او تقيد المطلقات المحكردة بحسب شهودها ووجودهاء فافهم 1 

قال » رضی‌الهعنه : «ولاسيما و قدعلم ان السنة الشرايع الالهية 
اذانطقت فىالحق بما نطقت‌به, انما جاءت به‌فی‌العموم عل ىالمفهومالاول: 
وعلى الخصوص على كل مفهوم يفهم من وجوه ذلك اللفظ بای لسانكان 
فى وضع" ذلك اللسان . فان للحق فى كل خلق" ظهوراً : فهو الظاهر فى 
كل مفهوم » و هوالباطن عن كل فهم الاعن فهم من‌قال : ان العالم صورته 
وهويته » و هوالاسم الظاهر» . 

قال العبد«ايّدهاللهبه»: اعلم ان‌المعرفة الحاصلة للعقلاء توجب باتفاقهم‌ویقتضی 
باجتماعهم واطباقهم تنزیه الحق عن صفات المحداثات والجسمانیات وسلب‌النقایص 
عن جنابه و تفی‌النعوت الکو نبه الحدوثية عنه» فالعقول مطبقة على ذلك. ولوکان 
المراد الالمی من معرفته هذاالقدر» لكان بالعقول استغناء واکتفاء عن‌انزال‌الشرایع 
والكتب واظهار المعحزات والابات لاهل الحجبءولكن الحّق سبحانه» وتعالی» غنی 
عن تنزبه العقول بمقتضی افکارها المقيدة القوی المزاجية وتعالی فن ادراكها 
مالم بتتصل بالعقول الكلية» فاحناجت من حيث هىكذلك فی‌معرفتها الحقيقة الى 
اعتناء دیانی! والقاء رحمانی تهنبیع استعداد المعرفة مالاستقل العقول البشربة 
بادراكه مع قطع النظرعن الفیض الالهتی. فلماجاءت السنةالشرايع بالتنزیه و التشبیه 
والجمع بينهما » كان الجنوح الى احدهما دون الاخرباستصان عقلی فکری‌تقبید 
اوتحدیدا للحق بمقتضی الفکروالعقل من التنزبه عن شىء اواشیاء اوالتشبیه بشئ 
اواشیاء . بلمقتضى العقل المنصف المتصف صفة نصفة » انومن بکل‌ماوردت 
بهالشرايع علی‌الوجه المراد للحق من‌غیر جزم بتآويلمعين ولاجنوح الی‌ظاهر المفهوم 
العام مقيدا بذلك » ولاعدول الى مايخرجه عن‌ظاهرالمفهوم من‌کل وجه محتددا 
لذلك » ولکن الأحق والاولی والاجدر والأحرى ان نأخذالقضية شرطيكة » فنقول : 
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ان شاءالحق ظهرفی کل صورة » وان لم‌یشالم بنضف اليه صورة .بل الحق‌ان‌الحق 
منزه فی‌عین التشبيه ومطلق عن التقييد والحصر فی‌التشیه والتنزیه . وذلك لان 
النتزیه عن سمات الحسمانبات وصفات المتحیزات تشبه استلزامی وتقید تضمنی 
بالمجردات العریه عن‌صفات الجسما نیات من‌العقول والتفوس التی‌هی‌عربه عن‌سمات 
المتحیزات پربة عن‌احکام الظلمانیات وان نزه الحّق ایضاً منزه عن الجواهر العقليّة 
والارواح العلية والنفوس الككية فدلك ایضاً تشبيه معنوی بالمعانی المجردة عن 
الصور لعقلية والسب الروحانية والنفسانية . وان نزه عن‌کل ذلك» فذلك ايض الحاق 
للحق بالعدم » اذالموجودات المتحققة الوجود و الحقایق المشهوده‌علی‌النحوالمعهود 
منحصرة فی‌هذه‌الاقسام الثلاثة » والخارج عنها تحکتم وهمی وتوهم تخیلیلاعلمی. 
وذلك ایضا تحدید عدمّی بعدمات لاتناهی» وتقييد بعقايد تتبان وتتنافی. وعلی 
كل حال» فهوتحدید وتقبید» وذلك تنزیه‌لیس فی‌التحقیق وجه سدید» وحقبقه‌الحق 
المطلق تأباهوتنافيه وتا نه ولاتوانیه . ولاسیما وقدنزلت الشرایع بحسب فهمم 
المخاطب علی‌العموم ولایسوغ ان يخاطب الحق عبده بماتخرج عن ظاهرالمفهوم » 
فکما امرنا ان نكلتم الناس بقدرعتولهم » فلایخاطبهم كذلك الابمقتضی مفهومهم 
ومعقولهم » ولولم يكن المفهوم العام معتبراً من‌کل وجه لكان ساقطاً وکات‌الا 
خبارات کتها مرموزة » وذفك تدلیس؛» والعق» تعالی» بعل عن ذلك . فیص‌الابمان 
كل مااخبربه من غیرتحکم عقلی ولاتأويل فکری » اذ «لابعلم تأويله الاالله والرا 
سنحون فی‌العلم يقولون آمنتاه»۱ . وحيث آقرت العقول بالعجزعن ادر الالحقایق 
فعجزها عن ادراك حقيقة الحق احق فىاصح المذاهب والطریق» فلاطریق لعقل 
ولاوجه لفكر مفکران بتحکم علی‌الذات الالهی باثبات امرلها اوسلب حکم عنهاالا 
باخباره عن نفسه . فان الذات المطلقة غيرمنضبطة فی‌علم عقلی ولامدر که فمم 
فکری» ولاسیما لاوجه للحکم بامرعلی امرالا بادراك المحکوم به وبالمحکوم 


۱ - س یه .۰ 


۳۷۹ كن اونا نض 


عليه وبالحکم حقيقة وبحقيقة النسبة بینهما . وهذا مقررعقلا وكشفا دائماً . فليس 
لاحدان نتحكم بفکره‌علی اخبارات الحق عن نفسه وتأولها علی‌مابوافق غرضه ويلايم 
هواه ومدرکه ؛ فان الاخبارات الآلهية مهمالم يردفيهانص بتعين وجه" وتخصیص 
حکم فهی متضمنة على جميع المفهومات المحتملة فيهامن غيرتعيين مفهوم. وهی‌انما 
ينزل فی‌العموم علىالمفهوم الأول وف ىالخصوص علىكل مفهوم يفهمهالخاص من 
تلك العبارات . والحق انماذكر تلك العبارات عالماً بجمیم‌المفهومات محیطاً بها و 
جميعها مرادله بالنسبة الىكل فاهم » ولكن بشرط الدلالة اللفظية بجميع وجوهالدب 
لالة المذكورة على جمیع الوجوه المفهومة عنها فی‌الوضم العربّی اوغيره » اىلغة 
كانت تلك الاخبارات بهاء لان للحق ظهوراً فی‌کل مفهوم ومعلوم وملفوظ ومرقوم 
وف یکل موجود موجود : سواءکان من عالم الأمراومن عالم الخلق اومن عالم‌الجمع 
فهوالظاهر فی‌الکل بالكل وعين الكل والجزو» وکل الكل» فهو الظاهر فی‌کل فهم 
بحسبه غير منحصرفیه ولافی غيره من‌المفهومات » وهوالباطن من کل فهم ومفهوم 
الا من رزقهالله فهم الأمر على ماهوعلیه » وهوان بری‌ان العالم صورة الحق وهوية 
الاسم الظاهر وصورة العالم هو الاسم الظاهر» وهو که العالم هو الاسم الباطن. وهو 
من حيث هوالمطلق عن‌التقید بالظاهر والباطن" والحصرفی‌الجمع بينهما وهوالغير 
المتعیتن المطلق مطلقا فىعين تعينه كل عين مناعيان العالم » فافهم . 

قال » رضىالله عنه : كماانه بالمعنى روح ماظهر » فهو الباطن». 

شير «رضی‌الله عنه» ان‌الحق من حیث کو نه عين‌العالم ٤‏ كان العالم صورته و 
هویّته » وکان هوالاسم الظاهر عینه من هذاالوجه » وهومن‌کونه عين معنی‌العالم 

قال» رضی‌ال‌عنه. «فسبته لماظهر من‌صورة العالم نسبةالروحالمدبر 
لحية 1 
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قالالعبد : لایسبق الى فهمك من هذه النسبة المذكورة وقوله » ماظهرعالم 
الاجسام فقط » بلجميع مايسسّى عالمآمن‌عالم المعانى فمادونه من العوالم العقلية 
والروحية والنفسية والطبيعية الجسمانية والعنصرية والمثالية والخيالية والبرزخية 
والحشرية والجنانية والجهنمية وصور کثیب الرؤية وصورالتجليات الجلاليةوالجمالية 
والكمالية ابدالآبدين ودهرالداهرين . كل هذه ظاهرية الحق» ونسبته الىالكل 
كنسبةالروح المديّر لهيكله. فالمسمّی عالمآ هوصورة الحق والحقروحه المدبرله. 
فمن عرف شیثاً من العالم اوعرفه عرياً عن الحق» فماعرفه ولاعرفه على ماهوعليه » و 
كذلك بالعکس من عرف الحق فىزعمه اوعرفه برا عن العالم وعرياً عنه » فماعرفه 
ولاعرفه . 

قال الشيخ : «رضی‌الله عنه» فيؤخن فىحد الانسان مثلا" باطنه' و 
ظاهره, وكذلك كل محدود فا لحق‌محدود يك لحداى لكل محدود « وصور 
العالم لاینضبط. ولايحاط؟ بهاولابعلی‌حدودکل- صورة منها العلی‌قدر" 
مایحصل لكل عالم منصورة: فلذلك يجهل حتّدالحق. فانهلابعلم " حتدها۷ 
وبعلم حنّ د كل صورة وهذامحال حصوله » فحّدالحق محال .» 

قال‌العبد : لماكان صورةالعالم ظاهرية الحق وهویته باطنه » لزم ان يكون 
الحدالكامل لکل‌شیء هویذکرحده آخذ؟ ظاهره وباطنه » والحق باطن الکتل» فان 
لمكن مذکوراً فى حند کل محدود» لم يكن الحّدکاملا . وهوء تعالی» أن حد» حد 
بجميع الحد علی‌الحد الذى ذكرناء لاعلى الحدالرسمی للحدود فىعرف الحكمة 
الرسميّة المنطقيكة » ولكن الحق نعین فىكل محدود بحسبه وقدره » فلا شحصر 
فی‌حد ولافی جمیع الحدود المحدودة . ولاشحصر حده اضاً فى الجمع من‌جمیسع 

١‏ فی‌اللسخ المعتبرة : ظاهره و باطنه مب 

۲ نب ولابحاد فل *' : قدرماحصل فم 

)من صوره فب ه فانه لابعلم حده الابعلم حدكل صورة قبت 
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الحدود ان انحصرت »> ولكنها لانحصر اصلاء فلايحد الحق ابداً » فهوحد كلشىء 
وليسله حند . فلوحصل لناالاخاطة بحدود جميع صور العوالم وارواحها وحقایقها 
ومعانيها وانضبطت لنا حدودها ظاهرة وباطنة » لتأتى لنامن حكدف حنده» تعالی 
ولكنها لانتضط ولابحاط بهاابداً فلای<یدالحق. واضا: فانالحق لاتميز بخصوصية 
تفصله عن خصوصية » والالكان محدوداً مقيداً بتلك الخصوصة . ولمالم شحصر 
الصور ولم ينضبط التعیتنات الغير المتناهية » لم يكن حتدالکل الابکلیته مجملا » 
وذلك اضاً اعتبار عتبر محملاه فلم يكن حدالحق. وابضالاته » تعالى» احدية جمع 
جميع الحقایق الخصوصيّة والاشتراكية كلها ماتناسب وتشاکل وبتاين وتنافی‌وتضاد 
وتناقض» فلايعلم حنده » لکون‌المحدود مصورة للحدودات ومتحققة فيها فهىغير 
معلومة » ولابحاط بهافى نفس الأمر. فلايلزم من عدم الاحاطة بالحدود والمحدودات 
ولامن عدم علمنا بالحدود كلها على سبي ل الحصر كو نه » تعالى» محدوداً يحدود 
المحدودات كلها م نكو نه » تعالى» عين الكل الی‌مالاتناهی مطلقاً عن‌الانحصار فى 
الحدود والمحدودية واللامحدوديّة. ذلك مبلغنا من‌العلم ولایلغ كل مافيه» وهذا 
غابة البيان » والله المستعان . 

قال » رش ىالله عنه : «وكذلك من شبئّهه ومانزهه فقد قيده وحدد , 
وماعرفه . ومن جمع فی‌معرفته بین‌التنزبه والتشبيه و وصفه بالوصفین" 
على |اجمال- لأته يستحيل ذلك علی‌التفصیل لعدم الاحاطه بمافىالعالم 
من‌الصور - فقد عرفه محمالا لاعلیالتفصیل .» 

قال العبد : و کماتقدم القول فی‌المنتزه بالتنزیه العقلی انه ناقص المعرفة 
لکونه مقیداً للمطلق و محددا لمالاحدله‌ما دخرجه و يميكزه عن جمیع ماینزهه عنه» 
فكذلك المشتبه من غير تنزيه غالط » لأن التشبیه تقييد وتحدید ايض للمطلق‌الذی 
لاحدله بقيده و حصره » وهوالمطلق بالذات و الوجود » لأنه وصفه بوصف 


إا هو مهار خی 
د عارات مذ کور در نسخه شارح افتاده است محلالت 
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ذىحد » وحده بحدذى وصف معين © وقيده بذلك » ذاهلاگ عن ضدما قال به 
او نقبضه » و هوالتنزيه » و لقوله» تعالی» الوصفين معا على الوجه الاكمل الأجمع. 
و ذلك تن التفته هة + تعالی » بالحسمانیات و بحصره فى ذلك المنزه ”بتر هه 
عنها » کذلك » فكل واحد منهما شده اذن سمفهومه و بحدد معلومه » و حشقته» 
تعالی» تقتضی‌الاطلاق واللاحصر. ثمان التشبيه یقتضی مشبهاً و مشبهاً به و مشبهاء 
وفیه‌اشتر اكللحق بمايشبههفيهيما يشبهه به فیما يشبهه به شبهه » وحیث وردالتنزبه 
والتشبيهمعا فی‌اخباره» تعالى عن نفسه فی‌مفهوم العموم وفىمعلوم اهل‌الخصوص» 
اخبر عن نفسه فىالتشبيه فى عين التنزيه و التتزیه فى عين التشبيه » وذلك فى كنبه 
المنزلة و على السنة رسله المرسلة . فالأخذ اه الجر کر دوا ار 
عن نفسه من حيث احدالوجهين و جنوح عن حقّالابمان » و لكنه آمتا بماجاء 
عن الحق و شبهنا كمااخير نا 4 تعالى» عن نفسه على الوجه الذى اراده من غير 
تحكم عقلى ولاتأويل فكرى و على مقتضى المفهوم الأول من اللفظ و العبارة و 
نزهنا ایض منحيث ماورد التنزیه فى القرآن‌المجید من غير تحكم عقلتى ولا تسلط 
فكرى ولاتأويل تقيبدى بامر دون آمر » فقد وفيئنا الحقيقة مقتضاها و اعطینامن الله 
فى حق‌کل مرتبة ما اتنها . و من جمع بين المعرفتين منا ولم بحصر الأمر واطلق» 
فهو الامام العلام حسنة اللیالی والايام . 
ثم ان الواصف للحق بالوصفين » اما ان صف بهما احمالا* » و هوالممكن 
فى حق العارفين . ولكن منهم من يصفه بهما امتثالاك و اتباعا لما جاء بهالشرع 
المطهر » وذلك الموّمن بكل ماورد من الله على مرادالله ولم بحصر فی‌امر دون‌امر» 
انما هوعبدالله لاشائبة فيه للفضول ولاشائنة التحکم مقتضی العقول » و من‌وصفه 
منا بهما معا محققاً بان‌کل ذاك مقتضی الحقيقة وان الهوية تقبل الأضداد والأمثال 
فونه میم القن و حاتي سیم مكاي ا کی و كاذ کال ]نمی 


ات س٣۲‏ ی ۷ ٠‏ 


۸۰ شرح فصو صا لحكم 


تام الكشف عام الشهود » استاد الطريقة » کابی سعيد الخراز» حين سئل: بمعرفت 
الله ؟ قال بجمعه بين الاضداد : «الم‌ترالی رمك كيف مد الظل»١‏ وصف هوته 
الاحدية الجمعية بالاولية والآخرية و الباطنية والظاهرية مع مابين هذه النسب من 
التضاد و التنافى » بقوله تعالى : «هوالاول والاخر و الظاهر و الباطن»" فحعل 
هويته الاحديةموضوعة وحمل عليها هذه النسب بلاتقييد» فهو الوصف بهمااجمالا”. 

واما وصفه تعالى بالكل على التفصيل » فليس الالله الى ذلك سبيل » لامتناع 
تفصيل مالایتناهی دفعة واحدة بطريق التوصيل . ولكن الحق يفصل و يوصل 
ابدالدهر من غير تناه ولا انقطاع . ولوفرضنا الاحاطة بكل ما حصل فی‌الوجودمن 
الحدود » فوصفه بتكل ذلك علىالاجمال اوعلى التفصيل تعريف وتحديداضاً 
بالمتناهى المحدود » لكون الحاصل فىالوجود اذذاك و عنده من الشهود مجملاء 
او مفصلا" محصبوراً باتنهائه الى مالم بدخل بعد فی‌الوجود ممالم يوجد فی‌مرتبة 
من المراتب . فالحصول على المعرفة والتعريف و الوصول الی‌التحدید والتوصيف 
على التفصيل ممتنع مستحيل » وان عرف بکل مادخل فی‌الوجود مالم يدخل کان 
مجملاء ايضآ » وانعرف بالتفصيل فىالاول مفصلاء و فى الثانى الباقى مجملا” » 
كان مرکباً منالمجمل و المفصل » ومافى التحصيل حينئذ تفصيل لتوصيل من کل 
وجه » والجمع اكمل و اشمل فتحققه . 

قال» رضىالله عنه : «ولذلك ربطالنبی» صلی‌الله عليه وسلم » معرفة 
الحق بمعرفة النفس, فقال : من عرف نفسه فقد عرف ره . وقالء تعالی : 
«سنزيهم اتنا ف ىالأفاق» وهوماخرج عنك » «وفی‌انفسهم» وهوعينك » 
«حتّى بتبيكن» ای للناظرين «لهم انهالحق»' » من حيث انك صورته 
وهورو حك . فأنتله كالصورة الجسمية لك» وهولك كالروح المدبترت 
لسورة جسدگ » والحّد پشمل الظاهر والباطن مناث» فانالسورةالباقية 


١‏ - س۷٥‏ ی۲ . ؟ س۱؟ ی۵۲ 


موبدالدین جندى ۲۸۱ 


اذازال عنها الروح المدبرلها » لم يبقانساناً > ولكن يقال فيها انهاصورة 
تشبه صورة الانسان, فلافرق بينها وبين صورة من‌خشب او حجارة» ولا 
پنطلق علیها اسم انسان الا بالمجاز لابالحقيقة .» 

قال العبد : معرفه العبد ربه من معرفه تفسه على وجهین : 

لحدهما » معرفه النظیر . والثانى _ معرفة النقيض » فيعرف ره بالکمالات 
الحاصلة فيه انها للحق على الوجه الاکمل الاحق > و حرف ايضا نقاص ماهوعلیه 
من النقايض وسلب جمیع ماهو عليه من صفات النقص عن الجناب الالمی . و هذا 
ايض معرفة مجملة بالرب » حاصلة من معرفة مجملة ایضاً کذلك بالنفس » فکمالم 
يعرف النفس على التفصیل » كذلك لم یعرف الحق على التفصیل . و انمالم یعرف 
نفسه على التفصیل » لأنه على صورة ربه » و صورة العالم » و کل واحد منهما غير 
مناه التفصيل » فالمعرفة التفصيلية يستحيل الا ماشاءالله العليم القدير » و لهذاربط 
رسو لالله » صلىالله عليهوسلم » معرفة الرب بمعرفة النفس » لان الانسان الذى 
هو احدية جمع جمع الجميع اذا علم حقايق نفسه روحانيها و طبيعيها مع قواها و 
لوازمها و لوازم لوازمها و عوارضها و لواحقها على التفصيل اوعلى الاجمال » 
كان معرفته بربه كذلك. قال : «سنريهم آبااتنا فی‌الافاق» وهو ماخرج عنكظاهراء 
اذ لاخارج عنك معنی* «وفی‌انفسهم»» و هو عينهم التى هی صور احدية جسع 
الآيات كلها . و المعرفة الحقيقية بالرب انما يكون بالجمع بين المعرفة بالایات 
الالهية فی‌الصور الآفاقية التفصيلية فىجميع عوالم الفرق و التفصيل » و بين 
المعرفة باحدية جمع الآبات الاحدية الجمعية التى فى الصور الانسانية » فان الله 
خلق آدم على صورة الله » تالی » وخلق العالم على صورة الانسان . فالعالم هو 
الانسان الكبير صورة لامعنی» والانسان هوالعالم الصغیر صورة لامعنی» والعالم 
هوالانسان الصفیر » معنی الكبير صورة » و الانسان هوالعالم الکبیر » معنی 


۱ س۱ یہ 


۱۸۲ شرم ناک 


الصفیر صورة فافهم . فالمعرفة الحقيقة فی‌الجمیم بين المعرفة التفصيلية الآفاقية 
و بين المعرفة الأحدية الجمعية والحامعة ین معرفة الجمع و التفصیل » و من‌رآی 
الآيات الربائية المفصلة فى العالم » علم ان له ربا عليما بحقايقه » حکیماه باوضاعه 
و ترتيبه فى درج مراتب اصله و دقابقه » ثم رأى م نكل آية من تلك الآبات 
التفصيلية آنموذجاً فى نفسه » فرأى فى نفسه احدية جمع تلك الآبات كلها » فيرى 
ربه قداستوى على عرش مظهر هة الاحدية الجمعية الكمالية استواءاً آحدناً جمعبا 
قرآنيا” » و استوى على عرش مظهرية العالم » استواء؟ تفصيليا فرقانيآ . فتبين له 
انه الحق القيوم بصورتك و صورة العالم بصورتك و هو روح الكل و روح ددح 
العالم » و هو انت فانت للحق و منه بمجموع ظاهرك و باطنك واحدية جمعك 
کالصورة الجسمانية لك من حیث‌مایقوم بمصالحها و ترییتها » وهو لك کالروح 
المدیر لصورتك » فانه مدبرك بحقاق ذاته و صفاته و توالی فیضه و تحلیاته » كما 
ان روحك در باذزالله جشمانك بقواها الباطنة و الظاهرة . و كما ان روحالعالم 
و هوالانسان الکامل مدير العالم » وهو صورته التفصيلية و صورة ربوبيته الرب 
للعالمین عين صورة ربوبيته لك و بك يدير العالم و يديرك » كما يدير روحك 
جسمانيتك » وحدالانسان شمل ظاهره وباطنه » لأن الحق فى مشرب التحقيق الأتم 
والكشف الاخص الاعم » باطنك و هونتك » و انت صورته . لذلك بحب للمحقق 
ان بأخذ الحق ف ىكل حد لكل محدود » و هوالمعتبر فى مشرب الكمال ولافليس١‏ 
بحدكامل » بلهو الحد المتعارف بين حكماء الرسوم » حدلحجایات الاعيان 
لاغير » فافهم اذكنت تفهم » والا فاسكت » فليس تمسك فادرج الى غيره » والله 
المستعان . 

والدليل على ان الحكد يجب ان يكون شاملا" للظاهر و الباطن » ان الصورة 
الانسانية اذازال عنها الروح لايصح ان يقال فيها انسان» بل‌صورة انسائية» فلافرق 


او والا » فلی س تة 


مؤيدائدين جندی YAY‏ 


بينها وبين صورة انسانية من خشب اوغيره . وان اطلق عليها اسم الانسان‌فبالمجاز 
لابالحقيقة . فكذلك ان لميشمل الحد للحق الذى هولك كالروح المدبر لجسمك» 
لم يكن حداً كاملا” . 

قال له وال اف وان لح غنها سا دالا 
لوهة له بالحقيقة لابالمجاز کماهو حتدالانسان اذاکان حياً . وكما انب 
الظاهرصورة[الانسان] پثنی‌بلسانها علی‌روحها ونفسها" فالمدبّرلها » کذلك 
جعل الله صورة العالم يسبع بحمده ولکن لانفقه تسبیحهم لانالانحیط بمافی 
العال " من‌الصورة .فاالکل السنة لصو ناطقة بالغناء علی‌الحق . ولنلاث 
قال : الحمدلله رب‌العالمین . ای‌الیه برجم عواقب الشناء » فهوالمثنی و 
المثنى عليه :» 

قال العبد : لماکان الحق باطن الخلق و الخلق ظاهر الحق » فلايمكن فرض 
زوال الحق عن العالم » ولافرض زوال العالم عن الحق » و الا » لانعدم العالم 
باسره . ان الحق؛ تعالى هوية الكل و هوالمدير للكل والقيام به » و روحه‌الذی 
بهحياته و بقاؤه و وجوده و فيه و بهشهوده . و العالم معقطع النظر عن الوجود 
الحق عدم محاض لايمكن شهوده و وجوده بالنظر اليه » تعالى » و ترحیحه‌لجاف 
الوجود وا الوجود . فكما انه يؤخذ فی‌حد الانسان الصورة الظاهرة والهوية 
الباطنة و لايزول باطن الانسان عن ظاهره فى حتده »> فكذلك الالوهة لايزول عن 
العالم > لعدم زوال الرب عن المربوب والاله عن المألوه والعلة عن المعلول . و 
لماكان العالم عبارة عن مجموع الصورة و ارواحها » كذلك یینی على احديةجمعها 
وجامع فرقها وصردعها بين معانى اصلها و صور فرعها » و کذا احدنة جمع العالم 
و هو الانسان الکامل جمعاً و فرقا نی علی‌الّه الذی هو عين احدية جمع الجمیم» 

| - لانمکن سم ۲ والمدیر لها ۳ بمافی‌العالم من‌الصور 

. لان‌الحق م و الظاهر : اذا الحق و وجوده‎ - ٤ 


۱۸۳ شرح فصوص الحكم 


فالکل السنة الحق شنی ها على نفسه . و قداستقصينا القول على ذلك فى بان 
مراتب الحمد فى خطبة الكتاب . فقوله : «الحمدلله ربالعالمين» » ثناء من‌الحق 
على نفسه بالسنة العالمين » اوثناء العالمين علىالله بالسنة الحق اوثناء الحق على 
الحق بالسنة الحق منكونه عين العالمين و منكون العالمينعين الوجود المق 
المتعین فی اعبان العالمین » فثناء من العالمین علی الحق اوعلی العالمین من بعضه 
لبء ض» فتدبره » ان شاءالله »تعالى » فالیه برجم عواقب الثناء و مصير المحامد 
على كل وجه . 

قال الشیخ : «رضی الله عنه» 
فان قلت بالتنزیه كنت مقيداً وان قلت بالتشبیه كنت محدداً 
وان فلت الان کت هدوا و كنع اماما ف العارف سيدا 

قال العبد » ايده الله به : «قداسلفنا ان تنزیه الحق عن اشياء و امور شید 
و تمييز عما هوله و تحرید وان‌تشیه مالاحد بحیط به تحدید ور تعميم الحکم بوصفه 
بالجمع بینهما على وجه الاطلاق تعریف کامل و توقیف شامل عندارباب الوحدة 
و التوحید و اصحاب الجمع و الوجود و التفرید » لأنه عدم الحصرفىالأمرين ولا 
فی‌الجمم بين الطرفين» و العارف المعروف لح بأحدية جمع‌الجمع هوالامام الذی 
رو با سفق ود النظر الى الحقيقة بکل ما للطرفین 
من غير تمييز و تعیین و تنقیص » فهو الفايز بالحسنيين و الحایز للمعنیین » فله 
السيادة فى المعارف على الفريقين » لکونه جامعاً بين المعرفتین . ولايقال : ان 
الجامع بين التشبیه و التتزیه يكون محدداً او مقيدآ بالجمع پینهما » لان الجامع 
غير حاصر فى احد هما معيناً ولامطلقاً غير معي نكذلك ولافیهما » پل جمعه اطلاق 
الأمر عن الحصر فی‌التنزیه و التشبیه و الجمع بینهما فهو تنزبه بالاطلاق عن حصر 
تقييد التنزيه و تحدید التشبیه » فافهم . 


مؤبدالدين جندى Ao‏ 


قال «رضی الله عنه» : 


فمن قال بالاشفاع كان مشرکا و من قال بالإفراد كان موحدا 
عنی «رضی‌اله‌عنه» : صاحب شهود الشفع و هوالذى بری حقا و خلقاً » و 
ينزه الحق عن الخلق مثبنا* وجودا اثنين» فهو نوی" مشرك قداشرك الخلقبالحق 
فی‌الوجود . و على هذا الشترك (بتشديدالراء) مثبت الشريك . وقدوخذ 
اشتقاقة منالشرك » و هو الحبالة» ويكون حينئذ بمعنى المقید للوجود بالاشراك 
فى الشفعية و الحقیه بالخلقیه» وهی‌الزوجیه‌من العدد» فهو جاعل للحق ثانی اثنين » و 
ذلك کفره‌ای ستره للوحدة الحقيقية بالشفعية العددية الاعتباربة . و من افرد 
بالتنزه و قال الشفعية والزوجية للعدد » والحق تعالی عن المعدود و العدده فقد 
ميزه ایضاً عن التعدید و العدد و اخرجه عنه معاثباته فی‌الوجود و وقع منحيث 
لایشعر فى عين ماوقع صاحبه المشبه » لان كلا منهما اثبت ثانية للحق فی‌الوجود 
کذ لك » وحیث اخرج الحق عن الوجود فى عدد الشفع » فهو کمن قال : «انه‌ثالث 
ثلاثه» منحيث لادری » او رابع اربعة » لان العدد اما زوج اوفرد » فساعتبار 
اول عدد زوج «كان ثالث الثلاثة» و باعتار اول فرد عدد «کان رابعة الار بعة» 
و ان‌قال » انه ثالث اثنين اورابع ثلائة » على انه هوالموجود وحده مع اعتبار 
اثنين عدمییئن مالها وجود او ثلاثة كذلك » فلم رك ولم دكفر > بلوحد على 
قال» رضی‌الله عنه : 
فاباك والتشبیه » انكنت انیا واياك والتنزيهء آن‌کنت مفرداً 
عنی «رضی‌العنه» : اذا قلت بوجوه الاثنينية فی‌الوجود بان تقول وجود 
مطلق و وجود مقیده فلاشه المطلق بالمقيد » والاکنت محدداً للمقيد بحدالمطلق 
وبالعکس . و اقلت بافراد الوجود للحق فلاتنزهه » لان الحق الدی لیس معه 


51 شرح فصوصالحکم 


شئ لانتنزه عن نفسه و مقتضی ذاته و ماثم غيره . ثم التقيبد والاطلاق نسبتانكما 
علمت ذاتيتان لوجود الحق » فهو لاننزه عن مقتضى ذاته . 

قال » رضىاللهعنه : 

فماانت هو؛ بلانت هوو تراه فى عين الامور مسرحاً ومقيداً 

بعنی «رضىاللهعنه» : اعلم ان وجود الحق و هوته كنابة عن غيبه ولاتعيثته 
الذی لایتعین فی‌کل تعين ولايشهد. و انتكناية عن عینه المتعین فی‌عبان‌الشاهد. 
فنفیه «رضىاللهعنه» انت_عن_هو ‏ تفی تقیید التعین عن اطلاق الوجودالحق 
من حيث هماكذلك » واثباته «رضی‌اللهعنه» انت عین_هو- منحيك حقیته‌الوجود 
الذی هو فى المطلق و فی‌المقید مقيد . فالوجود هومن حبك اطلاق هموته » 
تعالی » ینتفی تقييد التعیین عنه » وهو من‌حیث الحقيقة والعيع هين للکل . فتارة 
يوضع المطلق و يحمل عليه المقید » وبالعکس يوضع المقید و يحمل عليه المطلق» 
و تارة ینفی کل منهما عن کل منهما باعتبارین مختلفین » و هو من حیث الهويةالتى 
هو عين المطلق و المقید فى الشهود مطلق فی‌الاطلاق والتقبید . فالمقید 
هو الاسم الظاهر و هو العالم و الخلق » والمطلق هوالباطن الحق وحقيقة الوجود 
الحق و هوته فهما عینهما »تعالت و تبارکت » فتراه‌فی . عنی : «رضىاللهعنه» 
فی‌الحقيقة المحمدية البرزخية الجامعة بین‌الاسم الظاهر والاسم الباطن عین‌الامور 
كلها » مسرحاً مطلقاً حقا* و مقیدا » خلقا* لأن انت و انت و هو و هی و نحن 
و كاف المخاطب وتاؤٌه واء المخاطب المتكلم كلها کنانات عن عين واحدة ماثم 
غيرها » ظهرت فى مراتب هی مقامات بطونه و ظهوره و مرائی تجليات نوره و 
محالی تعيثناته فى صور شئونه و اموره» و هوية العين واحدة فی‌الکل» هوالاول 
الباطن و الآخر الظاهر » فی‌الفرع و الاصل . فالحقيقة المتعينة فى انیتته أبت١‏ 


. ابت عن ظ‎ -١ 


مۇیدالدین جندى YAY‏ 


من کو نه حقا » وكذلك الظاهرة منكو نه ظاهراً ماهو الباطن من كو نه كذلك. فافهم. 

الا لشیم رکا ع «فال الله ای لبس له فی روم 
اوهو لنم التضیر» 6 فق وقال تعالى لش کله شی فد 
وثنى » وهوالسميع البصير» فته وافرد» 

عن ىعلى مفهو م العموم» علی‌ان‌الکاف زائدة وانالسميعيئة والبصيرية مشتركتان 
بين الحق و الخلق . ثم قال : قالالله » تعالى » «لیس کمثله‌شیع»۲ - فشبه وثدى ‏ 
هنی ان الكاف غيرزائدة » دکون اثبات المثل المنفى عنه مشابهةشئ مامن الأشياء» 
و ذلك عین‌التشبیه والتثنية . قال : «وهوالسمیم البصير» ‏ فنزه و افرد - يعنى 
على السمیع البصیر هو الحق فی‌کل سميع بصیر له الاذن والحدقة » ولیس السمع 
و البصر الآلة الا للحق > و فيه التنزيه الحقیقی و افراد الوجود الحق بالاتفراد . 
وقد ذكرنا فىاول هذا الفص مافيه غنية عن التكرار » وقدجمع الله تعالى: ف ىكل 
شق” من الآبة تنزيها فى تشبیه‌و نشبيهآ فى تنزيه » لكن كل منهما ذاتیا" للحقيقة 
والعين » و هو الحق » فافهم والله الملهم : 

قالالشيخ رضىالله عنه : «لوان نوحاً دعاقومه بي نالدعوتين لاجابوه 
فدعاهم جهاراً » م دعاهم اسراراً » ثم قال لهم : «استغفر واربكم انه‌کان 
غفارا* وقال :«انی دعوت قومىليلا ونهاراً فلم يزدهم دعائی الافرارا»* 

قال العبد : توح عالم اول المرسلين ارسله الله تعالى الى قومه » وهم يالله 
مشركون » یعبدون ودا وسواعاً و يغوث و يعوق و نشرآ » وعن حجة محجةالمعبود 
الحق الواحد خارجون . فلما رأى الله الواحد الأحد ضلالهم عن الهدى و اتباعهم 


او۲ - س۲؟ ی۹ .۰ 
۳ فی‌النسح المعتبرة : «لوان نوحاً حمع لقومهبين...» 
؟- س۷۱ ی۹ هك س۷۱ ىه 


TAA‏ شرح فصوص الحكم 


للهوی » و ان فى دعوتهم اليه و اجابتهم لدعوته كمالهم و بها يصلح فى الدنيا و 
الآخرة احوالهم و اقام نوحاً » عليهالسلام » ليدتهم على احدية العين و يصرفهم 
عنالإنطراق الى الفرق و البين بعبادة التعيثنات الجزوية التقييدة الظاهرة من 
00 النسس الأسمائية و حجابیاتها التعديدية » لكن الواجب فىالعبادة هوالواحد 
الذى هواصل الكثير » فان عبدة الكثير مالهم من نصير » اذا الواحد الحق هو 
موجد الكثرة فى عينه الواحدة » فالحق الواجب علىالكثرة عبادة الواحد الحق» 
لاعبادة الصنمیتات التعينات الاسمية . فلاجرم كان دعوته و دعوة جميع الأنبياء 
والرسل والآولياء الى الله الواحد الاحد . و كان دعوة نوح ؛ عليهالسلام » الى 
الأحدية و التنزيه عن حجابيات الكثرة » و آلهة التشبیه لتصرف وجوههم عن 
صنمبات العدد الى عبادة الواحد الأحد » فوعدهم و اوعدهم بماوعدوا وعدالقوم 
عنه معرضون و بتكذيبه مصرحون و معرضون و بسخط قهر الأحدية متعرضون» 
لكو نهم فی‌خصوص قابلياتهم مظاهر حجابية صورالاسماء و عبدةصنميات الاهواء. 
فلما دعاهم الى ماتباین شهودهم كل المباینه وهم لا شعرون و ندبهم الى ما ينافى 
معهودهم و معبودهم فيما يشهدون » فاستكبروا استكباراً و استكثروا منأذيته 
استکثارا . فلوكان دعوته » عليهالسلام » دعوة جامعة بين وحدة الذات وكثرة 
الأسماء و الصفات بالامتزاج من فرق الكثرة فى عین‌الوحدة الى جمع الوحدةعين 
الكثرة المعدة » كماهو الأمر فى نفسه » لاجابوه وما نفرواعنه ولأهابوه ولاغيره١‏ 
ولاعابوه» لأنالكثرةظاهرةفىالشهودوالواحدةباطنةفىعين الکثرةوالوجوده فالكثرة 
على ظاهر الوحدة و الوحدة فى باطن الكثرة » كبطون الواحد الأحد آخرا فيما 
یتناهی من العدد » و اشتمال الواحد على النصف و الثلث والربع من النسب اوله 
قبل ظهور العدد فيما تعداكد . فلو دعاهم على مقتضى الشهود المحمدى الجامع 6 
لوقعت الاجابة بمقتضى الواقع و انقادت ظاهرياتهم ظاهر؟ بمناسبة الكثرة الظاهرة 


 ظ ولافیتوه ولا عیسروه‎ - ١ 


مۇیدالدین جندی ۳/۳۹ 


التی هم فی‌اظهارها الى كثرة الأسماء المذكورة فی‌الدعوة الواحدة المشهود و 
و انقادت بواطنهم الأحدية ايض الى الوحدة لوجود المناسبه المشکوره» ولکنه » 
عليه السلام » دعاهم الى باطن السر » وهم فی‌شهود الظاهر و حجايية الأمر » فاثر 
فیهم دعوته‌الاجابة بالنقيض » واثار بضند مراده من‌الاثار » فوقعت الإجابة منهم 
فى صورة النفار و حصل الاقران فی‌صورة الانکار والاستکسار » لان مضمون 
دعائ‌نفرهم عماهم علیه مبتون» ولدواعیه مجیبون وملیگون وعلی‌عبادتهمکبتون» 
فوجد النفار عما اليه دعاهم وهم فىاجابة مااستولی علیهم » فاصآمهم عن غيره و 
اعماهم 6 فلم نكن الدعوة اذن ايضا باطلة و من الاجابة بالكلية عاطلة » وقد دعاهم 
جهار؟ الى مايزيدهم تفاراً وهم فىعين سماع ماجهربه الاسم الالهى الظاهر » و 
اظهره من صنمیات المظاهر » فان العالم صورة الکلام الالهی الربانی الذی تکلم 
به ف‌عین افص الرخمانی » جهی به فسمنه التاسوث بظاهریات محجاییات الکلمات 
و الابات الذین‌کانوا فی‌عمارته و عبادته و تكميل اوضاعه و صورته و اسادته » 
فاجابوا ظاهر دعوة الاسم الظاهر و كتابه المفصل الفرقانی بظواهرهم » و هم‌اهل 
یات وان مرا امس الراك فون تال توا کرام 
وحه احدية الوجود » و غلب عليهم الحال حال هذا الشهود » فهم فى عين الکشف 
محجوبون و فى الجهر مسرون » وفی عين الاقرار على صورة الانکار مرون » 
فما وفوا المراتف حقها علی‌مااراداله من امره» «وماقدروا اله حق قدره" فتوجهت 
عليهم المؤاخذه و المطالبة الالهية » باظهار الوحدة السارية فىالكثرة الحجاببة 
التى هم صورة تفصیلها الجمعية الظللالية » فلولا ان فيهم الجمعية لما طولبوا 
بماليس فيهم »> و «لاتكلف الله تفا الا مااتبها»۲» و ثوانيهم > فلوكانت الدعوة 
جمعية احدية بين الكشف و السكر و الاسرار و الجهر من الامر » لاجابوه الى 
ذلك بمناسبة الجمعية التى فیهم » و لما وقع الدعاء بالواسطة وهم فى عين اجابة 


ات س۲۲ ی٣۷‏ ۲ س٥٦‏ ی۷ 


5 شرح فصوص الحكم 


داعى الامر المقترن بالارادة الذاتية من غير واسطة » لاجرم شغلوا بظاهر الداعى 
عن باطن الواقعة » واستغفروهم الامر الذاتى الالهى الذى اجابوا له بالذات و 
سمعو. و بادروا اليه بالفعل و الحال » واطاعوه و شعوه » لان الامر كان بلاواسطه 
كو نية ولاححابية مثلية » بل‌تجلی عينى وامر ارادی- فاطاعوه بالفعل و الحال و 
الذات > لان الله » تعالى » لاراد لامره ولامعقب لحكمه فىالكاينات » فلما لم شر 
دعوة نوح جهرا الى سر وكشفا الى سّر وهو ايضاء عنهم بحجايية المثلية مستور 
و بكشف ذلك الستر عنهم مآمور » فاخذ يدعوهم الى التوحيد اسرار خالياً عن 
الجهر » فكانت الدعوة الى السّر بالسر » فلم وثر فيهم » لاستغراقهم عنالبطن 
بالظهر » فكفروا بماجاء بهالامر فجهروا بايذائه و ظهروا برند دعائه » وکان من 
دعوته فى المقام الثانى من‌الاسرار صيانة للاسرار عن الاشرار » اذقال : استغفروا 
ربكم الذى كشف لكم حجابيات الآبات المتلوة عليكم من هذا الکتاب‌المسطور 
الفرقانى فى حجاببة تعينات سور النفس الرحمانى فىصور الكفر و الستر على 
عين الكشف و الجهر » انه كان غفاراً » فاكفروا بهذا الكفر و آمنوا بمافيه من 
الستر » بغفر لكم ذنو بكم و يكشف عليكم عبونکم و بظهر غيو بكم » فانه كاستار 
الحقايق ذواتكم فى غيب عينه کان الله ولاشئ معه » من‌کونه » فلما احب ان یعرف 
و يعرف اليكم منكم و فيكم بماعرف» غلب عليكم نورالتجلی وبهركم ماوقروفر 
فيكم من‌اسرار التدلى والتولّی » فانقلب حقيقة التلقتی بصورة الاعراض والتوفتى 
فحجتم بالنور عن النور » وكذلك دآب غلبة الوضوح و شدة الظهور تورث فى 
نورالابصار الضعيفة ظلمة الحجاب و وثر صورة الحیرةوالارتباك والارتیاب » 
فاستولت عليكم هذه الحالة فى اول شرتکم > فحجبتم عن الوحدة الاصلية 
الاصيلة الستورة فی‌کثرتکم فكفرتموه بحجابياتكم و ستر تموه بانائياتكم » 
فوجبت المجازاة بالستر والغفران فی‌مقابلة ماوقع من‌الکفر و الطغيان والانحراف 
عن حقيقة الاعتدال الوسطی الى ححابية الظاهرية و الاطراف بالعصيان » حتى 


مؤيدالدين جندى ۹۱ 


إستركم عن نادية كثرة الفرقان و بجمعكم بحنان الوحدة و الجمع من القرآن » 
فان فى ذلك من الكمال ماليس فىظاهرية الجلال و الجمال » و ذلك هو مجتمع 
الانوار و الظلال و الامان من الحيرة و الضلال » فلم يعرفوا مابين و قال » و 
بهتوا فى النور عن الضلال والاستظلال فقال كماقال عنه سلاماللهعليه : 

«انى دعوت قومى ليلا ونهاراً فلم يزدهم' دعائى إلافراراً». و ذکر 
عن قومه انهم تصامموا عن دعوته لعلهم بمايجب عليهم مناجابة دعوته». 

قال العبد : فلما لميفهموا عنه لسانه » و لكتآهم علموا منحيث لايشعرون 
شأنه » عدل نوح عنهم الى ربه » فقال بلسان سره و قلبه : انی دعوت قومى » 
لبالى الغيب وهم فى غيبة عن عينهم العينى و حضور من شهود نورك العینتی 
الغیییتی » فلم يجيبوا الى عبادة وحدانيتك وهاموا ف ىكثرة تنوعات تجليات 
نورانيتك فى ملاس ححب ظلمانيتك » واشتغلوا بنادية مااستعلوا بعباداتهم من 
دم انی دعوتهم جهاراً فىعالم الشهادة الىشهودالوحدانية نهارً والاحدية الجمعية 
عنهم مستور ستراً لابقبل الشهود و الظهور بالنسبة ان استغرق فى شهود الكثرة 
والعدد واستهلاك احدية نور التجلى فىظلمة مانتعدد» فلم يصدقوا حجتىوصرفوا 
فنقصد محجتتى » ولم بحيبوا الى دعوتى فلم بزدهم دعائى الا فراراً » واخذ 
باسماعهم صمم الصلابة و الغشاوة عن‌استماع ندائى و دعوتى وعقل السنة عقولهم 
عن الاقرار و الاجابة لدعوتى ماسمعوا من الكلام الجهر الذاتی الالهى بلاواسطة 
شوتی » وانی كلما دعوتهم لتغفراهم دنو مم فى عصيا نهم و طعيانهم » جعلوا 
اصابعهم فى آذانهم و هی صور نعمك الجزوبه الوجودیه و ابادی اسمائك الفرعية 
الشهودية و مواهبك التفصيلية الجودية فى محال استمتاع ما ادعوهم اليه من نعم 
المعا نی الاحدية الجمعية وتظاهروا بملابس نعم الجود الظاهر الموجود واستفشوا 


اب س۷1 یه . 


۳۹۲ رن توس لض 


خلع الکشف الحجابی و الشهود واحتجوا فیما احتجبوا من الحجاب و استغشوا 
ظاهراً بصور الثباب بانهم معمورون بنور التجلی و معمورون بما یتمکن لهم من 
التمتع و التملى » فاصّروا علىالاهتهم و صبروا علی‌آلهتهم و استکبروا فی‌انفسهم 
بما عندهم منك استکبارا » و استکثروا منالافك استکنار؟ وقالوا لاتذرکن ود۲ 
ولا تدعن علی ماتدعون وتدعون لودود اولایسوغ لكم ان تسعوا فى تركسواع» 
والا فاتتم فى خسار و ضياع ولا تغوثكم بغوث و عوقکم عن مطالبکم سوق ولا 
یسر کم من نسریمن ويسر وانکم أن اجبتموه الى مایدعو کم من‌التنزیه والتوحید» 
لوجب علیکم القبام بموجب التقلید و القعود على قواعد التقييد و قبول الاقبال 
على التوحید و الاعراض عن القول بالكثرة والتعدید . 

قالالشيخ » سلامالله عليه :« فعلم‌العلماء بالله مااشارالیه نوح فىحق 
قومه من‌الثناء علیهم بلسان انم » وعلم انهم انمالم بجیبواد عوته لمافيها 
من‌الفررقان, والأمرقرآن لافرقان» ومن‌اقيم فی‌القرآن لابصفی‌الی‌الفرقان! 
والفرقان لايتضمّن القرآن . 

قال العبد : علم المحققون من هذه الاشارات » ان قوم نوح انما اجابوا 
لمادعاهم اليه فى صورة الاعراضء و افتروا بعين ماادعاه فى ملابس‌الانکار بنوع 
من لاشارة و الايماض» و ذلك لانه دعاهم الى الاستغفار » و هو طلب العفر 
فتظاهروا بالاستتار عن تحلی الواحد القهار ف ىالعتكوف على عادة ححاییات 
الاغيار متمايحبق من الخشب و الاحجار» فاجابوه بالفعل الى مادعاهم من‌الاستغفار 
فائنی علیهم نوح » عليه السلام » كذلك فىصورة الذم » كما ظهروا بصورة الجهل 
فيما عندهم من‌العلم » لان دعوته لهم كان الى التوحد و تنزه التحرید » و ذلك 
تمييز و تقيبد و فرقان بسن بين السادات و العبيد و الضال و الرشيد و الغاوى 
و اديك و المع المرند و المنكن المزيك:6 و آن شيوش الأمر و اساسه على 


۱- علی‌الفرقان فب 


مویدالدین جندی ۳۹۳ 


الجمع والقرآن» لیس على الصدع و الفرقان» لان الوحدة کماعرفت بضادالکشرة» 
والتوحید ينافى التعدید و ححاد امره» والحق سبحانه و تعالی» کمالاضندله‌فی‌ذانه» 
نكذلك لاضتدله فی‌صفاته » فهذه الوحدة التی تقال الكثرة و تضتادها لايق ان 
نكون صفة ذاتية لله » تعالی » فیحادها وانها زائدة على ذات الواحد الموصوف 
ها » و وحدة الله عن ذاته ليست عليها زائمدة والاکانت عارضة و زائدة اونکون 
كثرة منها فيها عليه عائدة » بل‌هو » تعالی » منبع الوحدة و الكثرة المتقابلین وعين 
الحقایق المتباینین و المتمائلین » و فی‌الحقيقة لاوجود لائنينية الا فی‌التعیین 
والتعقل » والحقيقة الاحدية تنقلب فی‌صور الكثرة بالتحول والتبدل فىع والم 
التمشل و التخيل و التصور و التشکل» وليس الوجود الاللاحد الصمدء واحدْه 
عين حقيقته فیماتحرد و تنزه و تفرد » وفيما تكثر و تعدد و تحدد و تحدد فلهء 
تعالى » الاطلاق الحقيقى عن التقيكد باحدى الجهتين » لكونه احدى الذات والعين 
بلامين فى عبن تعينته فىالصورتين فالتنزيه و التشبيه طرفان ء والوحدة الذاتية 
والعثرة الاسمائية ذاتیتان للذات الالهية والعین الحمعية التعدية » فلها منها بها 
اقران فيرتقى الفرقان الظاهر فی‌الکفر والایمان والطاعة والعصیان » بحقيقة الجمع 
و القرآن » ولما کشف الله لنوح » علیه‌السلام » عن سترماهم عليه من الجمعية 
السارية فیهم » ولاحدية النورية الستهلكة الحکم فى مظاهر هم و مرائيهم » اثنى 
عليهم پلسان الحقيقة ولغة منطق طير الطريقة » ثناء ظاهر؟ بصورة النْدّم و سروراً 
مستشراً فى هيئة الهم و الغم » كما يقتضى مقامه و حالهم فیما ختص وعم و لما 
کانوا فى ظاهرية الفرق و وقع‌منه الدعاءالی الباطن الحق » ولایخلو الظاهر من 
باطن فيه فاطن » فلم ,نكو نوا الاعلی جمع مستهلك فيه مكامن » فلاید لاهل الجمع 
الستهلکین فى عبدانية حقاق الجمع الساری فی‌صور الفرقو الصدع انلا صعغو | 
الى مايباين مشهودهم و معهودهم من الانباء » فلم يستطيعوا اجابة نداء الجلاء و 
دعاء الفرق و التمییز و التنزيه و الاعتلاء » فردوا دعوته الى التمييز و التنزيه » 


۳۹ فرع یو ا 


و الفرق بين العين و العین و الحق و الخلق » لكو نهم فىعين الفرق محموعین و 
على جمع فرق الفرق مجمعین وعن اجابه دعاء تمييز التنزبه وعن سمع نداءالتجريد 
و التوحید » معزولین » فافهم . 

قالالشيخ » سلامالله عليه : «ولهذا مااختص بالقرآن الامحمد» صلى_ 
الله عليه وسلم » وهذه الامة التى هىخيرامئّة اخرجت للناس «فلیس كمثله 
شیء» يجمع الامر' فی‌امرواحد. فلوان نوحاً اتی" بمثل هذه الأية لفظاً 
اجابوه » فاته شبه ونزه فىاية واحده » بل فى نصف آية .» 

قال العبد : قدعلمت ان ساير عبيدالله الکمّل فی‌المقامات التفصيلية النبوية 
و حكمهم و حتكمهم فى شرابعهم منزلة من سموت الاسماء التفصيلية الفرعية » 
فمقتضی الحكم الالهى الكلى فی‌امم قبلنا » انما هو الطاعة و الدعوة الى التنزیه و 
تجریدالتوحید » لكون القوم ملببین على عبادة صنميات الكثرة والتعديد و ملبیتن 
لدعوة حجابيتّات الصور الاسمائية ذاهلين بالكلية عن الحقيقة الاحدية التى هى 
اصل الكثرة الفرعة والحمعية الموحدة الموحدة للتفرقة المددة وحقيقة التحفیق 
فى الجمع من المرتبتين حمعاً اطلاقیاً و اطلاقاء احدیا* » و انما وقعت واقعة 
المستهلكة للاعيان فى عيبن الاحدية مرادة لله » تعالى » فىاول الارادة » فظمرت 
حقايق الاسماء و النسب اولا" فى عالم الشهادة » لانه ارادان عرف كمال العرفان 
و ان شعت و بوصف و ظهر کل فة من نس ذانه بلوازها و اشافاتما و 
عارضاتها ولاحقاتها فی‌صورة الجمع من عالم الملك والشهادة صوراً ظاهرة متمايزة 
بشخصياتها متناظرة متشاكلة و متنافرة بخصوصيات ليست فی‌صورة مظهربه عالم 
الامر و الملکوت القابلة لتجليات الصور الاسمائية الفرقانية وكان فی‌بدو الامر 

١‏ يجمع الأمرين فی‌امرواحد سفت و فىنسخة_م-: فجمع الامر فی‌امرواحد. 

۲ فلوانت وحاّناتی ... 


موّیدالدین جندی ۳۹۵ 


توجه المشیه و الارادة الى الظاهرية » فلما ظهرت صنمیات ححایات الاسماء » 
و اخرجت الحضرات ماعندها من التجلیات و توجهت نفوس اهل ملك القرون 
الاول بمقتضی انبعاث التحلی الاول الى عادة صنمیات صورالاسماء و توفرت 
الرغات الى تلقی الاناء من ححایات مراتب الالقاء لظهور سلطنة تلك الاساء 
عليهم و استواء تجلياته على عروش قابلياتهم کل الاستواء و استولی شهود احدیَة 
الکثرةالاحدیةعلی جموعهم کل الاستیلاء فوجب لهذا ان مكو ن الدعوة الى الكمال الجمعی 
بالنسبةاليهم مبنيكة على حكم التنزيه والتوحيد و منبئة على التمييز و التجريد» حتى 
تكاملت اقسام هذهالدعوة التنزيهية العقلية الروحانية الی‌زمان عیسی» علیه‌السلام» 
ولم سق بعده الا الدعوات الخاصة بالجمع > فكانت حكمة محمد » صلىالله عليه 
و سلّم » جامعة للامر على ماهو عليه احكامه الشرعية ایضاً جامعة للمصالح الجمعية 
الكمالية بين ما تعلق منها بارواحهم و بين ما اختتص منها باجسامهم و اشباحهم > 
فجمع شرعه » عليهالسلام » بين الشرایم كلها واتى بزيادات على الجمع عليهما » 
فحعلها كلها لله لالهم » فما ابقى لهم حظوظاً نفسانبكة فى عبن تقردرها و اثباتها لهم » 
فقال : «ياايها الذين آمنوا كونوا قوامين بالقسط»» وهو العدل من غير عدول 
و ميل الى جهة ولاجنوح و » حيد الى طرف من الروحانية و الجسمانية » «شهداء 
لله ولو على اتفسكم اوالوالدين والاقربین»۲» فامرهم ءباقامة الشهادة لله » بان 
الذوات و الصفات والافعال والاخلاق و الاعمال كلها لله » حتى ان اتفسهم » ماهى 
لهم »بل لله فهم قائمون بشهادةالله عزوحل على | نفسهم» علىالوالدين » وهما الروح 
و الطبيعة » والاقربين الحقايق الجسمانية و الروحانية » فجمعت حكمة المحمدیین» 
عليهالسلام » بين تنزيه و نشبيه » و تشبيه فى عين تنزيه » فىقوله : «ليس كمثله 
شیع»"» فاثنيت المثل و نفى المثلية عن المثل » وهو السميع البصير » فاتى بسا 
يشتركه فی‌العبید عرفاً و نزّه انيكون معه غيره فى ذلك » فوضع هونته موضوعا 


و۲ س؟) ی۹ . ۳۲ س؟) ی۹ . 


و حمل عليها السميع و البصير محولا* » فلوكانت د عوة فوح ععليهالسلام» جامعة 
كذلك » لاجابوه ظاهراً و باطناً قولا” و فعلا2 » ولكن لماكانت غير جامعة » كانت 
الاجابة فىصورة الصكد و الأرد و الانكار و على وجه النفار و الفرار . 

قال» رضىالله عنه :« ونوح عليهالسلام » دعاقومه' ليلا ونهاراً من 
حيث عقولهم وروحانيتهم » فانهگا غيب » ودعاهم ايضاً ظاهراً صورهم' و 
جشتهم » وماجمع ف ىالدعوة مثل « ليس كمثله شىء» فنفرت بواطنهم لهذا 
الفرقان فزادتهم فرارا". 

قال العبد : الغیب غیبان حقیقتی و اضافی » و الغیب الاضافتى عالم الامر و 
الابداع من الارواح و العقول و النفوس » و دعوة نوح من هذه الحيثيتة الى ما 
بقتضیه النزاهة و القدس والتوحید و التجرید وموجبات الانسلاخ عن الکدورات 
البشرية العنصرية و الاوساخ » فهی ليل من وجه باعتبار ان الحجب فیها متراكمة 
7 احکام الامکان کظلمات مدلهمة » و عالم الابداع و الامر ايضاً ليل من وجه آخر 
من كو نه غيب بالنسبة و الاضافة الينا » و نهار باعتبار انه اول مراتب الظهور و 
الشهادة بالنسبة الى الغيب الحقيقى » و عالم المعانى م النهار بالاعتبار الحقيقى 
هو عالم الظهور التام و الملك و الشهادة » و دعوتهم نهار انما يكون بلسان عالم 
الشهادة بحكمه احکام‌احکام المصالح الجسمائية بو الاهتمام باقامة الهام الصورية 
المعيشة » وکان دعوة نوح اولا" على الوجه الاول > و ثاني على الوجه الثانى » 
ولميكن بلسان الجمع بين الدعوتین فی‌الحالین » کمامر » فوقعت منهم الاجابة 
کالدعوة بالفرق فعلاه و قولا* » فی‌صورة الرد » فتذکر و تدر . 

۱ - فی‌المعتبرة : دعاقومه ليلا من‌حیث عقولهم وروحانیتهم» فانها غیب» 
و هار دعاهم ابضاً منحيث صورتهم و حسمهم... 

۲ من‌حیث ظواهر صورهم و حسهم. و فی‌بعض‌النسخ من حیث‌ظاهر صورهم 
و جشتهم ... 

۲ فزادهم فراراً . 


مؤيدالدين جئدى 4¥ 


قال :«سلامالله عليه» تم قالعن نفسه انه" دعاهم ليغفر لهم »لالیکثشف 
لهم » و فهمو ذالك منه" عليهالسلام. لذالك «جعلوا اصابعهم فى آذانهم 
واستغشوا ٿيا بهم » 

قال العبد : ام نوح و من شاكلهم من عتمّرة حجابية عالم الملك و الشهادة 
يالى غيبهم و ملكوتهم .و عنكل دعوة تقتضى تغليب طرف الروحانية و القدس و 
النزاهة و البساطة العقلية و الاسرار الروحانية تعیئن انوار نهار الكشف و شهود 
جهار التجلى من عالم الشهادة و الملك » مقبلين بوجوههم و قلوبهم على مقتضى 
الحال والمقام التجلی الكلى العام المقتضى لبقاء هذا النظام منعمارة موطن الدنيا 
و القيام بصورة المقام » ولما دعاهم نوح » عليه السلام » و غيره من‌الانیباء » 
عليهم السلام » ليلا » یعنی بلسان الغیب الى الغفران و الستر » فهموا عنه مایجب 
علیهم من الاجابه » ولم شهموا جاية الامر على وجه الاصابه » علموا مایلزمهم من 
الاقلاع من الهوى و الاتبتاع للهدى» ولم بعلموا ان الدعوة ال ىالكشف المعنوی- 
و النهار الحقيقى العقلى و الاطلاع على حقايق الوحدة و البساطة» و ذلك هوالنهار 
اللوری لذى لايشوبه كدر مظلمة » لاكنهارهم الحجابى الذى يشينه السدن و 
الكشف المدلهمة » فان النور فهما ممزوج بالظلم و جليات تجلیات الوجود و 
الشهود بها فى جلباب صورة تمثلية من نسب لنسب الى العدم» و انما كانت دعوتهم 
كذلك الى التنزيه و الوحدة و البساطة لكل الامم بخطون سير الكمال الجمعى 
و الاحاطة » و «كليعل على شاكلته»' والمثل يميل الى شاكلته »فلما كان مقتضى 
حقايق الانبياء الظهور بموجب التحلی الخاص باهل الكمال من صور احدية 
الجمع الانسانى النبوى فى مرتبة الفرقان الروحانى العقلى النورى والدعوة الى 
النور و الوحدة و النزاهة و الجمع كذلك مقتضى حقابق الكفرة والمردة والفراعنه: 


14" شرح فصوصالحکم 


الظهور فى المقابلة بموجب التجلى العام فى عالم الحجاب و الكثرة و الفرقان و 
الصدع فظهروا بصورة الحجاب و الستر » فوقعت الاجابة بالفعل الى عين مادعاهم 
من‌الستر والغفران» ولكن صورةاتردو الصتدق والنکران‌والکفرالکفران» فاستغشوا 
ثيابهم و جعلوا اصایعهم فى آذانهم لیستروا عن استماع ندائه » فلو وقعت الاجابة 
لدعوته ببواطنهم و عقولهم قولا* » لانقادت ظاهرباتهم الى مااستجابت بسواطنهم 
فعلا » ففازوا بستر من اسرار الجمم » ولکن غلب عليهم حكم الفرق و الصدع فلم 
يفهموا ان الدعوة الى حضرة الکمال و الجمع . 

قالالشیخ «رضی الله عنه» وهذه كلها صورة السترالذی" دعاهم اليه 
فاجابوا دعوته بالفعل لابلبيك. وفی «لیس کمثله شیء اثبات المثل" وبهنا 
قال» صلىاللّه عليه وسلم » عن‌نفسه » انه اوتی جوامع الکلم . فمادعامحمد؟ 
علیه‌السلام » قومه ليلا ونهاراً » بل دعاهم ليلا فی‌نهارونهاراً فى ليل. 

هنی «رضی‌اله عنه» ان دعوة من اوتى جوامع الكلم تجمع صيغ كل دعوة 
و تشرع صور اوضاع کل شرعة » بدعوهم جهراً الى الستر و سرا الى الجهر فى 
عين سدّر فی‌صورة الجهر و جهر فی‌صورة الستر » و غيب فی‌الشهادة الى غیب‌الامر 
الى التنزيه الحقیقی فىعين التشبیه » و الى التشبيه فى عين التنزيه والائبات فى 
النفى و العرف فىصورة النكر » بخلاف دعوة غيره من المرسلين . 

قال رضی‌الله عنه: «فقال نوے» عليهالسلامء فى كلمته لقومه : » «يرسل 
العا عل كيغهرار ا" بويك تارف ف العاف روا الا تن 

یعنی : «رضىالله عنه» ان اجبتمونى الى مقتضى التنزيه العقلى و حجبتم عن 
شهود التشبيه الشخصى » انزل الله عليكم منسماء العقل و الروح صوب المعارف 
العقلية و امطار المعانى الفكرية و التنزبهية . 


۱ - التی دعاهم الیها 1- اثبات المثل و نفیه 
۳ صلى الله عليه وسلم ؟ ‏ فی‌حکمته ه سالا » ی۱۰ 


مویدالدین جندی ۳۹۹ 


قال :« رکال عنه : «ویمددکم باموال» ای‌بما بهل بكم الیه . 

عنی : «رضی‌العنه» اذا بلغتم مبلغ العلم العقلی » فسوف یمد کم يابدى 
ايده الوهبی ء فامالکم اليه عن تصّور التفرقه الحجابية قال : 

«فاذا مال بكم اليه رآیتم صو ركم فیه» 

بعنى صور اعيانكم الثابتة فيه . 

فمن تخدّل انه رآه » فما عرف » و من‌عرف منكم انه رأى تفسه فهو العارف. 

عنی» «رضی‌الَعنه» لان المتحلی فی‌صور اعيا نکم الثاته انماتحلی بحسب 
خصو صياتها لابصبه بلاصورة خصوصية » فالمعرفه الصحيحة بالرب الحق اذن 
للعبد هو بعين المعرفه عینه الثاته و هى نفسه . 

ال رضی اله عنه : «ولهذاانقم الناس الى غیرعالم وعالم . 

يعنى : «رضىالله عنه» فمن رآی الحق عینه » رآی الحق » و من رآی انه 
رأى الحق » فمارآی الحق ولاعلمه . 

قال رضىالله عنه : «وولده » وهوما انتحه" له‌نظره الفکری. والامر 
موقوف علمه علی‌المشاهدة بعيد عن نتايج الفكرء الاخساراً ‏ » 

بعنی «رضىاللمعنه» لم زد ماله الذی مال به والبه عن الحق من تتایج فكره 
العرفی العادى الاخسارا » لما اداه الى التفرقة و الصدع و اضله عن الاحدية و 
الجمع لان الکمال فى الشهود لافی الکفر و الجحود . 

قال» رضىالله عنه : «فماربحت تجارتهم » فزال عنهم ما کان فی‌آبدبهم 
مما کانوا يتخيئّلون انه ما كلهم »» 

عنی «رضی الله‌عنه» لماكان غاه مطامح ابصارهم و ما مبلغ علومهم 
بافکارهم هی‌الانحراف الى الاطراف و المیل بالمال عن الحق و الاتصاف بموجب 
الظلم و الاعتساف و الحق فى احدية جمع الائتلاف و الاختلاف » فکان مثلهم 


١‏ وماانتج لهم نظرهم الفكرى 


۳۰۰ شرح فصو صا لحكم 


«كسراب شبعة)١‏ الخیال لاح‌وراح » وماکان فى ایدیهم من غير الحق » طاح و 
زال۲» «وقدمنا الى ماعملوا من‌عمل فحعلناه هباء* منثوراً)". 

قال» رضىالله عنه :«وهوفیالمحمد پیگن‌وانفقوا مماجعلکم مستخلفين 
فيه» 

ای من المال الذى ملت بكم الى فيهمنحيث اعلم» و ملتم اتنم اليه فى 
شکرکم » فمیلوا الى فيه بها بالانفاق على الانفاق . 

قال رضىالله عنه : «وفی‌نوح «انلاتتخذوامن" دونی وكيلا» . 
فاثبت الملك لهم وال و كالةلله فيه » فهم' مستخلفون فيهم. فالملكاله » وهو 
وكيلهم فالملك لهم وذلك ملك الاستخلاف. » 

قالالعبد : شهود اهل الححودشتضی اثبات الملك لهم حقيقة و شاهد الحال 
يقتضى بذلك لهم بمقتضى مشهودهم و معهودهم » و فوالحقيقة همله » فهم 
مستخلفون منالله فی‌انفسهم بحسب ظنونهم اذهو الظاهر بهم و فيهم » فغلب عليهم 
الحال و تاهوا فىتيه الضلال من حجايبات ظنونمم و نيكاتهم و ظلمات انياتهم 
فحجبوا عن الحق المالك لهم و مافى ملكتهم بتمليكه » و هو مليكهم و مليك 
الممالك و مالك الملك والملكوت » وله المالكيئّة والملكية بالحقيقة على الاطلاق 
و الاستحقاق » ولم يعلموا انهم فى مالكيتهم لاملاكهم و فىانفسهم و 7 
كذلك فى اموالهم و ولدهم » و ان ذلك بتمليك الحق لهم منكونه عينهم عينهم لامن 
حيث انفسهم عندهم من ححجابياتهم » ولو فهموا ذلك من دعاة الجم فىعالم الفرق 
و الصدع» وان‌الملك والملك للمليك المقتدر الذى له الملك والملكوت بالاصالة» 


ولمم من حيث انه فیهم اعيانهم لتمليك والايالة والانالة على مایقتضیه حقيقةاحدية 
| - س٤۲‏ ی۲۹ . زاح .٠خ.‏ 
۲ س۷ه ی۷ . س۲۵ ۲۵6 . 


TE War‏ 1 فهم مستخلفون فيه قب 


مؤيدالدين جندی ۳۰ 


جمع اللاهوت من الاستخلاف والادالة » و اذلابقاء لهم و لما فىايديهم الا منه 
و به و لماکان الكل بالاصالة » و ان البقاء لله وحده » ولاشع بعده » لكان الحق 
لهم فى هذا الشهود ملك الملك » فلم يزل ملکهم الى الابد » و متعهم الله به فى 
اعيا نهم و ببنهم و اموالهم و اوطانهم الى حين وامد » والله على مایشاء قدير . 

قال رضی‌الله : « وبهذا كان الحق" ملك الملك. » 

قال المد لكا حفط ان ما بان تة فن له تى ان الرخود ای 
هو افضل النعم و اشرف النسب و القسم من الله 6 والوجود الحق هوالمتعیتن فى 
جمیع الصور النعماء و الالاء والادادی » و فی‌صور الملاذ والملاهی » فی‌الصورة 
الثبوتية الامرية » و السلبية فىالمناهى» و ان التعينات لایبقی زمانین الى اقصى 
مااقصى به لایتناهی » وان الوجود الحق تنبدل و يتبدل معالآنات ملاس تعيكن 
و ظهور و تنوع بحلى و تحلى و سفور فىستور من سترالخلق الجدید الذی‌هم 
منه فىلبس ملابس من جميع الامور » فكما ان حقايق الاشياء معقطع النظر 
عن‌الوجود المتعینبها وفیها » نسب راجعة الی العدمء کذلك الوجود الحق‌بقتضی 
لحقیقه التجلى والظهور والنعیتن بصورة النور فی‌المظاهر والمجالی» على التواتر 
والتوالی » منغير فتور الى الابد من‌ازل وقدم» فلو کان مشهود العباد » هو الحق 
الذی هوقوامهم و قیامهم و هوالحق القيوم فیهم و قیامهم » فراوالملك و المال 
والولد والنعم لله حقيقة لا هم دونه » فانهم بلاهوعدم صرف »6 والعدملايملك 6 
فالملك لله فيهم بالاصالة بلاشريك ولهم فيهلابالحقيقة بل بالتمليك» و ان المرجوع 
ف ىكل ذلك الى الله» ( الا الى الله تصير الامور»" و «هوقائم عل ىكل نفس تفا کشت »۲ 
وهو المليك المالك للملك والملكوت » لكان الحق فىتجليه لهم بحسب ظنونهم 
فكان لهم مالا” وملكا ابدية وملا سرمديّا” » وهم ملكه؛ فهو ملك ملكهم اذازال 


| - مالك الملك ف ۲ب سا ارد : 
۳ - س۱۳ ی۳۲۲ . 


۳۰. 


شرح فصوص الحکم 


عنهم مابایدیهم عن مالهم وملكهم مما تخیلوا انه لهم بالاصالة من کفرهم وش ركهم 
فححيوا فىعين الكشف و سكروا بالوصف قبل الشرب و الرشف 6 قال انويزيد 
السطامى 6 «سلام له علیه» فى مناجاته اناه و محاضر ته لمو لاه 4 وقدتحلىلهالمليك 
المقتدر > ملکی اعظم من ملكك لكو نك لى و انالك » فاناملکك وات‌ملکی» وانت 
العظيم الاعظم وملكى انت » فانت اعظم من ملكك وهوانا » فافهم. 

فالا لھ رخ الله عنه : « كماقال الترمذی» 

عنی «رضى اللهعنه» الشيخ الكامل الأمام الفاضل »ع قدوة الطالفه العالیه » 
اساد الطر ده و برهان الحشقه محمد ین علی‌الترمدی الحكيم المؤذةن 6 وذلك انه 
قبل ولادة هذا الخاتم مأتى سنه » ثم لما ولد وبلغ » أجابه فيها «رضى اللهعنه» فقال 
مالك الملك » وقدورد علینا وارد فی‌هدا المقام حالا شهوددا : 


ی 5 
بامنتهی‌السئال انت القصد والغرض . لی‌فيك عن كل شئ فاتنی عوض 
مالی سواك ومالی فىهواك سوی سوءالظنون سواء فی‌السوی عرض 
الاسات بطولها . 
قال» رضىالله عنه : «ومکروا مكراً کبتارا»" لأن الدعوة الی‌المکر 
بالمدعو لأنّه ماعدم من‌البدایة" فيد عی‌الی النهاية «ادعوء الىالله على 
بصي ر5 » فنگه ان الأم ركلمهله ¢ فاجابوه مكراً كمادعاهم مكراً 4 
قا لالعيد : حقيقة الدعوة شتضی الفرقان والتمببز والسينونة والتحبيز ولا 
تحقق الا فىالبين بيناثنين » فيدخل من‌والی لبداية دعائه فىالاين وحقيقة المدعو 
أا وة الك اقا ۲ - س۷1 ی۲۱ . 


ات فی ال فاه کد دا فى اک الس 
5 فی‌اکثرالنسح المعتىرة «ادعوالله» فهذاعین المکر؛ «علىبصيرة»)س؟اىم8١١‏ 


مؤيدالدين چندی ۳۰ 


عین‌الامرین و عين الغاية والبداية فىكل عین‌عین » فالدعوة من عين اواعیان ممع 
کون الحق عين المدعو والمدعوعنه الى الحق من‌کونه اضاً عینهء كذلك مکر 
لکون المدعوالیه عبن مامنه يدعو اليه عينه فی‌نظر المکاشف والی غیره فی‌عین 
غيرالمكاشف الواصف العارف » فحاوّا باكبر نوع من‌المکر وهواجابتهم للداعی 
لهم‌مکر؟ فی‌صورة الرد واقرارهم بمایدعی الدعوة اليه » فی‌صورالانکار و النكر 
والکفر» فقابلوا مکرالداعی بهم منحيث لایشعرون » فاجابوه بالفعل مکراً ف یکل 
مادعاهم الى الله كذلك منحیث علمون ولايعلمون » والذی‌قال «رضىاللمعنه» 
فنبّه ان الامر کله لله > بعنی «سلام الله علبه» اذكلا2 من الداعى والمدعو » مأمور 
بماهو به‌ظاهر ویحکم سلطنته له تحت امر قاهر وباهر» فالداعى مأمور بالدعوة 
والامر والمدعتو مآموربما خلقله» وكل ميسر لماخلقالله ولكن الله علم ان‌صلاح 
المستعدين المستحيين فی‌الدعوة بالاقلاع عن‌الانهماك فی‌صور التفرقة والحجاب» 
وذلكانهم تناهوا فی‌الخروج الی‌اقاصی عوالم الامكان والظهورء فلوتابواالىالله 
العالم باحدية جمعالوحدة الباطنة فىاعيان الكثرة لحصل لهم الكمال الجمعى 
فىذلك التناهى بالعروج والاتنهاء فی‌الرجوع الى الاصل الباطن الذى منه البروز 
والخروج والدروج » ولكنهما الاهواء عمت فاعمت فاصمهم الله واعمى ايصارهم» 
وحبك الشئ يعمى و يصم عن غيره ولوبالنسبة والاضافة . 

قال» رضىالله عنه : «فجاءالمحمدى' فعلم ان الدعوة الیل" مايكون 
من حيث هگویته »وانماهى من حيث اسمائه فقال :« یوم نحشرالمتقین‌الی 
الرحمن" وفدا» فجاء بحرف الغاية وقرنها بالاسم » فعلمنا ان العالم* كان 
تحت حيطة اسم الهتّی اوجب علیهم ان يكونوا متقین» 

قالالعبد : المشرب المحمدى الجامع لجميع الدعوات النبوية والاحكام 

اب وعلم ان الدعوة ان ۲- ماهى من حيث هوبته 

ان ی نكر فنا ااال د 


۳.۹ شرح فصو ص الحكم 


التشر بعية التكليفية » هوان الدعوة من‌حضرة الى حضرة ومن‌مقام الى اسمی الى 
آخر والمدعّو اليدالله فی‌الجمیم الا ان التعینات العينية فی‌ملابس الصور العينية 
المقتضية للتمییز بمن والی» تتفاصل بعضها على بعض » فالتجتلی من‌حضرة احدية 
الجمع ليس کالتحلی فى احد ده الفرق والصدع > والداعون صنفان احدهما بدعو 
الىالله بامرالله » و همه فی‌القيام بماامر من‌الدعوة » ولابلزمه کشف الحقایق على 
ماشتضیها عندالله فى نفس الامر . 

والثانى صنفان : منهم م نكشف لهالله حقاق ماامر تلیغه والدعوة ٠‏ ومنهم 
منليس له ذلك وانماهوانباء و اخبار منالله بذلك وامرونهى » لاغير » وهوايضاً 
علىقسمين» قسم منهم من يكون انباء الحق واخبارهله فىالرؤيا والهاتف والوحی» 
بواسطة الملائكة » وهوغير مأمور بالتبليغ والرسالة » وصنف مأمور بالتبليغ 
والرسالة » وهم‌صنفان اولوالعزم الذين امرواان يبلغوا الى الامم رسالة الله فان 
لم يجيبوا بالمعجز قاتلوهم» وصنف ماعليهم الا البلاغ > فان آمنوا امنوا منعذاب 
الله فى الدنيا والآخرة اوفيهما معآ» واذلم يومنوالم بأمنواكذلك» والصنف الاول 
الاعلى » هم‌الذین بدعون على بصيرة كمحمد » صلى الله عليهوسلم » والمحمديين 
من الانبياء والاولياء عالمين بان الحق موجود فىالبداية والغاية » وهوعين المدعو 
والداعى والمدعتو اليه » وهوعل ىكشف و بصيرة انه مأمور باالدعوة والابلاغ 
بامرالله و مشياته » وانه بقع الاجابة ممن شاءاللهله و عنى منه الاجابة ظاهراً وباطناً » 
وممن لايكون كذلك > ولايقع الاجابة الى الداعى » الا صورة الترد والصد او 
يكون الاجابة ظاهرا لاباطنة اوباطنا لاظاهراً بالبعض اوبالكل » ولايد من ذلك > 
وهو بدعوعلی بصيرة الى اسم كلى محيط بکل مركب وبسیط ء وهوالاسم الله او 
الاسم الرحمان » «قل ادعو الله اوادعوا الرحمن ايا ماتدعوا فلهالاسماءالحسنى»١:‏ 
وان مصير صورالتفرقة والجمع اليه » انما يكون على وجهين : احدهما ب يوه 


شرح فصوصالحکم ۳۰۵ 


نحشر المتقین الذين اتخذوا الله وقاية لهم عن‌آثار الافعال والاحکام والاوصاف 
والاخلاق الحميدة فی‌الاضافة فاضا فوها الىالله» ففازوا بشهود الحق قائماً علىكل 
تفس بماکسبت » وان نواصیهم بيده » تعالی » والله هوالفاعل بهم وفيهم » جمیع 
افاعيلهم فكلها مناعمال الله بهم وفيهم : كماثم اضاً کدلك » «و الله خلفکم وما 
تعملون»١‏ فاضافوا مااتوابه من‌المحامدو المحاسن و الفضائل و صالحات الاعمال 
كلها الى الله » فخلصوا من ورطات الرياوالسمعة والشرك الخفى و الجلى و غير 
ذلك می‌العقبات الموجبة للمقوبات » و جعلوا انفسهم ایضاً وقاية نه فی‌اضافة 
التقایص و القبایح والمذام می‌الاعمال و الافعال و الاخلاق و النعوت والاوصاف» 
فحاز و ابذلك اسرار شهود «ومااصایك من سيكئة فمن نفك»۲ بکسرالمیم» و قو له: 
والثرلیس اليك » ومن وجد غيرذلك فلایلومن الا نفسه » فنسبواکل ذلك الى 
اتفسهم ولم ينسبواالى الله ووقفوا وقاية لله عناضافة النقايص من نقايص الکمالات 
الذى اتخدوا الله فيها وقاية » فصاركل منهما وقابة لصاحبه مع احدية العين فىعين 
الفرق فبدل الله سيئاتهم حسنات » لانه لافاعل فىالحقيقة الا الله » جمعاً وفرقاً 
حقآ و خلقاً » ففازوا بحمدالله بدرجة التحقيق واتنهجوا سواء الطريق والرحمان 
الذى وسعهم بحيطة بط عليهم مضافاً الىمابهم منالنعم من‌بسطة والثانىمناضاف 
الافعال كلها الى نفسه » وهم‌علی صنفين» منهم من سعد بالاعمال الصالحةو العبادات 
والطاعات » فنحا > و منهم من شقى باضداد افعال اهل السعادة » فهلك ولم بجحد 
ملتحا اء والصنفان على اصناف لاتداراك ولابحصيها الا الله » وكلهم محجو بون» 
ما عط :و ايحن ا واه کر وو فا كفك الفط بان 
فافهم » واللهالملهم . 

قالالشيخ » رضىالله عنه : «فقالوا فىمكرهم : «لانذرن الهتكم ولا 


س۲۷ ی۹٩‏ ۲ ا س) ی۸۱ 


۳۰۹ شرح فصو صا لحكم 


تذرن وداً ولاسواعاً ولايغوث' وبعوق ونسراً» . فاتَهم اذاتركوهم جهلوا 
من‌الحق" قدرمات رکوا من هؤلاء ؛ فان للحق فی کل معبود وجهاً بعرفه 
من عرفه" وبجهله من جهله .» 

قال‌العبد : لماکان الوجود الحق المتعین فی‌خصوصیات قابلیات کل معبود 
من حجر و مدر وشمس وقمر » ظهوراً ووجهاً خاصاً هوالوجه الحق الباقی اذاعادت 
ححابّات الاشباء هالكة » فمن انکروجهل وجه‌الحق فی‌کل شیع» فقدانکرالصق 


ولاظاهر الا افعاله » فلاظاهر الاالله «ومارمیت اذرميت ولکن الله رمی»۲» فظهرت 
الالوهية والمألوهية والعابدية والمعبودية » والساجدية والسجودية » فی‌کلعین 
عین» فمن عدححاییته و صنمیته » اوعبد تخیله و هواه فىذلك المعبود انه اله , 
فقد عبد هواه و عبدالط‌اغوت و عبد صنمیگات ححاب‌اللاهوت »© ومنعبدالله 
الواحد الاحد فی‌کل ماعنبد وعبد من‌غیر حصرلله » تعالی » فی‌صورة دون صورة 
وتعينية فىشئ » فذلك العارف الکاشف والعالم الواصف » لابحجبه شئ ولا 
بسعه نور ولافیء ولابحجزه ميت ولاحی ولايضره هداية ولاغّی » ذلك هوالعيد 
الحق عند مليك مقتدر فی‌معقد صدق؟ فافهم » واذا علمت هذا 

فاعلم : ان لك نسباً فىربك » ليس لغيرك » هواحدية جمعك و بصورتك‌ظهرلك 
فى كل معبود موجود » وتجلی لك فی‌کل مشهود معهود و غیرمعهود » ولکن 
ظهوره بك فی‌کل » بحسب المظهر لابحسبه و لابحسبك » فانت حسه ان‌کنت 
بصبه » وهو حسبك خبباً ونعم السب‌التی بها جمل لك منه نسب فاعطه ماله 
وهوانت » وخده مالك وهوربك و قابل لتحلياتك لك به ولتحلیاته يبك لك من 


اين اما نت شان ورا تفاب 
۳ - يعر فه من بعرقه و يجهاه من تجهله فت 
6- س۸ ی۱۷ ۰ ۵ س] ۵۵۵ 


مویدالدین جندی ۳۰۷ 


احديّة جمع مظهر ينك عبدانيتة تناسب التجلی و قابل‌بکلك کل المتجلی» تكن 
ادیا اريبآ محباً له فی‌الکل »حبيباء وقلبا كليا متقلبا معه فی‌شئونه» لبیبا" تشاهد 
من تجلياثه مشهدا غرساً » وتکشف منكله حالاء عحيباء والّه الموفق . 

قالالشيخ » رضىالله عنه :« فی‌المحمدیین :« وقضی ربك الاتعبدوا 
الا ایگاه»' فالعالم یعلم من عبد» وفی‌ای‌صورة ظهر حتی عبد» وان التفریق 
والكثرة کالا عضاء فی‌لصورة المحسوسة" والقوی المعنوية فی‌الصورة 
الروحانيّة » فما عبد غيرالله فى کل معبود. » 

قالالعبد : جل جناب‌المعبود الحق » انيعبد سواه فی‌کل معبود » اوبوجد 
الااياه فی‌کل موجود » لان‌الحقيقة یفتضی لذاتها ان یتفرد بالوجود علىالاطلاق 
وقتضی بحقیقتها المعبودیه بالاستحقاق » فحيث وجدت للالهه والعبادة» فهی‌له 
والحق لها » ولکن الكثرة المعهودة والتفرقة‌المشهودة تحح العقول المنصبغة 
باحکام‌العرف والعادة عن شهودالوجود الحق الواحد الاحد فی‌الغیب والشهادة» 
ولکون احدیته الخصيصة بذاته‌المطلقة احدية جمع لابنافیه الكثرة ء و السلطان 
هوالواحد الحق الستوی > والوحدة والاطلاق والتقيد والکثرة هی‌المظاهمر 
والعروش والاسرةه وکما ان صورتك المحسوسة واحدة » لاشك فى وحدتها 
جملة واحدة » ولایقدح فىاحدية جملتك كثرة الاعضاء من حیث الاعتبارالنسبی 
والتعقل الاضافی المعهود » لافی‌الوحود » ولا فی‌الامر» ولیست فی‌نفس الامر 
كثرة الا بالاعتبار عند ذوی‌العقول الرجيحة و الاستبصار » وكذلك صورتك 
الروحانبه ولطفتك الانسانبه جوهرة واحدة وحدة حشفه مافها مانافها > 
ومع ذلك فوحدتها احدية جمع ارواح وقوى كثيرة » ولايقدح كثرة قواها فى 
احدية هذهالجوهرة اللطيفة النورانية » فكذلك لایقدح كثرة مظاهر الأسما 
وهم‌الار باب فىاحدية جمعالآله الرب المعبود فی‌الکل عند ذوىالالباب» فهو 


١-اىحكم‏ ب س۱۷ی؟۲ ۲- وكالقوى المعنوية . 


۳۰۸ شرح فصوص‌الحکم 


المعبود ف ىكل ماعبد ؛ والعاید فی‌کل من عبدفاقر وماعند » وهوالحاحد العاند 
فیمن جحد وعند » فالکل منه وفه » له ويه ومته‌له » وله فتنبه اما الانبل‌الانبه» 
فانت المؤمل المکمّل » والمعروف المعرف والمحهول المحهل . 

قالالشيخ » رضىالله عنه :« فالا دنی من تخیل فيه‌الالوهية » فلولا 
هذا التخيكّل ماعبدا لحجرو لاغیره . ولهذا قال :« قل‌سموهم»" .فلوسموب 
هم" ليسّموهم حجراً وشجراً و کوکباً . ولوقیل لهم : من عبدتم ؟ لقالوا 
آلهاً ما کانوا يقولونالله , و لالاله . والاعلی ماتخیل » بل‌قال: هذامجلی 
الهی ینبغی تعظیمه » فلابقتصر. والأدنی" صاحب التخیل, يقولون «مانعبد 
هم الالیقتربونا الىالله زلفی»* » والاعلی" بقول" «انما الهکم‌اله واحد 
فله‌اسلموا»" حیث ظهر «وبشتّرالمخبتین» الذین خبت نارطبيعتهم , فقالوا 
آلهاً ولم یقولوا طبيعة »» 

قالالعبد : العباد والعباد » انقسموا الى عارف بالله » حيث تجلی وظهمر 
عالم به کیف تعرف وتتكر » مشاهد لوجههالكريم فىكل وجهه وجهة تولی و نظر 
«اینما تولوا فتم وجهالله)" الاكرم الازهر » محقق فی‌شهوده متحقق بمشهوده» 
فهو الاعلى > لانه‌العابد ربه الاعلی» والادنى هوان لادشهد الحق‌الظاهر فی‌المعبود 
المشهود » ولكن صده تخل ازفيه الالوهيتة » فهو غالط جاهل بالآله» فانه ما 
من اله الااله واحد » «امران لاتعس‌دوا الااثاه»*فلما لم يرذلك» ولیس لهالكشف 
بالحق منحيث الشهود العقلى » فتحيّر وتخیّل تقليداً ان فيه الالوهية » فكفرء 


| - س٣۱‏ ی۲۳ . ۲ لسموهم حجارة فلب 

٣‏ فالادنى فب اکا 

ه والاعلىالعالم ف _ 5 فالهکم اله واحد فله اسلموا. 
۷ س؟» ی۰۱۰۹ 


حم سس ۱۲ ی ۰ ۰ 


موّیدالدین جندی ۳۰۹ 


ای سترالالوهية الظاهرة فی‌مآلوه ومعبود » فتختل ان عبادة هولاء فی‌الوجود» 
ليس الا لالهية فیهم » والحق انه لیس من‌الّه فی‌شیء » ولیس‌هو بکلیته‌فیهم»فماله 
تحقیق‌ولاتحقق بالحق» حیث‌کان» فهوالذی عبدتخله وتخيله وعکف على صنمية 
ححایتة‌الطاغوت بالخذلان» وهوعن‌الحق المشهود الموجود فی‌الحرمان» اعاذناالله 
واباك باخسانه انه بحسبان والاعلی شهوده » «انما الهکم اله واحد» فالالوهية 


وجدت‌عبدت واینماشهدت‌وشوهدت شهدت لها بالالوهیه» وسجدت‌بالهو یه اللاهوته 
وحکمهامن العبادوالعباد الا تقبادالکلیو الاسلام الجبلیو الاستسلام الفطرى الاصلى 0 
و کمال‌الا نقیادله اننعيده و نطیعه‌فی‌الکل تکل‌عبادة وطاعةو نعرفه ونعرفه يكل جهد 
وجد واستطاعة » لکونه لانحصر فی‌جهة ولاتقيد فىوجهة » فمن‌کان مشهده 
على هذاالوجه فهوالکامل الذی وجهة وجهه وجهالله» لابغيب عنه طرفةعين ونظرة 
ولا بحصره ولاشده حضرة دون حضرة » تقید الادنی صاخ التخیل اوالمقلد 
المعقتقد الممثل وحصره» فافهم ۱ 

قالء سلامالله عليه : «وقداضلوا كثيراً»؟ » ای حيكروهم فى تعداد 
الواحد بالوجوه والنسب. « ولاتزدالظالمين »“ لانفسهم «المصطفين»؟ 
الذین اورئواالکتاب » فقدمه علی‌السایق" والمقصد «الاضلالا» ای نراد 
[الاحيرة المحمدی. «زدنی فيك تحيراً» ]. 

۱ - س۰۱۸٤‏ ی۰۱۱۰ ۲ س۷۱» ی)۲ . 

۳ س۷۱» ی۰۲۵ 

؟-اشارة الى قوله‌تعالی: «انهم عندنا لمنالمصطفین الاخیار» سورة ص» ابة۷). 

هد فقدمه علی‌المقتصد والسابق ف اشاره الى قوله: فمنهم ظالم لنفسه 
ومنهم سابق بالخیرات باذن‌اله. س فاطر» ى؟؟. 

1 فی‌بعض‌النسخ: الا ضلالا"» ای‌حیرةالمحمدی. وفی نسخة ف: أىحيرة» 
الا حير ةالمحمدى . 


۳۱۰ شرح فصو ص‌الحکم 


قال‌العبد : لماعددواالواحد وفرقوا الجمع » ظلموا الالوهيتة نتفريقها و 
تکثیرها» وهی حقيقة واحدة لرب‌واخد » شتضی ان لایکون الاهو وهی له 
فبه هوء لاالهالاهو , فلم تك تصلحالاله » ولم بيك يصلح الالهاء و لورامها احدغيره 
لزلزلت الارض زلزالها » فلما شاهدوا من حيث شعروا ولم شعروا احديةالكثرة 
وان‌الواخد هو بحقيقته» اوجب العدد» فقدظلموا » ای ادخلواالنور فى ظلمات 
لاتناهى» فانارت ننور الوجود الواحد » اعبان الظلمات‌العدمیات و عدل الرب 
عند عدولهم بالواحد الاحد الىالكثرة بعدله صورانحرافات الظلامات و ظلموا 
اتفسهم ايضا لتضليلها فی‌سورالفرق الحجابى عناحدية الجمع الكتابى و الفصل 
الخطابی » ولکن انما ظلمواانفسهم لا تفسهم 6 لكو نهم ما حصروا الالوهية فى 
الوحدة المقابلة للكثرة المضادة للعدة وما انطازوا بما خازوا عما میزوا ومازوا 
ولا امتازوا ولکن حازوا فی‌الجمع بين كثرة النسب العدمية والوجود » وین 
وحدة العين والذات فی‌الاله‌والمآلوه» فالظالم علی‌هذا هوالعبدالمصطفی والمجلی 
الاخلص الاصفی اعطی‌الحق فی‌کل حقيقة حقه» ووفى بالاوفی » ولماکان‌المصطفی 
فرداً ظهرالاصطفاء فی‌هوّلاء الثلاث للذین اورثوراالكتاب » اعنی کتاب الجمسع 
والوجود » لکون الثلاثة اول‌الافراد > فالظالم عددالاخد والساق وحدالهدد 
والمقصد الجامع بين شهودالكثرة فی‌الواحد الاحد وشهود وجود الواحدفیاعیان 
العدد » فالظالم الدی شهوده بکثرالواحد له‌الضلال والحيرة ابد الایدء و حق 
الظالمین ان لايزيدههالله الا ضلالا* لهم فى عین‌عین وارتفع من‌البین البين» فقد 
ضلتوا فيه لاالی امديلابد الايد وهدوا الىاحدية عين من عبدوعید » فذلك‌العید 
الاوخد فی‌زمانه الموّدد من الله ببرهانه القائم فى عبدانية الو احد الاحد ف ىجميع. 
شئو نه مقبلاك علىشأنه مقتبلا" للامر فىابائه. 

قال راضی الله عنه :« المحمدى زدنى فيك جيرا « 

قال‌العبد : لان‌اللذة فی‌النظر الى الوجه الكريم فی‌کل مجل وتجل وتدان 


مؤيدالدين جندى ۲1۱ 


وتدل واقبالوتول » فكلتما ازداده‌المشهود زادالشهود وازدادت لدات المشاهدة 
بذات المشاهد المشهود . 

قال» رضی‌الله عنه :« كلما اضاء لهم مشوافیه, واذا اظلم علیهم قاموا» 
فالمحیرون" لهم الدوروالحركة الدورية حول‌القطب فلایبرح [منه »] 

پعنی : «رضىاللهعنه» ان دأب العبدالحق المطلق » ان لایبرح عن‌المرکز 
نظره الى وجه‌الحق » فهو بدورمعه » حيث داروتحقق » کالحریاء مع الشمس 
والنیلوفر» اذا طلعت تفتح وجنح وصعق » واذاغابت اطبق على طبقاته وانطبق » 
وكالفرقدين مع القطب يدور حوله ابداً» فهو كذلك ناظریعینه الى عين الحق بضل 
بهالناظر لكثرةالمناظر» فهو المنظور الناظر والمظهر الظاهر والاول والآخروالباطن 
الظامر . 

قال رضىالله عنه : « [و] صاحب الطربق المستطیل مايل خارج عن 
المقصود طالب ماهوفیه صاحب خيال اليه غایته :» 

بعنى : «رضىاللهعنه» ان طالب الحق فی‌و جهه او امر معين وجهه » مابل 
بلاشك عنالمركز الىالمحيط » فحركته منقطعة لاتحيط» فيكوزله مبدء حرائه و 
نهابة سيروسلوك منهاليها سلكه . 

قال» رضىالله عنه : «فله من والى [ومابینهما .] » 

عنی : «رضىالله» بدابة حركة منالحق الحاصل المشهود فی‌الوجود الى 
غاية تخلها والحركة الكليّة لهاالبركة الاصلية » فلاغاة ولانهاءة لهاء فالمتخيل 
للغاية غایته الخيال النتحیل والحجان عن المغهود المحصل . 

قال :« رضىالله عنه» وصاحب الحركة الدوريّة » لابدء_[ له فيلزمه 
«من» ولاغاية فتحكم عليه «الى» فلهالوجود الاثم وهوالموتی جوامع 


الكلم والحكم ]». 


اب س۲؛ ی۱۹ ۲ فالحائر لهالدور . 


۳ رع وو لق 


عنی «رضىاللهعنه» یناه صلی‌الّهعلیه و سلم و المحمدیون من‌ورثته » فان مشهدهم 
«فا نما تو لوا فثم وجهالله»١‏ » و«ا اهل ثرب لامقاملكم»” «قل الله ثم ذرهم) ۲ 

قال» رضىالله عنه :« مماخطيئاتهم»؟ [ فهی ] التى خطت بهم‌فغر قوا 
فی‌بحارالعلم باه وهوالحیرة »» 

عنی : «رضی الله عنه» ان‌العباد خطت بهم الخطیثات عن خطط تعیتاتمم 
فاضلتهم عن حظوظهم وانياتهم » ففنوا فی‌شهودال و احدالاحد » حيث تجلیو تعرف» 
و حاروا فی‌احدهالتصرف والمصرف والمتصرف » كيف صرف وانصرف» فغرقوا 
فى بحار شهودالعین عن‌التعیتن فى حرف‌الفین الکائن فی‌البین بین‌ائنین . 

قال» رضی‌الله عنه :« فادخلواناراً»” فی‌عین‌الماء » 

عنی : «رضی‌الّه عنه» لما اشهدواالوحدة فی‌عین الكثرة والعکس » فشد 
حصلوا فی‌نار تحلی‌نورسحات و حهه‌المحرقه من‌عین‌طوفان بحرحيرة شهودالنفس. 

قال» رضىالله عنه :« فی‌المحمدیین. «واذاالبحار سحرت»" » من 
سجرت التنور اذااوقدتها [اذالوقدته] .» 

عنی : «رضی‌اله عنه» ان عین‌الحق الواحدالمحیط » وهوعین حیاةالکثبر 
وهويّته هىالمتجلية فی‌انیات الصفیر والكبير » فهى تجیش بنارنورتجلیه فبحارها 
به‌مسجرة وخایضوها غرقی محيرة لامخيرة ومسخرة مسجرة «وربك بخلق مایشاء 
وبختار ماكان لهم الخيرة»" . 

قالء زفت اله عنه :« فلم يجدوالهم من دو نالله انصارا"» وكانالله 
عينانصارهم ۰ فهلكوافيه الی‌الابد. فلواخرجهم ال ىالسيفء سيف الطبيعة 


1 - س۲ ی . ۲ ت اس ۲۲ ی۱۲ . 
بسن ی [۹: ) - س۷1 ىا؟. 
ه ‏ س۷۱ ی٦۲‏ .۰ ٦‏ - س ۸۱ ی ٠‏ 


Ea‏ دن ا 


مؤبدالدين جندی ۳۳ 


لنزل بهم عن هذهالدرجة الرفيعة » وان کان الک وبال بل هوالله. » 

عنی : «رضىالهعنه» اذا قطعت النظر الى الحق > فلاسقى للعابد فيما عبد 
خسار » وان كان عرفان فىنفس انکار واقبال فىعين ادبار» لكان مصير الكل الى 
الله الواحد القهتار » وبول کالال ماله اليه عندامكان الاعتبار ومشربالتحقيق 
فتضی ان نصير الامور عبن المصرو ول تاو له عندالتحقكق انه هو «حتی اذا 
حاءه لم بحده شتا و و حدالّه عنده»۱ » وهداشهود فعرق فی‌بحار الحيرة الاخيرة 
للخيرة » فلواخرجهم الله عن هذا البحر الزخار والتیار الدوار » ورماهم الى ساحل 
کل تعين تعين عین‌المتعین بهوقائماً وظاهرآء بل‌هوهو » ولکن تعن المطاق فى 
المقید ظهور مقد و حد محدد » فافهم . 

قال» رضىالله عنه:«قال" «رب»" ماقال الهی, فان‌الرب له الثبوت 
والاله یتنوع بالأسماء فهو كل يوم فىشأن فاراد بالرب ثبوت 
التلوین, اذلايصح الاهو. «لاتذر علىالأرض» يدعوعليهم ان ,يصيروافى 
بطنها .» 

يعنى ۱ : «رضى اللهعنه» انهم مسهرون بالظهور فىالفرق » وهوظاهر الارض و 
ذلك عین دعوته لهم الى الباطن الاحدی الحمعی ۱ 

قال» رضی‌الله عنه :< الدحمدى «لودليكتم بحبل لهبط على الله » 

بريد : «رضىاللهعنه » انالحق من‌کونه عين مركز الكل والمحيط نسبة 
الفوق البه کنسة التحت » فكما انه عيبن فوقية كل فوق فكذلك هوعين تحتيةكل 

۱ - س٤۲‏ ی۲۹ . ۲ - قال نوح رب . 

NEVI sf 


۳۱ شرح فصو ص الحكم 


تحت » قال رسو ل الله : «صلىالله عليه و سلم»» لودلیگتم بحبل » لهبط على الله. 

وقال :« له مافی‌السماوات ومافیالارض فاذادفنت فیها قانت فیها » 
وهی ظرفك :« وفیها نعي دكم ومنها نخرجکم تارة آخری » لاختلاف 
الوجوه .» 

يعنى : «رضىاللمعنه» ظهورهم فىظاهرية ارض المظهر بالفرق من جهةكثراتهم 
تعيناتهم فی‌صور الخلق والفرق ف ىاحديه عين الحق . 

قال» رضىالله عنه :« من‌الکافرین » الساترین الذین «استغشواثيابهم 
وجعلوا آصابعهم فی‌آذانهم» طلباً للستر» لأنّه «دعاهم لیغفرلهم» والغفر 
السترء «دیارا»" لخدا حتی بعمالمنفعة + کماعمّت‌الدعوة , «انك ان‌تذر 
هم»" ای تدعهم وتت ركهم «يضلوا عبادك» ای بحیروهم فیخرجوهم من 
العبودية الى“ مافیه[مافیهم من ] اسرار الربويية» فینظرون انفسهم ارباباً 
بعدما کانوا عند انفسهم عبیدا» » [فهم العبید الاریاب ] 

فا اقب او يور لاه فى بایان EN‏ مواقي اذهو للق لعفا 
لوتركوا مع‌الاهواء فلاإتحركون الا الى الاطراف الحائرة » ولايسكنون الا الى 
تعمير بقاع يفاع بقاع الحجابية العامرة» ولايعبدون الاالكثرة والتفرقةفىصنميات 
الطواغيت البائرة ويدعون اهل الاستعداد منالعباد الى ماهم فيه من‌المهالك و 
يكونون عليهم اعوان الشيطان فی‌ذلك » فاذا رآوا داعىالله يدعو الى التوحيد و 
تنزیه التحديد » فلايدعونهم بليدعونهم الى الكثرة والتعديد و التفرقة فيضلونهم 
ضلالا" بعيدا و یجیرو نهم تحیرآشدیدآ» فيهلكون ويهلكو زطلبةالحق فىفيافى حجاببة 
الخلق‌غرقی‌فی‌بحار الفرق كل الغرق» ويلبسو زعليهم وجوه الرجحان والتمییزو الفرق» 
فصلاحهم وصلاح من بعدهم انسترهم فىبطون الارض كمااستتروا عناستماع 
ا سا۷ی۷. ۲ - س۷1 ی۲۸ . 

۳ الى ما فيهم من اسرارالربوبية. 


مویدالدین جندی ۳۱۵ 


نداءالعرض و عرقهم فی‌طوفان بحارالکشف والجمع » فتراب مابهم من‌الفرق و 
الصدع والمستعتدون الموهلون لاجابة دعاك بتفرغون لاجابة ندائك فلایصار 
وافی‌الامر و يعبدوك ابدالدهر » فلایرون انفسهم ارباباً ولایفتحون فی‌عبادتهم و 
عبودتتهم الى ربوبيتك ابوابا. 

قال رضى الله عنه :« لايلدوا» [ای وماينتجون ولايظهرون] «الا 
فاجرا [ »ای مظهر | ماستر ] » كفارا'اى ساتراماظهر بعد ظهوره .فیظهرون 
ماستر» ّم پسترونه بعد دلنوره» فيحار الناظر" ولابعرف قسد الفاجرفى 
فجوره" ولا الکافر فى ننره [والشخص واحد] .» 

عنی «رضی‌العنه» : ان اولاد الکفار الساترین تعيناتهم الالهية الواحدة 
وتنائجهم » ای‌صوراسرارهم التی هی‌اخراج جمع التوحید الى التكثير والتحدیده 
فلوعمرتهم للتعمیر آبدالدهر و غمرتهم بنورالوجود والظهور و غمرت انياتهم 
هوك فی‌مواطن النور - مازادوا ب غیرالفجور و هوشدة الظهور بسا بح 
ستره من‌الامور فی‌مواضم ارخاء‌الستور بتظاهرهم بدعوی‌الربويَة المعرضةالكامنة 
فیهم بالظلم و الزور » وسترهم عن ربوبيتك الذاتية الحقيقية بعد كمال الظهعور 
باحدية جمع جمیع الأموربالكفر . والمراد من‌الخلق‌هوان تعرف ولاتنکر ولاتکفر» 
بل لتظهر فما خلقتهمالا لتعبد لالتجحد » ومولاء وان عبدوك فلم يعبدوك الا فى 
انفسهم و اهوائهم فر قاو جحدواك فی احد بة جمع‌لاهو تك فی‌افکار هم وآرائهم» وقد 
تناهوا فىطغيانهم بالفجور » حتی اظهر وااللسب العدمیه اعباناً وجودية و عبدوها 
ارباباً یکل عبودية » وستروا حقيقة احدية جمعك فىاعيان طواغیت صنمیتات 
الظهور خلف الحجب الظلمانية والنورانية والكيانية من‌الستور » فانهيهم عن‌هذا 
التناهی والطغیان و نهيهم عن‌الفجور و الکفر و العصیان وتدارکهم بنور الکشف 


| - س۷۱ ی۲۸ . ۲ ل فیحادالناظر فب 
ی EV‏ 


۳۹ شرح فصوص الحكم 


وطوفان العان واد رکم بالعرق وخلصهم عن درك الفرق و اطلع ماغاض فی‌ارض 
تعيناتهم من‌النور فهی تفور بالتتئور وانزل عليهم مافاض من‌العذاب فاض کالبحر 


علىامرقدقدر . 


قال» رخ الله عنه :«رب اغفرلی» ای‌استرلی واسترمن آجلی‌فیحهل 
مقامی و قدری کماجهل قدرك فی‌قولك : «وماقدروال حق‌قدره» و 
«لوالدی»:من كنت نتيجة عنهما وهماالعقل والطبيعة . «ولمن دخل بیتی» 
ای‌قلبی . زا ای‌مسدفاً بمایکون فيه من‌الاخبارات الالهيكة ‏ وحسو 
ماحدنتّت‌به [انفسها ]| انفسهم | «وللمومنین» من‌العقول « والمومنات » 
من‌النفوس ] ». 

بعنی «رضی‌الهعنه» : ان‌التفوس الجزويةالبشرية » تنايج العقول والنفوس 
العلوية والأمهات الطبيعيةالسفلية » فاستر حقایق القوي الطبيعية وحقايق القوى 
الروحانية فىاحدية جمع‌قلبی‌الداخلة تحت حيطته مؤمنا مصدقا بماورد علّی عن 
اسرارالجمع وانوارالخير والنفع ممّابحدث فى من‌الوحی والالهام وتحدثنىبذلك 
فى مناجاة التعليم والاعلام وللمؤمنين منالقوى العقلية والروحية والمؤمنات من 
القوى النفسانة . 


قال رضىاللةعنه : «ولاتزدالظالمين» ' من‌الظلمات اهل الغيب 
المكتنفين خلف الحجب الظلمانيكّة «إلانباراً «اىهلاكاً » فلاتعرفون 
نفوسهم بشهودهم وجه الحق دونهم». 

يعنى «رضىاللهعنه» : اذاغرقوا فىطوفان نورك المواج مستغرقة بهياجه 


ال س۷۱ » ی٣۲۹‏ 


مؤيدالدين جندی ۳۷ 


لنارالفرق الهیاج » فاضمحلت معرفتهم بعيرياتهم ودعاوهم فى طواغیت صنمي‌اتهم 
وححایات عرفهم وعاداتهم ومعتقداتهم » فعادوا غيباً خلف ححب غك کما 
کا نوا فی‌مظهر اتهم . 
قال » رضىاللّهعنه : «فی‌المحمدیین «كلشىهالك الا وجهه»١‏ 

[والتبار الهلاك | » . 

بعنی «رضی‌الهعنه» : فی‌المشرب المحمدی شهودکلی لاضمحلال کل شیء 
فى عين الحق » ووجه كلشىء حقيقة وحقيقته عينهالثابتة » فهی‌وجه‌الحق الذى 
ظهربه وفيه وله» و هوالباقى منه فىقوله : «ویتی؟ وجهريك» » وبورالحصب 
ولتت وى و ىزار وال الله عافن ة الامو :> 

قال » رضی‌العنه : «ومن‌ارادان يقف على اسرار نوح » علیهالسلام» 
فعلیه بالرنگی فلك نوح وهو فی‌التنزلات الموصلیة" لنا». 

بعنی «رضی‌الّه عنه» : ان‌اکثراسرار مایتعلق بكلمة نوح > علیه‌السلام من 
الحكمة والمشاهد الفريية لمن‌بمرج بروحه الى فلك الشمس ‏ فان طوفان اتفهاق 
النور من تنثور عينها تفور . وقدذکر «رضىاللهعنه» اکثراسرار مقام نوح فی‌کتاب 
التنزلات الموصليئة »> وهو کتاب حلیل‌القدر » فليطلب الاسرار النوحيّة منه 
انشاءالله تعالى . 


فص حكمة قدوسية » فى كلمة ادريسية 


فعلثُو المكان «ورفعناه؛ مكاناً علياً» واعلى الأمكنة المكان الذى يدور 


. ۲۷ س۲۸ ی۸۸ ۰ ۲ - سروه ی‎ -١ 

۳ - وفی نسخة ف لناه والله بقولالحق ۰ وفی‌بعض الئسخ «والسلام»بدل 
«و ال شول‌الحق» . 

5 - س۱۹ ی۵۸ ۰ 


۳۸ شرح فصو صا لحكم 


عليه رحی عالم الافلاك وهو فلك الشمسء [وفیه مقام‌روحانية ادربس ]». 

بعنى « سلام‌العلیه» : ان العو المکانی لفلك الشمس» لکونه وسطاً » فهو 
اعلی الأمكنة » اذالمرکزء له علوالمکانة والمکان. اما علو المكانة ء فلانه سب 
وجود المحصطه واما علو المكان فلاثه فوق سبع اكرتحته. واما کونه اعلی المکنةه 
فلكو نه جامعاً بين العلوين بخلاف غيره من السماوات . وفى فلك الشمس صورة 
روحانية ادريس» عليهالسلام» واجتمع به‌هذا الخاتم «رضىاللهعنه» هناك وجرت 
بينهما مفاوضات عليّة واسرار كلية آلية» فاطلبها من‌کتاب الاسرارو کتاب التنزلات. 

قال » رضىاللهعنه : «وتحته سبعة افلاك وفوقه سبعة افلاك وهو 
الخامس عشر . فالنی فوقه فلكالآحمر وفلك المشتری وفلك كيوان و 
فلك المنازل وفلك الأطلس وفلك البروج و فلك الکرسی وفلك‌العرش. 
والذی دونه فلك الثرهرة وفلك الكاتب وفلك القمر" واكرة الأثير 
وا اد الامو ها ات 

قالالعبد: قداسلفنالك فیما مضى» ان الطبيعة هی القوة الفعالة للصثور كلها 
فی‌المادة العمائية» وهی منها وفيهاء وان الطبيعة ظاهربة الالهية» والالهبة باطنهما 
وهويتها. واللههوالفعال للافعال کلهاء وهی احدية جمع الحقایق الفعلية الوجويية. 
فاول صورة وجدت فی‌المادة العمائية الکونية كانت طبيعة ولحدة حامعة للقتوی 
الفّعالة » والمواد المنفعلة فىاحدية جمعها الذاتبة الطبيعية» كما اشار رسول‌الله» 
صلى اله علیه وسلم» الى ذلك بقوله: «اول ماخلق الله الدرة» وهى حقيقة الجسم 
الکلی على احد معینیها. و ذلك ان هوبة المادة الهيو لانية» لما قبلت الكمية 
والكيفية » تحسمت جوهراً واحداً هدیا جملیاء واندمحت فيه جميع الصور 
الجسمية » فاحاطت بهالتحليات الأسمائية وطرحت عليه أشعتتها الأنوار الربانية » 
وجللتها الأضواء السحانية فحللتهاء فذات حماءاً وانحلات اجزاؤها ماءاً» فاستوى 


۰ 


۱ - فی‌بعض‌النسخ : وفلك القمر » واکرة الهواء واكرة الماء الخ. 


مویدالدین جندی ۳۱۹ 


عرش الحاة على ذلك الماء قبل وجود الارض والسماء »> فالحت عليه حرارة 
التجلیات المتوالية والأنوار والاضواء» فتحدّز جوهر الماء على صورة الهواء فصعد 
بخار عمائّی احاطی احدی جمعی؛ فاتصل بنور التجلی البسيط والمتجلی المحیطء 
فصار فلکاً محیطاً وحدانا سيطاء» وذلك فی‌اقصی مافی قوة۱ الحوهر من الصعود 
وجذب نور الرحمان الستولی عليه بالرحمه والجود» فیکون منه الفلك الاعظم 
وفيه فلك العرش فى اعالیه. و سمی هذا الفلك فلك الافلاك وهو اطلس وحدانی 
احاطی نورانی وجوهر ابدی فيه مستوی رحمائی على طبیعه واحدة احديةجمعية 
بين حقایق اربع هی خامسها. وذلك قبل وجود التضاد والتنافی والتنافر» واحاطة 
هذا العرش من احاطة المستوی عليه» فانه احاطبكل شئ رحمة» وهی نفس الرحمان 
الستوی عليه . فالکلمه فی‌العرش من تفس الرحمان » وهوالامر الالهى لایجاد 
الكائنات . 

قال‌خاتم الولاية" المحمدية الخاصة » سلام‌اللهعليه: «واعلم ان هذا العرش 
له قوائم نورانیه اشهدتها» و نورها يشبه نور البرق» مع هذا رآیت له ظلا" فيه 
من الراحة مالاشگدر قدرهاء وذلك‌الظل» ظل* مقعر فلك‌العرش بححب تورالرحمان» 
وفی جوف فلك العرش فلك الکرسیء كحلقة ملقاة فی‌ارض فلاة. ومن‌هذا الکرسی 
پنقسم الكلمة الى حكم و خبرء وهو القدمین الواردین» فی‌الخبر ک‌العرش 
لاستواء الرحمان » وله ملائكة قائمون به» لابعرفون الا الرب» و بعد الرب توجه 
الاسم الغنى بتجلیه» فوجد فلك الافلاك و هوالاطلس » و محدبنه تحت مقعرنلك 
الکرسی. واقتضی هذاالاسم ان‌یکون هذا الفلك اطلس متمائل الاجزاء مستدير 
الشکل» لاعرف لحركته بدابة ولانهاية» وجوده حدثت الازمان بعد خلق الله 
مافی‌جوفه من العلامات» ثم توجنه الاسم المقدر لایجاد فلك البروج. و ذلك انه 
لمادار فلك العرش جوهراً وحدانياً بما فی‌جوفه من‌الکرستی وفلكالأفلاك نورانياء 


ار ة2 ۲- قال فی‌التنزلات الموصاية 


۳۰ شرح فصوصالحکم 


فالحّت التجلیات على باقی‌الجوهر المنحل المائی» فصعدته خالصاً نوريا کالاول» 
فصعد فلك کلی محیط وحداتتی» وفبه کل شع وحقيقة من الحقاق‌الکونية الطيعية 
المندمجة فی‌الجوهر الاصلی الأول الذی هوالجسم الکلی من‌المناسبات و غيرها. 
فلما اخذ الجوهر الصاعد الرابم مكانه تحت مقعر فلك الافلاك » فیکون ف لک 
محاطاً بمافوقه محیطاً لما فی‌جوفه حول‌المرکز المنحل» وکانت التجلیات المفصلة 
لهذا الجوهر المجمل الذی هو مفتاح الباب المقتفل مقتضية لتفصیل مافیها مسن 
الحقایق » وکانت فی‌صعوده غابة التحليل» وکان محبطاً واحداً مشتملا" على كثرة 
التفصیل» فتقدرت تتقدير القدیر المقدر منازل النازل من‌الانوار التی هی الأسرار 
الاسماء الالهية وانوارها محال و مجال حوامل» فتعیتنت البروج بحقايقها و تبینت 
منازل الأنوار بدقايقهاء و امتدت حبایل الاسماء وجداول النس الربائية برقايقهاء 
وخرجت اصول جواهر الأنوار العلویه الكلية الجسمية بطبيعتها العلية الفعلية 
خروجاً طبيعيآ وحدانيا نوریّا*» فاخذت الارواح والانفاس المشرقة الآلية الحاملة 
لا نوارتحلیات‌السحات الو جهةالو حبهه‌من‌هداالفلك الکلیمظاهرها» واظهرت اسرتها 
وعروشها ومناظرهاه وتعيّنت الوجوه التی للعقل الاول وهی ثلاثمآة وستون وجهآ 
من مقعئر المحیط الکلی الاطلس‌فی‌هذاالفلت»و الاطلس واحد وحدة كلية و سيط 
ساطة نسبية مشاكلة لحوهر روحه وهوالعقل الاول» و تحلّت انوار الرحمة من 
سبحات وجه الرحمان من عين وجوه العقل الأول من حضرة الاسم المدیتر . 
ولماکانت الكلمة الرحمانية فی‌العرش واحدة وانقسمت فی‌الکرسی بتدلى 
القدمين الى کلمتین وهما الخبر والحکم» والحکم خمسة اقسام : لأنه بنقسم الى 
امر ونهی. وهماالى خمسة اقسام: وجوب وحظر واباحة و ندب وكراهة. والخبر 
قسم واحدوهو «مالم بدخل تحت حکم من هذه الاحکام» فاذا ضربتاثنين اللذين 
للقدمين فىالسّة» كان المجموع «ائنىعشرة»: ستة الهية» وستةكونية» لانا على 
الصورة. فانقسم هذا الفلك على اثنىعشر برجاء كما انالكلمة الالهية العرشية فى 


مؤيدالدين حندی ۳ 


قلب العرش وهو الشرع على ماذکر نا. 

ولما كان التکرستی مو ضع القدمين» لم بعط فى الآخرة الا دار ن: هما الحنه 
والنار. فانه اعطی للعباد بالقدمین مطلقاً دارین: وهما الدنیاو الاخرة» و اعطی‌فلکین 
فلك البروج و فلك المنازل الذی ارض الجنة. والمنازل مقادیر التقاسیم التى فى 


فلك البروج» وهی ثمانبه و عشرون من‌اجل حروف النفس الرحمانی» وهو مقسومة 
على اثنى عشر برجا لیکون لكل برج فی‌العدد الصحیح» و فی‌الکسور حنظ حتی 
بعم حکمه فی‌العالم. و کان لكل برج منزلتان و ثلث» وهده الافلاك الاربعة وان 
وجدت من طبيعة لحدیه جمعية» ولکن ظهر حكم الطبیعه فیها ظهوراً تركيبياً 
وحدانيآ فتر کب الناری من حرارة و یوس والمائى من برودة ورطوبة» والهوائى 
من حرارة ورطوبة» والارضی من برودة و سوسة. وحعلت مثلاثة كل ثلاث اربع 
اذا ضرت ثلاثة فی‌اربع کان المجموع اضاً «اثنى عشر» وهبهنا تفاصيل ذکرهانودی 
الى تطويل يطلبها طالبها من‌الاخوان والاولاد من کناب عقله المستوفز» للشيخ 
«سلامالتمعليه» وظهرت فىهذا الفلك الانفاس الرحمانية ارواحا للكواكب الثابتة 
لما حصلت فىهذا الفلك» وهو الرابع من فلك العرش و الرابع من فلك الشمس 
من الطبيعة امزجة شريفة جوهرية قابلة للاشتعال بنور التجلی النفسى الرحمانی » 
فتعیّت فيها ارواح الكواكب اجراماً نورانية جامعة لغرايب الطبايع و عجاب 
البدايع » وتكتونت الكوائن فى هذا التكوين البدیع والصنيع الرفيع على وجه 
لاقل الفساد واستوت عليه الانوار الأسمائية وافلاكها العقلية النورانية فىصورة 
طبيعة نورية مشاكلة لما فوقها من الانوار والصور العرشية . ثم‌دارت الافلاك 
الاربعة بها فيها من الانوار والارواح والاجرام النورانيقه والحت بتجلیاتها و 
مطارح اشعكتها وبمافوقها من‌العقل والتفس الکلیین والاسماء الالهية على الباقی 
من العنصر » فحللتهكل التحلیل» واظهرت منه ماکانت باطنة و کامنة فيه التفصیل 
للتحصيل تحلیلاگ كليآ و تفصیلا جملياً» فتميزت العناصر الاربعة وفی‌کل منهاکل 


منهاء اذالتحليل كان احددًاً كلبا» فظهرکل منها جميعاً صورة الكل وقوته و نعته» 
ففى الركن النارى جميع العناصر» و لهذا اذا غلظ صارهواء» واذا غلظ الهواء 
صارماءآ» و اذا غلظ الماء صاراارضاه و اذا لطفت‌الارض صارت ماء؟» والماء هواء* 
والهواء نارآء فافهم. هذا على ذوق اهل الکشف والشهود من‌ارباب مشرب احدية 
الجمع والوجود. ثمدارت الافلاك فطارت الارواح والاسلاك و توالت التحلیات 
وتات الات و الصت.غلن هذه ال ركان والعتاصر مد نها و عد اى 
حتى اطلقت مافيها من الجواهر والزواهر» فارتفع اولا* دخانى كلى احدى جمعتی 
منحاق المركز یکنفه سته اخرىثلاثة فوقه وثلاثة تحته» وهوالرابع» «فسو يهن الله 
سبع سموات»١‏ فخلق على طبيعة الركن البارد البارد اليابس سماءكيوان» واشتعلت 
من خلاصة هذا الصاعد البارد اليابس زبيدته بنور النفس الرحمانى الربانى من 
حضرة الاسم الرب» فكانت نفس کیوان» وظهرت فی‌هده السماء حقايق الربوبية 
منالتربية والاصلاح و الحفظ والبقاء والثبات» واعتلت هذه السماء فىارتفاعما 
اعلى ماکان فى قوته تحت مقعتر فلك الثوابت» فكانت لها الغايات والنهايات 
والعلو» وذلك لحفظ ماتحته كالقشر الصائن لما فی‌جوفه» ثم تجلى الاسم العليم 
العلام الكشاف و القاضى للحاجات بحقايق العلم والكشف والحياة العلمية الطيبة 
والصلاح و السعادة والحکم والاناءة والطاعات والخيرات والمبرات فی‌روح 
المشتری» واشتعلت صفاؤه الجوهر السمائی بنور النفس الرحمانى جرماً نورا 
اونوراً جسمياء وهو مظهر الاسم العلام الكشاف» و سماؤه خلاصة العنصر الحار 
الرطب. ثم تجلى القاهر القوى الشديد مناعوان القادر لايجاد سماء الاحمرالحار 
ايابس النارى» واشتعلت زبدتها وخلاصتها بنور النفس الرحمانی من حضرةالقادر 
القاهر التوی الشديد. وقديكون فی‌الوسط سماء الشمس وهی اعدل السماوات 
واخلص الصفاوات» واشتعل اخلص الزبدو اصفی الجواهر منها بنورالنفس‌الرحمانی 


این ۲۷ 
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من حضرة اللاهوت والحياة والنور بحقايق الملك. والسلطان من سدنة الاسم الله. 
ثم تكون سماء الزهرة من خلاصة العنصر البارد الرطب» واشتعات زيدة السماء 
بنور النفسالرحمانى منحضرة الاسم الجميل والمصور واللطيف والودودوالمنعم 
والعطوف واخواتهم ثم‌تکو-نت سماء الكاتب من‌تجلی نور الاسم البارى والمحصى 
والحكيم والسريع الحساب واخواتهم. ثم تكودّت سماء القمر و اشتعلت زبدة 
خلاصتها و صفاوة جوهرها بنور تجلی الخالق و المدرك والسريع والموحىوالقابل 
والمحسن و الظاهر و اخواتهم بانوار اللشری و الکرامات. وتکونت هده‌السماوات 
السبع بانوارها الكوكبية من اخلص العناصرواصفاها على وجه اعدل واقوی واصفی 
واقی. وتكّو نكل منها من‌الکل كلياً وحدانيا. جمعياً . 

ولاتظنن اد كا منها من عنصر واحده فذلك لایمکن + ولکن الغالب واحده 
والثلائه الاثخر فيه بحسبه» فتكونت من خلاصه جواهرالعناصر» ولهذا لاتسلط 
علیها حقایق المباينة والمنافرة والتضاد بالافاده فلا تقبل ذواتها الانخرام» ولکن 
الفساد سيطرء علیها من حيث اعراضها الصورية وكيفياتها النورية العرضية اذاقامت 
القيامة وطاف طوفان العنصر الاعلی الناری واستوی على العنصردات «فکانت 
السماء وردة کالدهان» فتعیرت صور طقاتها وانوارها دون جواهر حقابقها 
وذواتها» فتطوی‌صور نضد الطبقات کطی السحل" للکتاب دون ذوات السماوات» 
فان طبیعتها وحدانية وقوتها اقوی و ابقی من ساير الجواهر العنصریة» ولکن 
لایقوی قوة الأطلس وفلك المنازل والئوابت والجنان و العرش والكرسى» فافهم. 
ولهذا بقیت‌هذه السماوات الى يوم القيامةثابتة بصورها ودامت بذواتهاوجواهرها 
وحقايقها مع ماهی متشبثة بها من‌انوار الافلاك" والاجرام التی فیها فوقما ببقاء 
انوار الحقايقالاسمائيةوافلاكها العقلية النوربه المحيطةبملكوت الاجرام والافلاك 
والسماوات العلوية الجسمية الطبيعية . ثم شت العناصر السافلة الثانتة کماقال 


۱ = سهه ی ۲۷ . ۲- الفلك خ . 
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«الصاعدات» فانحازت الی‌احیازها الطبيعية وامتازت مميزاتها وخصوصیانهاالداتية 
واحاطت بعضها على البعض فشت الارض فی‌المرکزه وسست و غلظت واحصاطت 
بها اكرة الماء واحاط بالماء الهواء واحاط بالهواء النار الاثيرية؛ فصارت الاکر مع 
السماوات الى فلك الشمس «سبع طبقات» وكذلك فوقها سبعة افلاك منها سماوات 
ثلاث للقهار و العلیم والرب» واربعة افلاك للرحمان والرحیم الکریم الشکوروالعنی 
والمقدر» فصار فلك الشمس له المکان الاوسط کالمرکز» فهو على بهذا الاعتبار 
كما اشار اليه الشيخ «رضىاللهعنه» بقوله: وهو الخامس عشر. فخذ هذه الاصول 
الكشفية على قانون التحقيق المؤيد بالشرع والنظر الدقيق» والله ولىالتوفيق » 
بقول الحق وهو هدی الى سواء الطريق . 


[نقل ماذكره الشيخ ابوريحان البيرونى] 

وفى هذا المقام علم الهيئة الفلكية و المباحثعلى مشرب اهل الكشف والشهود 
سنستقصى القول فيها ازشاءالله» ورزقنا المهل فی‌الاجل فى كتاب مفرز لعلم الهيئة 
الفلكية والساحث الطبیعیةعلی قانون علم الحشقة. فان الاصول المذكورة فی‌علم 
الهيئة من‌الاوضاع الفلكية واكرة الارض فىكرية السماوات وكونها افلاكأمحيطات 
متحركات؛ حركات «دولابية» على رأى المتأخرين من‌حکماء الرسوم لابوافق 
مقتضى الحقایق والكشف والشرع والبراهين التى استوى عليها علمهم فىزعيهم 
انما هی فروض و تقادير» ليس شع منها فىهذه المطال موجوداً واقعاً » ومعهذا 
فهى واهية وجميع براهينهم على كرية السماوات وفلكيتها محيطات بمركز الارض 
بصفة عروجها كماذكرها «الشيخ ابوريحان» فى «قانون السعودی» اكثرها تعلق 
باحاطية فلك الثوابت والقطبين. ونحن قائلون بان فلك الثوابت والاطلس فلكان 
محیطان» فلايرد علينا وارد واحد» وثلاثة وجوه باقية تعلق بغروب الشمس 
والكواكب السيارة» وهی ایضاً مدفوعة لفرض حركة منطقة البروج والكواكب 
السيارة فيها «حمايليّة» لا«دولابية» على ما نها فيما ليق بذلك» ان‌شاء الله تعا لى. 


. مویدالدین چندی ۳۰ 


قال » رضىالله عنه : «فمن حيث هوفلك [ قطب الأفلاك] الاف لا 
ورغ الان اما علو لكا هوا ای المد ديق قال + فال 
«واتتمالأعلون' وال" معکم». فىهذا العلو ؛ وهويتعالى عن‌المکان لاعن 
المكانة ولما خافت نفوس العمال مناء اتبعالمعية بقوله : «ولن" بت ركم 
اعمالكم» : فالعمل بطلب المكان » والعلم يطلب المكانة » فجمعلنا يين 
الرفعتين » علوالمكان بالعمل وعلوالمكانة بالعلم ». 

قال العبد: العلو حقيقة نسبية للعالى والعلى كالرفعة للرفیع» وهی علىقسمين 
حقيقية لمن هی منسوبية اليه اواضافية » وانكانت هی فىعينها وحقيقتها نسبة 
ولكنها قدیکون ذاتية حقيقية كالعلو الالهى الذاتى علىما سنذكر فی‌موضعهء 
انشاءالله» تعالی» وقديكون اضافية والاضافية على وجهين علوبالنسبة الى المكان 
العالى كاالمتمكنات الكانية اعالى الأمكنة او الكاينات المتمكنة فی‌الاما کن العالية 
كالصور الطبيعية العالية العرشية» ثم الصور الفلكية التى حو لالكرسى وفیه» و 
هذا النوع من العلو المكانى معلوم عرفا وعقلا" وشرعا» والدی ذكره الشيخ 
«رضىاللهعنه» من علو المكان علی‌مقتضی التحقيق الكشفى هو لفلك الافلاك 
الحقيقى الكشفى لاالمشهور العرفى المتداول فىعرف المتفلسفة» فان فلكالافلاك 
عند حكماء الرسوم هوالاطلس الذى فوق الامكنة كلها محيطة بهاء وهوظاهرء 
ولكن ثم سرا عليئآ و تحقيقاً اليآه وذلك كماذكرنا ان علو الحقيقى هوالذاتى » 
فازكان مكان من الاماكن له مكانة ذاتية کفاك الشمس الذى مكانه الوسطية التى 
اليها نسبة جميع الاماكن على السواء كالمركز نسبة كل جزء مناجزاء المحيط اليه 
على السواء» فكان اذن لهذا المكان علو ذاتى على ساير الاماكن ومزية مرتبة » 
فهواذن اعلى الامكنة والاماكن» وكذلك للفلك الاطلس من‌حیث احاطته بالكل 
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العرش والکرسی من حیث الستوی والمتدلی ولکنها نسیه اضافية و کالفلك 
الوسعلی القطبی الشسی الرایع عرفاً والثامن تحقبقاً من‌فوقه و من‌تحته» فان وقه 
سعة و تة سوه والتامن امن كل حهته فلهذا الان الاه الولف والاعامة 
المعنوية العلیا» وفيه عرش الالهیه من‌نور اللاهوت والحياة والحودء ومنها تنفهق 
الانوار وتنبعث الاضواء» علواً وسفلا* فاستحق هذا الفلك فی‌مشرب التحقیق ان 
یکون فلك الافلاك» والعلو المذکور فى ادرس» علیه‌السلام» هو علوالمکان فى 
قوله: «تعالی» «ورفعناه مکاناً علیاْ»۱» وفی‌هدا المکان روح ادرس یماتروحن 
من‌جسده الشریف» علیه‌السلام. 

واما علوالمكانة مطلقاً فهو للمحمدیین من‌قوله: «تعالی» «وانتم الاعلون»۲» 
فهولنا لکمال نسبتنا من‌حضرة الجمع المحمدی لکون الافضلية للعلو المرتبی من 
حيث المكانة على العلو المکانی » وهو» تعالی» معنا فی‌هدا العلو» لکون مرتبته 
فی‌الوجود المطلق اعلی من‌مرتبة الوجود المقید» ولمرتبته ایضاً احدیةجمم المراتب 
كلهاء ثم انه لما ات الله لنا علو المکانة فی‌کتا به الكريم دون العلو المکانی» كما 
اثبت لادرس» علیه‌السلام» خافت تفوس من لم شت له علو المکانة العلمية من 
العمال والعباد من‌العباد من‌هذه الامة» لکون الاعمال جسمانیقه ان لایبقی لمم 
من‌علو السکان حظ الهی» فاعقف سبحانه و تعالی» بقوله: «ولن ترکم اعمالکم» ۰ 
ای‌لن بنجسکم و نقصکم من اعمالکم الحسمانبة » شیاه فا ن‌اعمالکم لها اعلى 
الامکنةه لان سدرة المتتهی التی البها بنتهی اعمال بنی‌آدم مترتبة الى العرش 
الذی له اعلی الامکنة» فجمع انا من‌السوارث المحمدی بين الصلوین» فنحن 
الاعلون» والله معنا فی‌هده الاعلوية. 

قال : رضی‌الله‌عنه . :ا قال تنزیهاً للاشتراك بالمعية : «سبح اسم 
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ربك الأعلى»' عن هذالاشتراك المعنوی». 

إيعنى: «رضى اللهعنه» ان اللهتعا لى» لما وصفنا بانا الاعلون» ثم اشت لهو ته» 
تعالی» المعية معناه و له: «وهومعکم) ۲ 6 فاوهم بالاشتر ال فیالاعلو یه فاتبع 6 
تعالی» بقوله: «سبح اسمر دث الاعلی»" ای‌عن‌هده الاعلوية الثانته لنا وعن 
الاشتراك؛ فان درجات الاكملية و الاعلوبة» لانهاب‌لهاء فانا وان‌کنا الاعلین لحمعنا 
بين علو المکان وعلوالمكانة فانه‌جمع مقيد بين علوین مقیدین» والحق جمع الجمع 
بين علوى جميع السکانات والامكنة منكونه عین‌الکل» ومن وجه آخر اعلى وهو 
العلوالذاتى» فان العلى لذاته مع ماله من‌انواع العل و كماذكر نا» فعلوه غير منحصر 
فى العلو المكانى او المرتبى اوالجمعى والذاتى» فافهم . 

قال» رشی‌العنه: «ومناعجب الأمو ركو ن الانسان اعلی‌الموجودات" 
اعنى الانسان الكامل و مانسب اليه العلو الابالتبعيّة » اما الى المكان 
اوالی المكانة وهی المنزلة . فماكان علتّوه لذابة فهو العلى بعلوالمكان 
وبعلوالمكانة » فالعلو لهما. فعلثٌّوالمكان «كالرحمن علی‌العرش‌استوی»“ 
وهو اعلی الأماكن » وعلوالمكانة «كلشىء همالك الاوجهه؛ «و اليه 
يرجع الامر كله»'؛ ؛ «ءاله معالله» . 

عنی: «رضىاللهعنه» ازعلو المكانة الخصيص بال تعالى» منحيث رجوع 
الامركلية» ففنى من لم دكن فيمن كان» ولم دكن معه شئء» وبقى منلميزل» وهووجه 
كتلشى» اىحقيقته» فتحققت الحقايق بالحق» فلاحقيقة" وحن الاله «ءاله مع 
الله لااله‌الاهو»*) فلو کان اثنان اواكثر ف ىالوجودء لم يتحقق ق هذا العلولله» تعالى» 
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فى الوجود . 

قال » رضىاللّهعنه : «ولما قال » تعالی : «ورفعناه" مكاناً علياً» › 
فجعل «علياً» نعتا للمکان, «واذقال ربك للملائكة انى جاعل" فی‌الارض 
خليفة» » فهذا علوالمكانة» . 

بعنى: «رضی‌الله‌عنه» العل والخصيص بالانسان الكامل وهو علو المرتبة 
الجمعية الكمالية . 

قال » رضىالله عنه : «وقال ف ىالملائكة : «استكبرت ام کنت" من 
العالين»: فحعل العلو للملائكة, فلو كان لكونهم ملائكة. لدخلتالملائكة 
كلهم فى هذا العلو . فلما لميعم » مع اشتراكهم فى حد الملائكة » عرفنا 
ان هذا علو المكانة عندالله . وكذلك الخلفاء منالناس لوكان علوهم 
بالخلاقه علواً ذاتياً » لكان لكل اسان . فلمالم‌یعم» عرفنا ان ذلك‌العلتو 
للمكانة ». 

بعنى «رضی‌اله‌عنه»: ان علوالكمل والملائكة العالين منحيث المكانة» اذ 
لوكان العلولهم بالذات» لاشترك كل انسان فىذلك» بلذلك الانسان موصوف 
بالخلافة الحقيقية الكمالية لاغير» وذلك» علو مرتبى وكذلك الملائكة العالون مع 
اشتراكهم فى علو المكانى الدى لملائكة الرحمان معهم منحيث كونهم فی‌المکان 
العرشى» فلهم علو المكانة من‌حیث لم يۇ مروا بالسجود» فهم اعلون منانثرمر 
و ابا لسحود لهیما نهم فى الحق و غيبوبتهم عن غيره وفنائهم فيه عنه» وعما سمى 
سوی‌الحق» فهم لابعرفون انفسهم ولایعرفون ان الله خلق آدم. 

قال» رضی‌الله عنه»: «ومن‌اسمائه الحسنی العلی. عمن" وماتّم الاهو 
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فهو العلی" لذاته . اوعماذا , وماهوالاهو ؟ فعلوه" لنفسه وهو منحيث 
الوجؤن عيق ‏ الموخو‌دات. . فالمسمی محدات. هی العلية لذانها :و. لست 
الا هو. فهو العلىةٌ لاعتو اضافة» لأن الأعيان التی لها العدم |[ الثابتةفيه ] 
ماشمت' رائحة الوجود فهى على حالها معتعداد الصورفی‌الموجودات. 
والعين واحدة من‌المجموع فی‌المجموع [فوجود الكثرة ف ىالأسماء» وهی 
النسب وهی امور عدمية . وليس الا العين الذى هو الذات . فهو العلى 
لذانه لابالاضافة | ». 

قال العبد: لمافرغ «رضى اللهعنه» من‌ذکر العلو النسبی والاضافی» اخد فى 
بيان العلو الحقيقى الذاتی» فقوله: عمن اشارة الى ان هذا الاسم ليس علاوه علاو 
اضافة» فيدخل فيه عن وعلى» بلهو على بالذات» ليس علوه بالمكان ولابالمكانة 
السبیین» اذليس فی‌الوجود الا الله وحده لاشربكله فی‌الوجود» فهو على بهذا 
العلو الذاتى لابالعلو الاضافی النسی» فهو على بالذات لنفسه. 

ثم اعلم: ان الوجود الحق القیوم للموجودات عینها» فمن کو نه عینها وکو نها 
عینه» هی‌ایضاً علية بذاتها وهو الوجود الحق» فانها معقطع النظر عن الوجودالحق 
لاغیره» فالموجودات بهذا الاعتبار عليةبالذات لاعلو اضافة ونسبية کماانمامن‌حبث 
هی‌سوی الحق علية بالمکان او بالمكانة علواً نسبياً اضافیاً ليس لها بهذا الاعتبار 
علو ذاتی» وقوله: «رضىاللهعنه» عن الاعیان الثاتة انها ماشمت رائمحة الوجود » 
اشارة الى ماذکر نا من‌العلو الذاتی» من‌حیث ان اعیان الموجودات التی لم‌تکن 
وكان الله ولم‌نکن معهشئ» هىعلى حالتها العدمية الاصلیة» فکما ان الحق‌کان 
ولم‌یکن معه‌شی» كذلك الاشیاء علی‌ماکانت كما هوالان على ماعلیه‌کان» فمائم 
الاالْهالو احدالاحد . 

قال » رضىاللهعنه : «فما فی‌العالم منهذه الحيثية علواضافة » لکن 


تسه 


۱ - ماشمت رائحة من‌الموجود سفب وفی م : رائحة من‌الوجود . 


۳۳۰ شرح فصوصالحکم 


الوجوه الوجودية متفاضلة » فعلو الاضافة موجود فى العين الواحدة من 
حیت الوجوه الكتيرة . لذلك' يقول فيه » هولاهو ؛ انت لاانت». 

يشير «رضی‌العنه» ان مستند العو الاضافی هوالغلو الذاتیء فالعلو للحن 
ذاتی من حيث احدیه‌العین» ثم بحسب تغاير التعینات والوجوه المتفاضلة فی‌هذه 
العين الواحدة ظهر العلو اللستی» لتفاضل الوجوه» ولهدا ول الاشاعرة فى 
الصفات انها هولأهوء و ول اهل الحجاب فی‌العالم انه لاهوء و ول العارفون انّه 
هوهوء ويقول المحققون انه هولاهو اىيصدق عليه انه هو من‌حیث‌الوجوه‌الحق 
الذى هوعين الكل و بصدق عليه انه لاهو منحيث الكثرة والعدد التعينى» فان 
كل جزء من الكبير صورة غير الآخرء واذاكان غيراً فماهو عين فافهم . 

قال » رضىالله عنه : «قالالخراز" و هو وجه‌من‌وجوه الحق ولسان 
منألسنته » ينطق عن نفسه بان الله لايعرف الابجمعه بين الأضدادفیا لحکم 
عليه [بها] » فهوالأول والآخر والظاهر والباطن » فهو عين ماظهر وهو 
عين مابطن فی‌حال ظهوره وماثم منيراه غيره؛ وماثم من يبطن عنه. فهو 
ظاهر لنفسه باطن عنه . وهوالمسمى «ابا سعيد الخراز» وغيره' من‌اسماء 
المحدثات ». 

قال‌العبد: شیر: «رضىاللهعنه» الى احدية العين و كثرة الوجوه» فهو الو احد 
الاحد بالذات والس والکثیر المتعدد بالتعین و الصورة» وعلی هذا فانوسعید 
الختراز وجه من‌هذا الوجوه و تعن من تعيتنات الواحد العین» فهو من‌حیث هو 
بخبر عن نفسها انه عرف نفسه» بجمعه بين الأضداد » قبل له: « سلام الله عليه » 
بم عرفت الله ؟ قال بجمعه بين‌الأضداد »وذلك لان الهوية الالهية موضوع لجميع 

۱ - تقول فيه. 


۲- رحمهالله تعالی فب وهوابوسعيد احمدين عیسی‌الخراز صو فی‌من‌اهالی 
دارالسلام بغداد 1 YY‏ 
۳ ل أبوسعيك . ۰ وغیرذلك تسف 


مویدالدین چندی ۳۳ 


الاضداد والانداد فی‌قوله: «هوالاول والاخر و الظاهر و الباطن»۲ و هو الهادى 
والمضّل واللطیف والشدید و الغفور والمنتقم و غير ذلك » و هی احدية جمع 
جمیع الاسماء والسمیّات التی تقضی بکمال » الاقتدار لابعرف الا بکمال‌ظهور 
اثر القدرة وکمال القدرةفی‌الجمم بين المتنافیات والمتنافرات و المتشاکلات 
والمتمائلات تحت حيطتهاء مع احدبه العين وذات هى جمع جمیع المتنافيات 
والمتباینات والمتشاكلة من‌وجه اووجوه لابکون شی خارجاً عن حکمه ولاشئ 
شهه ولاشع بناقضه و ضّاده و باننه و ححاده وان‌کانت العین الواحدة ظاهرة 
وجوه كشرة مختلفة مفترقه وموتلفه متفقة» وحشات متعددة متساننه و متناسبه» 
فلا اختلاف اذن فی‌الحققة والعین ل‌فی‌الحشات التعينية والاعتبارات التعقلية» 
فاذا اعتبرنا الحقبقه والعين» قلنا بالاحدية الصرفهء واذا اعتبرنا الكثرة بالفرق 
والجمع» قلنا بالكثرة . 

قال » رضىالله عنه : «فیقول الباطن » لااذاقال الظاهرانا » ویقول 
الظاهر اذا قال الباطن انا. وهذا ف ىكل خلد» والمتکلم واحد وهوعین 
السامع . یقول النبی » صلی‌اللّه علیه‌وسلم : «وماحددّثت به‌انفسها [والعین 
واحدة واختلفت الأحكام . ولاسبیل الى جهل مثل هذا فانه یعلمه کل 
انسان من نفسه وهو صورة الحق | ». 

بعنی: «رضی‌اله‌عنه» فی‌مغفرة الله لامة محمد» صلى اللهعليه وسلم» ذنو همم 
انظاهرة من الجوارح الجسمانية والباطنة الكاينة من‌القوی الباطنة وم‌احدئت‌به 
اى يفعله من الذنوب و انلم شعل فهی المحدثة السامعة حدشها العامله؟ بماحدثت 
به نفسهاء و العین واحدة » واختلفت الاحکام» ولاسبیل الى جهل مثل‌هداء فانه 
عامه کل انسان من نفسه . 


۱ - س۷٥‏ ی۲ ۲- العالمة . خ . 


۳۳۲ شرح فصوص الحكم 


عنی: «رضىاللمعنه»ان' المحدثة نفسها قال وهو صورة الحق» يعنى كال 
انسان انسان بهذه المثابة» فكذلك فی‌الحاف الالهى» فافهم :5 

قال : «فاختلطت الأمور و ظهرت الاعداد بالواحد فىالمراتب 
العدد الا با لمعدو د والمعدود منه عدم ومنهوجود و فقد بعلم الشیء من 
حيث الحس وهو موجود منحيث العقل . فلابد" من عدد ومن معدود ؛ 
ومنواحد ينشأ ذلك فينقاً بسببه». 

قال‌العبد: لمّاکانت العين الواحدة التى لاعين الاهى» كثيرة التعينات » 
فتنوعت ظهوراتها و 'نعددت اناتها» فكانت واحدة كثيرة» وبحده فىعين کثر ة وكثرة 
فىعين وحدة » فكانت عبن الاضداد فی‌الاعداد» فاختلطت الامورواشكات على 
الفکرالوقوف على سرذلك والعثوروحار الجمهور وخارالعقول وعسرالوصول و 
تعدر علیها الاطمیتان الی ذلك والقبول» وذلك لسريانث العبن الوحدة الموجودةفى 
مراتبها ومرلیها المشهودة » اذلاعین علىالحقيقة الاحقيقة واحدة هی ذات الحق 
والمراتب نسب تجلیاتها وهی‌التی غمرتها بنورها وعمرتها نتحلینه وظهورها » و 
تسمی بالواحد فى اول مراتب تعينه و بالعشرة فی‌المرتبة الثانية و بالمأته فىالثالثة 
وبالالف فى الرابعة 4 وكل حشقة من هذه الحقاق المر تسه العددية كلية نوی 
على سائط الو احدوهی تسد فمن الواحد من‌کونه متعيناً فی‌اول‌مراتب تعینه الى 
العشرة سالط الواحد من کو نه خارحاً عن العدد و منشيا لحقاق عتودها » بمعنى 
ان الواحد عين الاثنين وغيرهاء و تسمى فى انى مرتبه الواحد اثنين» وهو واحد 
و واحد جمعاء والاثنان اسم الهيئة الاجتماعية» وهی فىمرتبتها حقيقة ولحصدة» 
و الئلانه ادص كذلك واحد و واحد و واحد وهی تعین الو احدالذی هو هو فی 
الكل تسمی كلانه فىثالث مرتبة ظهوره و تعینه» وهی حقيقة و احدد» وان کانت 


اب انها » خ 


مؤيدالدين جندی ۳۳۲ 


اسماءالاعداد» بالا مابلغت اثنان وثانی اثنين وثلائة و ثالث الثلاقة» واريعة ورابع 
الاربعة» وای جزوفرضت من‌ای عددکان» ومن کو نه خارج الاعداد ولیس منما 
بل‌هو مبدؤها و مبدثها و موجدها ومنشیهاء مامن «ثلاثه الاهو رابعهم ولاخمسة 
الاهو سادسهم ولا ادنی من‌ذلك ولااکثر الا وهومعهم»۱) وماثم الاعين واحدة 
تجلی فىثانى مراتبه» فسمی منحيث التعین والتجلی» اثنين وهکذاالی‌مالانتناهی» 
م الاواحد فصل‌فی المراتب تحلیه وتعینه وتدلبه ولاتحقق للعدد الادالمعدود» 
لانه نسة تعينية» فلاوجودلها الا بالمتعیتن المعدود وهو الواحد الذى لاحقيقة 
الاله» ولاتحقق للتعين والتعدد و التجلى واللاتعين واللاتعدد و اللاتحلی الابه » 
فافهم» انكنت تفهم» والّه ما اظنتكنفهم» الا :انيشاءالله ربناوسعربنا كلشىئ علا 
ورحمة وجوداً و حكماء فان تحلى فى‌احدته الغيبية العينية الذاتية» بطنت فيه 
الاعداد الغير المتناهية كبطون النصفية والثلثية والربعية وغيرها منالن سس العددية 
الى مالاتناهی» كان الله ولاشع معهء فان هذه النسب الغير المتناهية فی‌الواحد 
غير متمايزة ولاوجودلها الا بالمتعدد والمعدود الذىكانت فيه احدية مستهلكة 
الاعيان» وان تجلى فىمراتب تعينه وتعدده» اظهر الاعداد و اوجد الاحاد وانشاً 
الازواج والافراد» وذلك بالتنزل والتجلی و التعين و التدلی» وماثم الاهوء فهذا 
سر انشاء الواحد العدد و تفصيل العدد الواحد الاحد. 

قال » رضىالله عنه : «وان" كان كل مرتبة حقيقة واحدة کالتسعة 
مثلا" والعشرة الى أدنى والىاكثر الى غير النهاية' ماهى مجموع» . 

بعنى : «رضى‌الهعنه» التسعه و العشرة والمآته والالف و غيرها من‌العقود 
كل عقد عقد منها حقيقة واحدة متميزة عن غيرها مسماة بغير اسم الآخر ويتضمن 
غير مايتضمنه الآخرء لاشك فىاحدية حقيقتهاء وهی احدية الجمع المعين 


۲ - الى غير نهاية 


و سس 


۳۳ شرح فصو صانحکم 


ومجموعیتها اعتبار زائد على حقیقتها العددية الخصیصته بهذا المجموع» فالاسم 
اسم الهيثة الحمعية والاحدية احدية الحقيقة و العین. 

قال » رضىالله عنه : «ولاينفكةٌ عنها اسم جميعالأحاد' فانالاثنين 
حقيقة واحدة والثلائة حقيقة واحدةبالغاً مابلغت هذهالمراتب وانكانت 
واحدة منهن عين مابقى . والجمع" يأخذها فنقول" بهامنها ونحكوبها 
عليها .» 

عنی: «رضی‌الَعنه» لاينفك عن هذه الحقيقة الواحد جمع آحادها المعبنة» 

قال: فيقول بهامنها. يعنى: بقول باحدية تلك الحقيقة منها اى من الحقيقةهى 
هيئة اجتماعية من آحاد معينة. ویحکم بها عليها اى بالاحدية على الحقيقة. 

قال» رضىاللهعنه : «وقدظهر؟ فی‌هذاالقول عشرون" مرتبة» 

نضرب لماذکر» مثلاه ان‌کان فی‌القول عشرون مرتبة» فقدظهر حقيقة احدية 
جمعية من عشرین من الاحاد» وهده الحقيقة» وان‌کانت احدية جمع هذه الاحاد 
المعينة» ولکنها حقیقة واحدة منحيث المسمی الظاهر وهو الواحد فىهذهالهيئة 
الجمعية المعینة» فعشرون اسم لحقيقة هيئة جمعية احدية کالاسم العلم لهذا الجمع 
المعينة» طمرت فى مرتبة العشرات» وامهات المراتب العددية اربع وسايطها 
التركيبية النسبية لانهاية لهاء فافهم . 

قال» رضىاللّهعنه : «فقددخلها الثر کیب» 

عنی: اذاقلنا: عشرون مرتبةه فقد قلنا فىحقيقة مرتبة واحدة انها م ركبةمن 
عشرین مرتبة» فاشتملت هذه المرتبة الواحدة المسماة بعشرین على حقايق سايطهاء 
فاذا اشرنا الى الحقيقة العشرينية» قلنا حقيقة ولحدة» لکونها ليست عين مابقی » 


ادا دض ا ل بها و 


5 «قدظهر» دون وأو ٥‏ عشرون مراتبة ف 


مؤيدالدين چندی ۳۳۵ 


فانك تسمی مابقى باسماء غير العشرین» وكذلك ماقبل هذا العقد باسماء غیرها 
كلحقيقة منها واحدة فىحقيقتهاء فتقول فىسائط تحت عقد العشرین مثلا" تسعة 
عشرء و ثمانية عشرء : و سبعة عشرء الى الواحده فتعیتن قولك عشرون نتحقق ان 
الحقيقة الاحدية الجمعية المسماة بعشرين» وان‌کانت مرتبةواحدةءانها احديةجمع» 
والواحد منكونه واحداً لايكون جمعاء اذالجمع آحاد مجموعه» فكل عقد عقد 
من‌هذه العقود وحقيقة تحقيقة من الحقايق العددية» بأخذها الجمعويدخلها التركيب. 
قال» رضىاللّهعنه : «فما تنفك تثبت عين ماهو منفی " عندك بعينه» 
اذاقلت عشرين فقد اثبت العدد وتعيكنت الاحدية» واذا قلت مرتبة اوحقیقةه 
فقد اثبتت احدية حقيقة العقد المعين و نفيت العدد» لعدم توقف احدية الحقيقة 
اوالمرتبة اوالعقد على تعقل العدد اذذاك» فانت اذن ماتنفك عن نفى ماتثبت من 
وجهين واعتبارين مختلفين» فان العدد الذى يشمل علبما حقيقة عقد من‌العقود 
العددية منفّى عن احدية الحقيقة من‌حیث‌کونها احدية جمع معين» وكذلك ثبتت 
فى كل عقد عدد معين احدية» هی منفية عن العدد م نكو نه عددآه فاذا عينيت فقد 
عبنت عقداً واحدآ على جملة اعداد مجموعة. فهو عقد واحد مشتمل على احادعدة 
معينة متناهية» والتناهى لم يدخل الا منكو نه عقد معیناء والاحدية منكونه منشيآً 
بذاته لهذه العقود المعينة فوقها وتحتها» محيطةبهاء «والله منورائهم محيط)'ء 
«مامن نحوی ثلاثه الاهو رابعهم ولاخسه الاهو سادسهم» ۲ ومائم الاهو » فافهم . 
قال» رضىاللهعنه : «ومن‌عرف ما قتررناه ف ىالأعداد |[ وان نفیهاعین 
اثباتهاء عله ] عرف ان‌الحق‌المتتره هوالخلق المشبه» . 
يعنى: «رضی‌اله‌عنه» ان‌الواحد من كو نه منشأللاعداد بذاته المتعینه فی‌مراتب 
عدة سى كثيراً ملاحظة للتعدد» فالتعدد نعت لتعين الواحد فىمراتب متکشرة» 


| - عندك لذاته فب س٥۸‏ ی۲۰ ۲ - عندك لذاته ف 


۳۳۹ شرح فصوص‌الحکم 


لانعت للواحد من‌حیث هو واحد » فانقسم نظر الناظرین فی‌العالم علی‌قسمین»منهم 
فز الاق خی اوه ال والتففه وتان ی کر الحتافة شمه 
ظهور الواحد وتعينه فىمراتب عدة »> فقال : اثنان و ثلاثة واربعة وخمسة وستة 
وغیر ذلك» كما تقول عقل و نفس وطبيعة وهيولى وصورة وجسم و فلك و کوکب 
وسماء وارض» مع ان الائئین واحد و واحده والثلاثه واحد و واحد و واحد » 
وكذلك الاربعة والخسة والستةوالسبعة وغير ذلك الی‌مالایتناهی» فماثم الاو احد 
غیر متناهی النعین و الظهور» وتنوعها فی‌مرانب معقوله لاتحقق لها من‌حیث هی‌هی 
مم‌قطع النظر عن الواحد المتعین فیها وبهاء والقسم الآخر كشفوا الامر على ماهو 
عليه فی‌تفسه عندالحق وفی‌علمه» فقالوا لیس الاواحد تنوع ظهوره و تعینه فى 
مراتبهما المعقولة والمراتب والظهور والتعیین كلها نسب للواحد ولاتحقق لها الا 
بالواحد وفیه» فافهم فما ثم الا حقيقة ولحدة محققة فی‌ذاتها و حقيقتهاء و تحقق 
وتعینن فی‌العقل متكثرة متعددة» لیس شع منها ف ىالحقيقة محققاه والمحقق هو 
الحق الواحد تحقق لك وجوده متعبتاً فی‌العدد والکثرة» فاظهر تعینات وتحلیات 
وتنوعات وحمعیات و احددات بالعرض» فهی لابقدح فى احدية الواحد ان امعنت 
النظر وانعمت» فافهم» فانه عال غال» والمتحقق‌به اعلی واغلی والله الملهم‌والمفيم. 

قال رضی‌اللعلیه : «وان‌کان قدنمیّزالخلق من‌الخالق . فالأمر 
الخالق المخلوق والأمرالمخلوق الخالق» . 

عنی : ان الحق من‌کونه خلقاً لیس هو الخالق کونه خالقآه فان تميز 
الخالقبة عن المخلوقية ظاهر كتميز الكثرة عن الاحدثة والزوجية عن الفردية » 
ولكن العين فىالزوج والفرد والواحد الاحد » والكثير المتعدد» عبن ولصدهة» 
والعين فی‌مرتبه الاحدبه واحداحد وفی‌الظهور فىمراتب تعینه متعدد عدده فالتعدد 
والتعین فىمراتب العدد»الوجود الحق الواحد وخارج العددوالکثرة فی‌الواحدية 
والاحدية «فالامر الخالق المخلوق» سمنته واحداً احداً وحقاً خالةافی او ل‌مراتب 


مؤيدالدين چندی ۳۳۷ 


تعینه بالاحدهة والواحدهة » وفىثانيها اثنين وفی ثالثهاء ثلاثة» وغیرها منشأن ذلك 
الواحد الحق المتعین والظهورء» احدياً حقا وکثیر؟ خلقاء وهوالمسمی سایرالاسماء 
حقاً و خلقاء فافهم» مااشار اليه الشیخ‌العارف السمحقق» ابوالحسين النوری 
«رضىاللمعنه» لطف نفسه» فسماه حقا» وکثف نفسه فسماه خلقاء فاثبت مع اثبات 
کو نه حقاً فی‌لطافته» خلقاء فاثبت مع اثبا تكو نه حقاً فی‌لطافته» خلفاً فى كثافتهمعاء» 
انالحقيقة الذاتبة الالهية» لها ان‌ظهر بحقاً خلقاً الها مآلوهاه رباك مربوباك» فان 
الحقبقة المطلقة فی‌عینها بتساوى نسبة التعين البهامن‌حیث هی‌هی» لتساوی اقتضائها 
الذاتى لهمامعاً» فالامر الخالق هوالمخلوق «والامر المخلوق الخالق» طردآوعکسا. 

قال» رضی‌اللعنه : «كلذلك من‌عین واحدة, لاء بل‌هوالعین‌الواحدة 
[الواحد] وهوالعیون الكثيرة. فأنظر ماذاتری» قال‌باابت افعل ماتومر" 
والوالد" عین‌ابنه . فمارآی يذبح سوی‌نفسه » «وفداه بذبح عظیم» فظهر 
بصورة كبش من‌ظهر بصورة انسان . وظهر" بصورولد لاء بل‌بحکم‌ولد 
من* هوعین‌الواحد «وخلق منها زوجها»" » فمانکح سوی‌نفسه . فمضه 
المصاحبة' والولد والامرواحد فی‌العدد .» 

بعنی : «رضىاللهعنه» انالوجود الواحد الحق الواحد المتعیتن فی‌الانسانبة 
المطلقة المسمى ابراهيم فى ابراهيم» والوالد هوالسمى منحيث تعينه NE‏ 
اواسماعيل باسحاق اواسماعيل كذلك وكذلك المتعين فىصورة آدم المسمى بادم 
هوالمتعين فى صاحيته السمی بحدواء ظهر ذلك الوجود الحق الواحد فىمراتب 
عدة بصور مختلفة وصيغ مفترقة ومؤتلفة» فسمی فى كل مرتبة مرتبة و تعين تعیتن 
باسم غير الآخرء فمنه الصاحبة والوالد والولد والزوج والفرد والواحد» والعين 


۳ - وظهر بصورة لابحكم ولد فب ٤‏ ولدمنهو عين ااوالد سفت 


وا نوكا | 5 ها اة و ال لك تفا 


۳۳۸ شرح فصوصالحکم 


واحدة» وهو الوجود الحق الذى لاتحقق الاله ف ىكل متحقق معين» مع‌انه‌من كو نه 
متعیناً بكذا مسمى بكذا غير المتعين بتعين غيره و غير مسمى باسم غيره» فالمسمی 
بعلا منحيث تعينه ينكح نسه م نكو نها متعينة فى صورة صاحبته وكذلك المتعين 
فی‌صورة ابراهیم» متعين بصورة ولده الذى اراد ذبحه» وهو الظاهر بصورة الذیح 
العظیم . 

قال رضىالله عنه : «فمن‌الطبيعة ومن| لظاهر" فيهاء وما رأيناها 
نقصت بماظهرمنها ولازادت بعدم ماظهر ؟ وماالذنی ظهرغیرها فی‌ماهی 
عين ماظهر" لاختلاف الصور بالحکم‌علیها : فهذا حار-یابس» وهذا بارد 
یابس » فجمع بالیبس وابان بغيرذلك» والجامع الطبیعة » 

عنی : «رضى اللمعنه» کبا ان الطبيعة حقيقة واحدة ى فانها تختلف بعينها 
وصورها بحسب المادة» فتقبل الحكم عليها بالاضداد» فنقول: ان طبيعة كذاباردة 
باسة وطبيعة كذا حارة يابسة» وطبيعة كذا حارة رطبة» وطبيعة كذاء باردة رطبة» 
فتکون الطبيعة فی‌الاضداد عينهاء فتحمعها بحقيقتها وهی حقيقة واحدة منشأنها 
الظهور فی‌الاضداد اعباناً متضادة منحيث التعين والظهور» وهی منحيث كليتهاء 
حقيقة واحدة جمعية معقولة مقولة عل ىكثيرين متضادة فىمراتب كثيرة والاضداد 
المختلفة من كو نها اضدادا لاتجتمع فىمادة بقل هذه الصور المتضادة وليستعينها 
باحدها اولى من تعينها بغيرهاء وكذلك الطبيعة الجامعة لحقيقتها لكل منهاء فانها 
عبن الكل» وكذلك الهيولى» اعنى المادة . 

قال رضىاللّهعنه : «لاء بلالعين الطبیعة؟» 

عنی : «رضىالله عنه» العين المظهرة لصورالاضداد فی‌المادة القابلة لها » 

١‏ ومن‌الظاهر منھا فب 


۲ ل وماالذى ظهر غيرها ؛ وماهى عينماظهر... باختلاف ااحكمعليه سف 
۳ - الطبيعية ف 


مویدالدین چندی ۳۳۹ 


عين صورها » عین‌المادة » فان الكل فی‌الکل ومن‌الکل . 

قال» رضی‌العنه : «فعالم‌الطبیعة صور فىمرآة واحدة» بل‌صوره؟ 
واحدة فىمرايا مختلفة .» 

بعنی» رضىالله عنه » ان‌الطبيعة حقيقة واحدة قابلة لظهور الصور المختلفة 
فیها مختلفة بموجب حقايقها » فادها بحسب الجميع فمالها حسب معین بوجب‌تعین 
الكل ولحداً معینا » فیظهر کل من الأضداد فیها بصورتها کظهور حقایق العالم فى 
مرآة الوجود الواحدالحق موجب خصوصياتها المتكثرة المختلفة المتباتة و 
المتمائلة و بمقتضی حقایقها » وهذامشهد الكل ومشرب المحقق الراسخ المکمل » 
اوالطبيعة صورة واحدة فىمرائى مختلفة کعکس ماذکرنامن المشهد » کظهور 
الوجود الواحدالحق فىاعيان الاشیاء بحسب خصوصیاتها »> وهومشهدالجمهور 
من‌اهل الکشف والشهود من‌المتقدمین «رحمهمالله» . 

والحق ان الأمرين صادقان فى حالة واحدة وموجبان الحيرة العظيمة فىمرتبة 
الفکرعند العقلاء الوارئین للحقاق بموازين الفكر و النظر العقلى . 

قال» رضی‌اللعنه : «فما ثم الاحيرة لنفر ق‌النظر . ومن‌عرف ماقلناه 
لم بحر .» 

یعنی : فى نظراهل الحجاب « ومن عرف ماقلناه‌لم بحر)»عنی: «رضىالله عنه» 
اذاعرف ان حقيقة الوجود الواحد الحق لذاتها بل كل ذلك ومنعينها يقتضى 
الظهور بجميع ذلك > فانه لن بحار اصلا الاالحيرة ١‏ خيرة التى هىعين الشهود 
الحق . والأمثلة قدتقتدمت » فانظروتدبر » واللهالموفق» والعارف مماقلنا فىمزيد 
علم » والله اعلم . 

قال» رضی‌اللهعنه : «واذاكان" فىمزيد علم فليس الامن حکم‌المحل 


١‏ لابل‌صوره واحدة فب ۲ - وانكان. 


۳1۰ شرح فصوص‌الحکم 


والمحل عین‌العین الثابتة » فیها يتنوع الحق فی‌المجلی ' فیتنوع الأحكام 
علیه» فیقبل کل‌حکم ومایحکم علیهالاعین ماتجلی‌فیه. ما ثم‌الاهذا» 

یعنی «رضی‌الّه عنه» : ان زيادة علم العارف المحقق فی‌المشهدین جمیعاعاید 
الی‌العین الثابتةالتى ظهرفیها الوجود الواحدالحق بحسبها » اوظهرت الاعیان 
الثانة فيه بحسها ابضاً كذلك » اذلاحيشة ولا خصوصبة للوجود الحق » کماقررنا 
مرارا . فهو حق كلحقيقة » وبه تحقتفت الأعيان فی‌حقابقها با حکامها و خصایصها 
وكثارها . 

قال ی الل ع 
فالحق خلق‌بهذا الوجه فاعتبروا وليس خلقاً بذاكالوجه فادکروا 

بعنی «رضی‌الهعنه» : ان‌الوجود الواحد الحق من‌کونه متعیتناً فى مرتبة 
الألوهية هوعین‌اله » فهو بحس الله ویب الصورة الأحديةالجمعيّة الالهية » 
ليس خلقا مخلوفاً » ل‌خالق المخلوقات موحدالموجودات » فليس هوهی ؛ ولا 
هی‌هو «ما للتراب وربالأرباب» فادکرو لاتخلط بن‌المراب ولاتخبط خبطعشواء 
فی‌الحقاق والمذاهم . 

ثم الوجود الواحدالحق من كو نه متعینافی‌المرتبة الخلفية المنفعلة والاعیان 
المتأثرة الکو نة قابلا" لصورالکوان خلق لیس حقاً_ كذلك ولکن الوجود 
الحق الواحد المطلق من‌کونه قابلا” لصورالحقيقة الالهية وقابلاك ايض لصور 
الخلقيئة عین‌الحق والخلق » فهو فبهما معاً حق و خلق» فیصدق من‌حیث هذاالوجه 
وضع كل منهما اعنی » الحق والخلق » وحمل الاخرعلبه . فاعتبر هذه الاعتبارات 
كلها » ولاتطلق القضاا الا بوجوهها المعتبرة » ولاتغفل عن الحقيقة الوجودية 
المطلقة الظاهرة فىالمراتب كلها » ازشاءالله » تعالى . 


۱- فيها بنبوغ‌الحق... فینبوغ الاحکام سب 


مؤيدالدين جندی ۳۱ 
قال «رضی اللعنه» : 


من يدر ماقلت کم‌بخذل بصیرته ولیس پدربه الا من له بصس 
جمع وفرق» وان العین واحدة وهی الكثيرة لاتبقى ولاف‌ذر 
وعين الوجود الحق واحدا ولاتحقق الاله فی‌عینه کماعرفت » فما ثم الاو 
تعیتن فی‌مرتبة الجمع واحداً الها فی‌مرتبة التفرقة كثيراً خلقاً » والوحدة والكثرة 
والجمع والفرق والحق والخلق والاطلاق والتقييد والتعين واللاتعین » والظهور 
والبطون نسب نفسیهله ولاتحقق لهابدوته فما ثم موجودالاهو . 

قال» رضی‌الله‌عنه : «فالعلى لنفسه هوالذى يكون لهالکمال الذى 
يستغرق به‌جمیعالامورالوجودية » والنسب العدمية» بحيث لايمكن ان 
یفوته نعت‌منها » وسواء کانت محمودة عرفاً وعقلا وشرعاً ا ومتموفية 
عرفاً وعقلا" وشرعاًء ولیس ذلك الالمسمىالله خاصة .» 

عنی «رضی‌ال‌عنه»: ان العو الداتی الحقيقى الذی ليس دالنسبة والاضافة 
ليس الاللذات السماة بالاسم الله» فانه هو المتحقق فى جميع المراتب والنسب و 
الظهورات والتعیقنات وحوده» فان الذات المتعينة بالتعين الأول حقيقة الحقاق 
الظاهرة بالانان الکامل الحقیقی الواحد الأزلى الأبدى هوالسمی بالاسم الله 
خاصة » وهوالاسم الاعظم لذات الله» تعالی الدال على احدية جمع الجمع الکمالی 
الذاتی» فمسمىالله» تعالی» من‌حیث انه متعين بالحقيقة الانسانية الكمالية الذاتية 
مستغرق جميع الذوات الموجودة والنسب العدمية المفقودة والأفعال والاخلاق 
والنعوت والصفات المذمومة والمحمودة بحيث لابخرج شئ اصلا" عن حيطته ولا 
سبق لمتوهم وهم ان مسمّى الله هوالمتكثر فىهذه الكثرة فانه بتعالی عن الظهور 
بمايناقض الكمالات الالهية » فان الله احدية جمع جميع الكمالات الأسمائية 
الث ة:والعقا ى الفعالة الوجوية الوعوودة لاغیر . 


51 شرح فصوصالحکم 


قالء رضىاللّهعنه : «واما غيرمسمى ال خاصة مماهو مجلىله او 
صورذفیه» فان کان مجلی‌له » فيقعالتفاضل -لابد منذلك_. بين مجلى 
ومجلى ؛» 

يعنى: كلعين عين مناعيان العالم» فانه مرآته و مجلاه» بتجلی فيه وجوده 
فيتأتى للمشاهد شهوده . 

قال رضی‌اللعنه : «وان كان صورة فیه" فتك الصورة عین‌الکمال 
الذانی» لأنها عین‌ماظهرت‌فیه . فالذی بسمى اله" هوالذی لتلكالصورة.» 
قال‌العبد: عنی‌ان الصورة الانسانية الكمالية الذاتية الالهية» هی‌صورة الذات 
المسماة باسمالله» وتلك الصورة هى التی تستغرق جمیع الصور المعنویه الغيبية 
الاسمائية الفعلية المؤثرة والعينية الكونية المتأثرة المظهرية» و جميع الصور 
الروحانية العقلیه والتفسیه » وجمیع الصور المثالیه الجبروتبه البرزخبه والطبيعية 
الفلكية والعنصرية» السماوية والارضية » والنسب الاضافية العدميةه فان العالم 
بکماله و تمامه» صورة تفصیل هذه الصور الانسانية الكمالية الجمعية الذاتيةءفافهم. 

قال» رضىاللهعنه : «ولابقال هی‌هو ولاهی غیره .» 

عنی: ان هذه الصورة صورة للذات المسماة بالله» تعالی» وصورةالشع لیست 
هى المتصورة تلك الصورة » فالصورة لاتعطی الا مدلول لفظ الصورة» وان‌کانت 
صورة احدية جمعية» فان العقل بفترق بين الصورة وبين ذى الصورة » ولاقال 
ایضاً انها غيره من جمیع الوجوه» فانها صورة ذاتية» لاينفك عن مسمی‌اله» تعالی. 

قال» رضىاللّهعنه : «وقداشار ابوالقس‌بن قسی فی‌خلعه [الی هذا 
بقوله: ] ان كلاسم الهى؟ پسمی بجميعالأسماء الالهية وینت‌بها . و 

. ليست لفظة «خاصة» فی‌النسخ المعتبرة‎ - ١ 

۲ فتلك الصوره عین‌کمال الذاتی فب 

۲سلمسمی الله قت لعفي 


ع 


مؤيدالدين حندى EY‏ 


ذلك هناك آن کل امهنال فلن الات وغل الي الد سيف له ونیم 
فمن حيث دلالته علی‌الذات له جمیع‌الأسماء »» 

بعنی: «رضی اللمعنه» ان‌الاسم من‌حیث مایدل على الذات عينها فله مالها » 
فيسستى وينعت بجميعهاء كهىله هوهى من‌هذا الوجه. 

قال» رضی‌الاعنه : «ومن حیت دلالته علی‌المعنی النی" یتفردیه ؛ 
پتمیتر عن‌غیره » کالرب والخالق والمسور الی‌غیرذلك . فالاسم‌المسمی 
من حيث الذات» والاسم غیرالسمی منحيث مایختص به من‌المعنی‌الذی 
سيقله .» 

قال العبد: مدهب این القستی» بفتح القاف و تخفیف السین و تشدید الیاء » 
من‌اکابر شیوخ المغرب مشهور معتبر» كان قب لالشيخ» «رضىاللهعنه» ان ای اسم 
الهی اخذت من‌الاسماء الالهية» کالرب و الخالق و الهادی و المصور و غیرها 
فوضعتهميتداءو ان الاسم الله وساي رالأسماءالالهية تحمل علبها خرآجمعاوفرادی» كما 
ذكرناء فتذكر. و خلعه» كناب من تصانيفه اسمه: خلع النعلين» شرحه الشيخ َ 
رضى اللهعنه. 

وقال : «اذا فهمت ان‌العلی ماذكرناه » علمت انه ليس علوالمکان 
ولا علوالمكانة» فان علوالمکانة يختص لولاةالامر" كالسلطان والحكام 
واه ها اه كذ عضت م ا ء ات یه اه ول لسن 
اولم‌یکن » والعلوبالسفات لیس كذلكء فانه قدیکون اعلم‌الناس بتحکم 
فيه من‌له منصب التحکم وان‌کان اجهل‌الناس . فهذا على" بالمکانة بحکم 
التبع ماهو على فی‌نفسه . فاذا عزل زالت رفعته والعالم لیس كذلك .» 

بعنی: «رضی‌اله‌عنه» ان اعلی مراتب العلو هو العلو الذاتی؛ کمامر ودونه 


۱ - بنفردبه ف آب یختص" بولاة الامر 
۳ ل فيه اهلية لذلك 


۳ شرح فصوص الحكم 


علدّو الصفات» کالعلم والقدرة و غيرهماء فمن‌کان اعلم» نهوا على بصفه العلم » 
وفی هذا العلو لایکون الموصوف و الظاهر بهعليتة بالتبم بل‌بالصفة النفسية » 
وقدیکون علاً بالذات والصفة والمكانة والمکان و ختتص بهالرب» تعالی» فانله 
اعلی المکانات والمراتب واعلی الاماکن» کالعماء والعرش» و اعلی الصفات وهو 
الاحدية الجمعية الالهية» والانسان الکامل منه او فرحّظ ونصیب» کادرس > 
علیه‌السلام» مثلا" فانه من اعلم‌العلماءء وهو علی‌الصورة الذاتية» وله‌مکانةالنبوقه 
وقدرفعه الله «مکاناً علبا»۱» جعلنا الله وابالك » ممن جمعتله هذه الحقایق. 
_٥‏ فص حكمة مهيمية" فى كلمة ابراهيمية 

قدذكرنا سبب اسناد حكمة التهيتم الى كلمة ابراهيم» عليه السلام. 

قال» رضی‌اللعنه : «انما سمی" غليلا” لتخلله وحصره جميع ما 
اتصف به‌الذات‌الالهية . قا لالشاعر : 

قد تخللت مسلك الروح منى و به سمی الخلیل خليلا ]| 

بعنى: «رضی‌المعنه» لما قامت الصفات و الاسماء الالهية بابراهيم وقام بحق 
مظهریاتها حق القیام» فاتصف بجمیعها فتخلل حضراتهما وسرت الصورة الالهیه 
بحقابقها فی‌ذات ابراهيم و حقابقه فتخللته» وكذلك سرت المحبة الالهية الذاتية 
فی‌جمیم حقابقه و سرت محبته ايض فى حقایق الحضرات » فسمی خلیلا" فعیلا 
بمعنى فاعل و بمعنى مفعول. 

قال رضىاللهعنه: «کما بتخلل اللون المتلون» فيكو نالعرض بحيث 
جوهره ماهو كالمكان والمتمكن ؛» 

قال العبد: اذا تداخل جسمان او اجتمعاء فا نكاناكثيفين كالمكان والمتمكن 
فلاسرابة لاجزاء احدهما فىالآخرء فلایخلتل» وان‌کان احدهما لطيفا والآخر كثيفاء 

. سكاى8ه ۰ ۲ - حكمة مهیمنة فل‎ ١ 

۲ انماسمی الخلیل خلیلا" سفت 
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سری اللطیف فی‌الکثیف وتخلله بحسب لطف اللطیف و تخلخل اجزاء الکثیف 
و تناسبهماء وان اجتمم لطیفان و تناسبا فی‌اللطف والرقة» كانت السراية اقوی 
والتخلل اشد واوفی» وان اتفق انيكون معهما حرارة غريزية تناسية فی‌کل‌منهما 
لکل منهماملز مةلا نحلال احدهما فى الآخر و تخلله»اشتتدالسردان‌وقوی‌النخلتل»ءفادی الى 
اتحادهما بحيث بكو نان شيئاً واحدالابتميز احدهما عن‌الاخره وف ىالسرابة والتخلل 
والاتحاد بقع التفاوت بحسب قوة اللطف والرقة والمناسبة بين المتخللين » وهذا 
فی‌الاجسام وفىالجواهر» واما الاعراض» فانكانت من اللوازم الجوهرية الذاتية» 
فانها نكون بحبث جواهر كالرطوية والرقة للماء» والحرارة والوسة للنار» وانكان 
العرض غریاً ليس ذاتيآ للجوهر فبالوساطة الجوهرية الجامعة بينهماء كتخلل 
اللونالغرب فىجوهر غير ذى لون انما يكون بواسطة جوهر لطیف‌متلتون بذلث 
اللون الغريب» فیسری به اللطيف المتدون فيمالالون له» فاذا سرى اللطيف فى 
جميع اجزائه و تشرب الكثيف به وفارقهاللطيف» بقى العرض الغریب فی‌جوهر 
مالالونله» فعاد متو بذلك اللون» وكل هذا ضرب مثل‌لما من‌الحق فی‌الخلق 
ولما للحق من‌الخلق» واذاكان الامر فىالاجسام على هذا الوجه» ففى الروحانيات 
بكون اتم واعم» وكذلك الجواهر والاعراض» و ذلك بحسب القبول والتناسب 
والنفوذ» وكذلك سران احكام الحقايق والمعانى والنسس بعضها فىالبعاض بواسطة 
الوجود الجامع بينهما بحسب شدة المناسبة و قوة المحبة بين المتخلل و المتخلل. 

فلما ناسب مظهرية الخليل» عليهالسلام» لنعیتن الحق فيهوبهمن جميعالوجوه 
اواكثرها بحسب مرتبته ومقام مظهرته للحق الذى هو ربّه» سرى كل منهمافى 
الآخر سراية كلية فى ابرهيم فى محبة ره اوفی‌ریه» فظهر فىهوية ابراهيم انية 
الحق وكذلك تخلل ابراهيم فی‌حضرات الالهية » فقام بجميع المظهريات الالهية 
الاسمائيةعلى وجدالاتم» وظهرفيهو به‌ومنه‌ایضامحقایق الحضرات بالظهور الا کمل‌الاعم» 
فاتخذه الله خليلات» وهذه الخلّة كسراية العرض بالجوهر اللطيف فی‌الکثیف حتى 


۳۹ شرح فصوصالحکم 


يكون بحیث جوهره » ویذکر قول الخلیل» علیه‌السلام» یوم القيامة» حين فزع 
الخلايق اليه فی‌الشفاعة» فیقولون لهانت خلیل الله» اشفم‌لنا اوکمایقولون‌له فیقول 
انما کنت خليلا” من‌وراء وراء» والخلة المحمدية افضل واکمل و نظیره سرالاللطیف 
المناس فى مثله لطافة ومناسبة بالحرارة المعتدلة الحبة الملزمة للکمال تخلل 
احدهمافی‌الاخرو | نحلاله حتى ب تفع التمایز و تحدالخلبلان کما نحل وتخلل الابوان 
فی‌الصنعة وهما العبان و العروس المطهران المشتان المحلولان اذا مزجناهما على 
ميزان العدل والزمناهما الطبخ الطبیعی فانهما بنحل کل منهما فىالآخر انحلالا” 
لامفارقة بعده ابداً و نعقدان جوهر؟ واحدآء فاذا التقیناه ذاب ذویاناً واحداء 
وعاص‌عوصاو احداولا طهر احدهمادون الآخر» فيكو ن احدهماعین الآخرء کماقال»تعالی,, 
«اللهورسوله احق ان‌برضوه»۱) فافرد الضمیر فى الخبر لمحمول معدتثنية المبتداء 
الموضوع» وقال «من یط الرسول فقد اطاع الّه"» وقال: هذه بدالله» واشار الى بده 
«ومارمیت اذرمیت ولکن اللهدرمى»" فافهم . 

قال» رضىاللهعنه : «اولتخللالحق وجود صورة ابراهیم عليه لسلام. 
وکل حکم يصح من‌ذلك, فان لكل حکم موطناً بظهرفیه لایتعداء . الا 
نری‌الحق بظهر بصفات المحدثات ؟ واخبر بذلك عن‌نفسه » وبصفات 
التقص وبصفات الذم ؟» 

هنی : «رضی‌الله‌عنه» ان الحق منحيث تعینه بوجوده فی‌صورة ابراهيم 
يضاف اليه جميع مایضاف الى ابراهيم من‌صفات المخلوق» ولانتعدی اليه فی‌صورة 
لالهية الازلية» فانه» تعالى» اخبرنا اثه نادی ويمكر وستهزیء وسخرو مرض 
وبجوع ویظماه علی‌لسان الصادق الذى «ماینطق عن‌الهوی‌ان‌هوالاوحی بوحی»۱» 

۹ : س ى 
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وذلك بظهوره وتعینه فىانية العبد» بوجوده الحق» كماعلمت» فاذکره وقوله وکل 
حكم بستح من ذلك فان لکل حکم موطنا بظهر فیلایتمتداه» برید: «رضى الشعنه» 
ان انضیاف اصناف الاحکام والاحوال والاخلاق والافعال والاسماء واللعوت 
الخلقية التی توهم النقص ویوجب النذم فی‌مرتبة العقل والشرع اوالعرف الى 
الحناب الالهی بالاصالة» کماذکر نا ليس الا من‌حبث تعینه بالوجود فی‌عین هذا 
العبد الذی به وفیه ظهرت تلك النقایص» لامن حيث هوهو ولامن حيث موطن 
آخره فان موطن الدنيا و امور الوجود الحق بالعبيد فی‌الدنیاه بوج ذلك 
وعامتها منتفية عنالء.د ایضاً فی‌الدار الآخرة و المواطن الجنانيئة» فافهم . 

قال رضىاللهعنه : «الاتری المخلوق بظهر بصفةالخالق" من اولها 
الى آخرها و کلها حق‌له, کماهی صفاتا لمحدثات حق للحق .» 

عنی : «رضی‌اله‌عنه» ان صضات المحدثات من‌حث تعيّن الوجود الحق 
بالمحدثات وفیها بحسهاء بنضاف اليه جميع صفات المحدثات وافعالها و آثارهاء 
وهی حق له استحقها من‌حیث تعینه وظهوره فیها وظهورها و وجودها به» ولان 
الوجودله صلاحبة الظهور ها واظهارهاء وذلك مقتضی حقيقته وکذلك من‌حیث 
هذا الوجه» وباعتبار ان حقایق المحدثات واعیانها الثابتة فی‌العلم الذاتی الازلی» 
هی‌شئون الحق ونسبه الذاتية التى هىفيه هولاغیر شت اضاکذلك للمحدثات 
جمیع الاسماً والصفات والنعوت والسب التی للحق‌من‌اولها الى آخرهاء وهیحق له 
من هلين الوجهین» فافهم. 

قال » رضىاللهعنه: «الحمدلله»: فرجعت اليه عواقب الثناء من كل 
حامد ومحمود «واليه يرجع الأمر كله» فهتم مانم وحمد» وماثوالا 

محمود او" مذموم». 


۲ ومائم ألا محمود و مذموم EE ES‏ 


۳:۸ شرح فصوصالحکم 


شبر: «رضىاللهعنه» اذكل حمد من كلحامد لكل محموده فانهلله» لانه 
المحمود بالحقيقة فی‌کل مظهر وموجود بمايظهر فيه من‌الکمالات والمحامد ؛ 
والظاهر بها فی‌ذلك الحامد» فاذن‌هوالحامد و المحمودوالحد» فاذکراقسام حمد 
الحمدء كما ذكرنا فی‌شرح الخطبة . 

قال » رضىالله عنه : «اعلم انه ماتخدّل شىء شيئاً الاکان محمولاة 
فيه. فالمتخلل باسم فاعل محجوب' بالمتخلّل اسم مفعول فاسمالمفعول هو 
الظاهر و اسم الفاعل هوالباطن المستور » وهو غذاءله » كالماء يتخلل 
الصوفة' فتربو و تنسع» . 

یعنی » رضىاللهعنه: «ازابراهيم» عليهالسلام» بتخلله جميع الحضرات الالهية 
يكون محمولا” فی‌الحق محجواً فهو للحق جميع اسمائه و صفاته الظاهرة عليه»» 
فهو غذاوّه بالاحكام والنعوت والاسماء والصفات» وكذلك بتخلل الوجود الحق 
صورة ابراهيم» يكون محمولا" فىابراهيم» فيكون الحق سمعه و بصره ولسانه 
يسا يرقواه. 

قال » رضىاللهع:ه: «فان‌کان الحق هوالظاهر فالخلق مستور فيه , 
فیکون الخلق جميع اسماء الحق سمعه وبصره وجمیع نسبه وادراکاته . 
وان كان الخلق هوالظادر فالحق مستور باطن فيه » فالحق سمع الخلق و 
بصره ویده ورجله و جمیع قواه » کماورد فی‌الخبر الصحیح» . 

قال‌العبد: بشیر: «رضىاللهعنه» الى مقامی قرب الفرايض والنوافل» وذلك 
ان وجود الحق هوالاصل الواجب وهوالفرض و وجود العالم وهوالعبد» تمل 
وفرع علیه» لان الوجود الحق لکمال سعته وسع الحق المطلق» والخلق المقید» 
فاذا ظهر الحق خفی‌العبد فیهء كان‌الله ولاشی معه‌اولا" «لمن‌الملك اليوملله الواحد 

۱ - فالمتخلل ‏ اسم فاعل فب وفی(م) : کالمتخلل 
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القهار»۱» آخرآه فکان العبد سمع الحق وبصره وسایر قواه» کماقال» صلى اللمعليه 
وسلم» انالله كال على لسان عبده سمع الله لمن حمدهء هذه بدالله» واليديد محمده 
و کذلك‌هو الرامىحقيقة فى «اذرمیت»» فیده بدالحق والحق هوالرامی لنفیه 
الرمی عن محمد فی‌قوله: «ومارمیت اذرمیت»» واثباته الرمی للحق بقوله: «ولکن 
اللهر می) 4۲. 

والثانی قرب النوافل فهو کون الحن‌بوجوده محمولا" فی‌انية العبدوهو تتهله 
فهو سمع العبد وبصره ولسانه وسایر قواه» والحدیث الثابت فی‌الصحیح المثبت 
سرالمقامین» قدذکر فیما ذکر فتذ کر. 

قال » رك ال عنه : «ثم‌ان الذات لو نرت عن :هذه النسب , لم‌تکن 
الها وفوا ا اح اعا ا٠‏ فجن تاه ما اوه تا ايا 
فلابعرف حتى نعرف ». 

عنی: «رضی‌الهعنه» ان تحقق احد المتضايفين توقف علىالآخر بالضرورة 
فالالهية والربوبية والخالقية » لاتحقق الا بالمآلوه والمربوب والمخلوق» وجوداً 
وتقدیرآ» فلاعرف الله من كو نه الها حتى يعرف المآلوه. 

قال » رضی‌اله عنه : «قال رسول‌الله خا علیه‌وسلم : من‌عرف 
نفسه فقد عرف ريه . وهواعلم الخلق بالله. فان بعض الحکماء* واباحامد 
ادعوا انه يعرفالله من‌غیر نظر الى العالم » وهذا غلط . نعم تعرف؟ ذات 
قديمة ازليئّة لاتعرف انها اله حتی یعرف المألوه » فهو الدلیل علیه». 

عنی: «رضىاللهعنه» ان الالوهية والربويبة وغیرهما من‌النسب لاتحققلما 
کمامّر الابالمألوهية والمربوية» فانها حقايق اضافية» فلاوجود لها الا بالنسة 


اب س٤٤‏ ىاا. ۲س۸ ی۱۷ ٠‏ 
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والاضافة» ولاشت للذات المطلقة الا بشرط موصوفيتها بالابحاد والربومية » 
ولاربوبية الا بالمربوب» فالربوییه والالهية والخالقية ومعرفتها نتوقف ثبوتها 
للذات المطلقة على المربوب والمألوه و المخلوق واذلمنتوقف وجودها الذاتى 
على شع اصلا» فان الله منحيث ذاته غنى عن العالمين وعن الاسماء الالهية. 

قال » رض ىالله عنه : «[ ثم بعد هذا] فی‌ثانی حال بعطيك الکشف" ان 
الحق یه كان فين الدليل غل اه عل الع وا نالعال لمن ألا 
تجليه فی‌صور اعيانهم الثابتة التى يستحيل وجودها [بدونه] وان بتتوع؟ 
وتسور بحسب حقایق هذه الاعیان واحوالها , وهذا بعد العلم بهمنا انه 
اله لنا» . 

قال‌العبد: بشیر: «رضىاللهعنه» الى ان الواجب علی‌کل ان يعرف ربه والهه 
الذی صدهء وذلك لانکون الا بعد معرفة عدانبته ومربوسته» فاذا عرف نفسه 
عبدا مربوبآء تأتتىله ان يعرف ان لهالا هوربه خلقه» ثم بعد هذه‌المعرفةالصححة 
انعرف انه موجود بالحق اوعرف ان الموجود هوالحق فى عينه وصورته يتنوع 
ظهوره بحسب خصوصية المظهر» عرف ان العالم تجل منهء فهو الظاهر بالعالم وفيه 
بحسب خصوصية حقيقة العالم منالقبول» فهو منحيث ظهوره فی‌العالم المحدث» 
كان دلیلا* على نفسهء انه احدثه واوجدهء وكان الحق» حينئذ منحيث ظهورهفيك 
دلیلا" عليه انه رب اله خالقلك» فافهم» فماانت اذن انت على ماكنت فی‌زعمك» 
بلتعيكن وتجل من تجلياته فىمرتبة كلية اوجزوية فىحقيقة عين ثابتة ازلية ذاتية 
منجملة شئونه الذاتیه التى لم‌توجد ولاشمت رائحة من‌الوجود العينى بل‌همی 
علی وجودها العلمی الازلی الابدی؛ والموجود المشهود منك فی‌الاعبان تجطی 
لظاهر فی‌مظهر و کذلك الموجود المشهود من‌العاءلم تجل کلی و تعيّن عینی ظهر 
فی‌مظاهر ومحالی و ترائی فی‌مناظر و مرائی كثيرة مختلفة» فما بشهد ولابوجد 


| - ان‌الحق بنفسه فب ۲- وانهيتنوع . 
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فىالمرآة الا الحق لاالمرآی» فان متعلق الشهود والوجود لیس الا المثال الظاهر 
من‌ناظر واحد محاذ بصورته لهذا المرائى الکثیرة» وهی اعيان العالم و حقابقه 
فانظر ماذاتری» فانت بااخى على عدميتك الازلية» والمشهود هو الوجود الحق 
الظاهر فىمظهريتك ومر آتك» وهو الدلیل على نفسه من جهتین و مرتبتین مطلقة 
و مقدة» فافهم ۱ ۱ 

قال » رضی‌الله غه وتم بأ الکشف الاخر» فیظهر لك‌صورنافیه, 
فیظهر بعضنا لبعض فی‌الحق » فیعرف بعضنا بعضاً» و یتمیگر بعضنا عن‌بعض» 
فمنا من يعرف ان فی‌الحق وقعت هذه المعرفة لنا بناء ومتا من‌بجهل 
الحضرة التی وقعت‌فيهاهنه المعرفةيناء«اعوذبالله انا کون" منالحاهلین». 

قال العبد: اما فی‌الکشف الاول شهدت‌الحق فىمجالى حقایق العالم‌ومرائی 
مظهر ناته بحسبها » فکان الشاهد و المشهود هوالحق» وفی‌هذه الشهود مرتبتان 
لاربابهما : 

احديهما ‏ ان الحق هوالموجود المشهود فى حقا يق العالم واعان المحدثات 
وهی مظاهر للحق موجودة فىاعيانها » ظهرالحق بها وفيها وبحبها » نحواً من 
الظهور وضرياآ من التجلى . 

وفىالثائية ‏ يكون الحق ايض كذلك هوالموجود المشهود فىمرائى » غير 
موجودة فىاعبانها » بلهى على عدميتها العینبه ووجودها العلى» ظهرالوجود 
الواحد الحق المنسحب عليها بحسب خصوصياتها وقابلياتها» فظهر الوجود الواحد 
الحق بهذه المظاهر المختلفة مختلف الصور » فالمشهود الموجود فىالشهودين » 
هو الحق . 

وامّا الکشف الثالث یعطی ان الشهود نقوش اعیان العالم وصورهاو امثلتها 
فىمرآة الوجود الواحدالحق الموجود هوالحق المشهود فىصورنسبه ونقوش 


| = س۲ ی٣ا‏ .۰ 
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شئونه واحواله الذاتية » وهىاعنى النسب والشئون التى هىاعيان العالم » لم 
بنتقل من العلم الذاتى الىالعين » ولكن اثرت فىمرآة الوجود الحق من حيث 
قوله وصلاحياته لذلك الاثار هيئات وصوراً منها بحسيها . 

قال » رضی‌العنه: «وبالكشفين معاً مانحکم علينا الابنا"» بل نحن 
نحكم علينا بنا ولكن فيه » فلذلك؟ قال: «فلكه الحجة البالغة» : يعنى 
على المحجويين اذقالوا : لمفعلت بناكذا وکذا* بمالايوافق اغراضهم ؛ 
فيكشف لهم الحق عن‌ساق » وهوالأمر النى کشفه العارفون‌هنا » فيرون 
ا نالحق مافعل لهم ماادعوه انه‌فعله» وان ذلك منهم» فانه ماعلمهم الاماهم 
عليه » فتدحض حجنهم" و تبق الحجتلله البالغة». 

قال‌العبد : ان‌الحاکم علينا نحن علىالكشفين معآء لانا على الكشفين معا 
اما تجل وحق منعیتن بمقتضيات اعیاننا الثانتة » اوصور اعبان ظهرنا فىمرآة 
الوجود الحق بمقتضيات اعياتنا و خصوصياتنا کذلك» فاذن لميحكم الحق علينا 
فى كل ما حكم علينا » دنيا وآخرة » روحا وجسماآء ظاهراً وباطنا» شقاوة وسعادة» 
الابموجب مااقتضت خصوصياتنا و استعداداتنا الغير المجعولة الذاتية و قابليات 
مظهر داتنا التى استدعت من‌الحق ان‌بحکم علينا مانستاهله و نستحقه » واللهالعليم 
الحكيم » العدل الحکم» لايحكم علی‌کل محکوم عليه بکل‌حکم حكوعليه الا 
بموجب علمه بالمحكومعليه » و بالحكم الذى بطلبه و يقتضيه بحقیقته و علمه 
بدعلى ماهوعليه وبحسيه » وبموجب استعداده » ولاشب الىالحق ا توهمه 


اهل الجهل انالله قدر وحكم علىالخلايق اوكتب عليهم بماليس فيهم » وهو ظلم 


١‏ - الابتأويل نحن . خ» وفىبعض النسخ : مابحكم علينا الا بنا؛ لابل نحن... 
۲ - ولذلك . خ . E e‏ 
مسالا ی ف تسه يونت :بالا قى 


ه ‏ فتندحض فالا . 
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محض انْيقدر علی‌احد وبحكم عليه علی! وجوده فی‌الازل بافعال واحوال وآثار 
ليست فيهم ومنهم » ثم اذا صدرت منهم فی‌الدنبا بموجب ماقدر وكتب علیمم 
طالبهم بذلك فى الآخرة وعاقبهم» واخذهم بها وعدبهم» تعالىالله عمتا بقول‌الظالمون 
الجاهلون » علواً کبیرآء بل الله بحکم علینا بمقتضیات استعداداتنا و بموجب‌خصوص 
قابلیتات صورمعلومیّاتنا له» ازلا"ء فلم بحكم علینا الا لماطلبنامنه او حكمنا ان 
بحكم علینا بذلك » فماحكم علینا الابحکمنا ونحن صور نب‌علمه وشئونه و 
احواله الذاتيةالنفسية » بل نحن حکمناعلینا بالحق وفیه» فافهم . 

قالرضی‌اللّه عنه: «فان‌قلت: فمافائدةقوله: «فلوشاء‌لهدیکم اجمعین»۲ 
قلنا: لوحرف امتناع لامتناع: فماشاء الاماهو الأمر علیه. ولکن‌عینالممکن 
قابل للشیء و نقیضه" فی‌حکم العقل ؛ وام الحکمین المعقولین وقع › 
فذلك هوالنی کان عليه الممکن فی‌حال ثبوته . ومعنی «لهدیکم» 
ای‌لیبّین‌لکم. وما کل‌ممکن من‌العالم فتح الله عين* بصیرته » فادرك 
الأمر فی‌نفسه على ماهوعلیه : فمنهم العالم والحاهل. فماشاء فماهداهم 
اجمعین » ولایشاء و کذلك «ان‌بشاء» : فهل بشاء هذا مالایکون». 

قال‌العبد : لوفی لوشاء لهدی » تعلیل عدم‌الهداية لعدمالمشيئّة» فانه حرف 
امتناع لامتناع مایسندالیه» فحیث اسندالی المشيّة بین‌امتناع المشية » وانسا 
جاء لعدم‌الهداية وامتناعها لامتناع المشية . يعنى ماهدیهم اجمعين » لانه لم 
يشأهدابتهم اجمعین » لعله انهم لایستعدون لقبول الهداية جميعاء بل‌البعض» فشاء 
بموجب علمه» هدایه البعض المستعدین لها » نهد بهم ولوشاء هداب الکل‌لمدی 
الکل» ولکنه لميشا لعدم تعلق‌العلم بهداية الكل لمالم يكن فی‌قابليتهم الاهتداء 

ا قبل .خ. ۲ - س ی۰٥۱‏ . 


#ات فىحكم حد العقل . وفى_ فد : فىحكم دليل العقل . 
> - فتحالله عين بصيرته لادراك الامر . 
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اذالمشية» وهی تخصيص بعض المعلومات للهدانه نايع للعلم فىتعلقه بهدابةالبعض 
الذين لهم قابلية الهداية» فما شاءالاذلك البعض» لان مشیتةالحکيم العليم » لايتعلق 
الا بمافيه صلاحية مايشاء والالكان عبثاء ویتعالی عنذلك علواً کبیرآء و كذلك 
«ان بشآیذهبکم»۱» حرف امتناع وشرط ممتنع » دخل علىالمشية » لامتناع 
الاذهاب؛ فامتنم اذهابهم» لامتناع تعلق المشيئّةبه» فهل بشاءالممتنم» هذا لایکون» 
لعدم تعلق مشيةالحكيم بالممتنع . 

قال » رضی‌العنه: «فمشيكته احدية التعلّق » وهی نسبة نابعة للعلم 
والعلم نسبة تابعة للمعلوم » والمعلوم انت واحوالك . فليس للعالم اثر 
ف ىالمعلوم» . 

يعنى : «رضی‌العنه» لانه ماجعله على ماهوعلیه» بل تعلق بهبحسبه » و 


هذا ظاهر . 
قال» رنضی‌اللعنه: «بل‌للمعلوم اثر فی‌العلم" فيعطيه من نفسه ماهو 
عليه فی‌عینه» . 


عنی : «رضی‌الله‌عنه» ان‌العالم انما تعلق بالمعلوم بحسب ماهوالمعلوم عليه 
فهوتابم للمعلوم فی‌تعلقه‌به» فليس للعلم اثرفی‌المعلوم . 

قال » رضی‌الل‌عنه: «وانما وردالخطاب الالهی بحسب ماتواطاعلیه 
المخاطبون وما اعطاه النظر العقلی ماورد الخطاب على مایعطیه الکشف. 
ولال کش المففتون وكل الارن اششاتالکفه ف و وامت الا 
له مقام معلوم»" وهو ماکنت به‌فی‌ثبوتك ظهرت به فی‌وجودك هذا ان 
ثبت آن‌لك وجودا. فان ثبت ان‌الوجود للحق لالك , فالحکم لك بلاشك 
فی‌وجود الحق. وان ثبت انك الموجود » فالحکم لكبلاشك . وان كان 


۱ س؟ ی۲۲ا .۰ ؟ ‏ فی‌العلم فا 
۳ س۲۷ ی٤۱۹‏ 
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الحاكم الحق » فليس لهالا افاضة الوجود عليك » والحكم لك عليك. فلا 
تحمدالا نفسك ولاتذم الا نفسك » [ومايبقى للحق الاحمد افاضة الوجود 
لأنذلك له لالك |» . 

يعنى: «رضی‌الله‌عنه» اذالله» تعالى» انما بخاطب عباده على قدر فهمهمو بحسب 
ماتواطآوا علیه» ان الله لو نعلقت مشيته بهداية الجميع اوباذهاب الجمیم؛ لهداهم 
جمیعا» اواذهبهم جميعاً هذامبلغ‌علوم اهل العموم من المخاطبين» لاقتصارهم فى نظرهم 
علی‌ظاهر المفهو ممن كمال القدرةوالارادوالارادة»وهو نصف البحثءفلورزقو االعثور 
على الشطرالاخر. لفازوا بادراك الامر على ماهو عليه» وهو مقتضى الكشف بان 
المشية لايتعلق الا بمقتضى الحكمة» والعلم والحكمة يعطيان ان ليس فىقوة 
استعداد الجمع وقابليتهم صلاحية الهداية» بلفىالبعض» فتعلقت» المشية بهداية 
المهتدين بنوره» لما فی‌استعدادهم قبول نور الهداية » والذى لميستعّد الهداية 
فی‌حقبقته وخصوصية عنه الثاته» لم تعلق بهداته المشه» فلم هتد وهذا مقتضى 
الكشف الصحیح والحق الصریح الرجیح» فرزقالله اهل الكشف والتحقیق‌الاطلاع 
علی‌هذا الستر» وهوسّرالقدر؛ فنزع بذلك عن‌قلوبنا غلالاعتراض علىاللهء بالجهل» 
كما اعترض اهل الحجاب من الجمهور» فی‌افعاله واوامره واحکامه» ونسوا الیل 
الظلم» واجاز بعضهم الظلم من الله»تعالى» علی‌خلقه» لانهم تحت‌تصرفه وهوموجدهم 
وربهم» فله الحکم وعّدل منه الظلم» وکل ماقالوا جهل بالحقایق» لان حقیقةالظلم 
لا تقلب عدلا 5 تم الحكيم لا رید ولافعل الا مااقتضته حکمته» فمولانکلف 
نفساً الاوسعها ولايطليها الا مااتبهاء والا فماهو بحكيم وحكم بخلاف حكمته 
وعلمه؛ واللهتعالى» حکیم» فهو لاسومنا ماليس فيناء فافهم» وهذابين» فلله الحجة 
البالغة» فمامنا احد الاله مقاممعلوم» فنحن معاشر اهل الكشف والشهودء بحمدالله 
لم نقف مععلوم هؤلاء المجتهدين» فكشف لنا بحمدالله ماوراء هذا السّرء» وذلك 
مقتضی اعباننا الثاتة فى العلم الازلى» فالحكم للعين فينا انكان لا وجود حقيقى 
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على ماتقرر» وان‌لم‌یکن لناوجوده فالحکم لنا علینا ايض کمامر مرارآه فادکره 
فمادصل اليك نورالوجود الا موی استعدادله» فان کان‌علی الوحه الا 7 
فلاتحمد الانفسك» فانها صورة شأن الهی من‌الشئون» وان وحدت غيرذلك فلا 
بلومن الانفسك » وليس لله » تعالی» الا حمد افاضة الوجود» ولیس للوجود الا 
اظهار ما کنت عليه وکان فيك منك ازلا) فافهم. 

قال » رضی‌العنه: «فأنت غذاؤه بالشحکام ». 

عنی: ان‌الوجود الحق انما ظهر صورة احکام عبنك» فقد تغذى صورة 
العين الثابتة وجود ظهر فيك بحسبك. 

قال » رضی‌العنه: «وهو غذاؤك بالوجود» . 

يعنى: لانه ظهرت بالوجود» فان احکام عبنك الثانته لاظهر الا بالوجود » 
كما ان‌الوجود لاظهر الابحسب تلك الاحکام. 

قال » رضی‌اللعنه: «فتعین عليه ماتعيكّن عليك" وهوحکمك بالأمر 
منهاليك ومنك اليه » غير انك تسمى مكلفاً و ماككّفك الا بماقل تله كلفنى 
بحالك ويماانت عليه . ولاسمّى مكلفاً : اسم مفعول اذلا كلفة علیه». 

يعنى: ان الحكم منك وانتوجه على الحق انيكلفك بماحکمت» فانه‌لایسمی 
مكلفاً اسم مفعول» كما انك لاتسمى مکلفاً اسم فاعل» لكون الفعل والتاثير 
والحكملله بالاصالة» فانه احدية جمع حقاق الوجوب والابجاب والفعل والتاثير 
والانفعال والتآثر» والقبول لك بالافتقار الاصلى الذاتى» کماعلمت؛ فاذكر» فهكذا 
اعطت الحقايق فان حكمت واثرت وفعلت» فلافك حقيقة من حقايق الجمعالاذيمى» 
فافهم . 

قال «رضی اللعنه»: 

فیحمدنی واحمده و یعبدنی واعبده 

یعنی «رضىالله عنه» یحمدنی الحّق علی‌کمال قابلیتی وحسن قبولی لنور 

> اك اسن عليك . فالامر منه اليك ومنك الیه نف 
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وجوده واظهار صورته على ماهی علیها من‌غیر تغيير» واحمده اعرفه » بالکمالات 
التى ظهرهافی اوظهرت بهافيه » و سدنی» ای يطيعنى لماسألته بالاجابة » کماقال 
رسولالله » صلىالله عليه وسلم » حين قالله ابوطالب مااطوع لك ربك امحمد » 
وانت باعم ان اطعته اطاعك » والعبادة الطاعة علىاح معانيها » والعبادة الجحود 
ایضاً » يقال عبد حقهاى جحد » والعبد بطيع الله فىظهوره بالالهية والربوبية» فاذا 
ظهر فى تعیتنه بصورة مخلوق و صفته» جحده وانکره . 

وقال «رضی‌الاعنه» : 

ففی حال اقّر به وفی الأعيان اجحده 
فيعرفتى وانكره 

اىهو منحيث هو يعرفنى علىكل حال» واما انکره» اىهو منحيث هو 
عرفنی على كل حال واناانکره حال ظهوره فىصور الاعيان المحدثة. 

قال «رضی الله لە 

واعرفه فاشهده . 

بعنی: «رصْىاللهعنه» انافى نفس الامر اعرفه واشهده» لكون المعرفةوالشهود 
من مقتضى حقيقتى منه» فهو يعطى المعرفة والشهود . 

قال «رضی اللعنه» : 

وانّى بالغنی و انا اساعده و اسعده ‏ 

تيو «رضی‌الّه‌عنه» الى توقف النسب الاسماشة على الاعان الكونية» فان 
الالهية متوقفة على العبودية» فهو منحيث انیستی العبدانیه ساعده بى وسعده » 
كما قالالله» تعالى» «ان‌تنصروا الله بنصركم و شت اقدامكم6١»‏ والنصر المساعدة 
والاسعاد فی‌تحقیق الربوبية والالوهية» وحسن تأتى القابل فی‌کمالمظهربته‌لرنه 


ات س1۷ ىم ٠.‏ 
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اسعادهله فان سعادة الحقايق والنسب الاسمائية ان‌ظهر آثارها فی‌مظاهرها» كما 
قال «رضی اللهعنه» : 
لذلك الحق اوجدنى فاعلمه و اوجده 1 
بعنى : انما اوجدنی الحق مظهراً له ومظهراء فاوجده فی‌العلم صورة مطابقة 
لما هو عليه فىالعين. 
قال «رضی اللهعنه» : 
بذاجاء الحدیث لنا و حقق فی مقصده . 
حاء ف ىالحديث الثات عنه» عليه السلام» حكابة عن الله» تعالی» قد مثو نی 
اصح تصو را للحق فقداوحده فی‌علمه وشهوده. 
فال» رقي اشعته: وولما کتان. للخليل هنو المرقة الى ها سے 
خلیلا" لذلك سن القیری [ضيافة] وجعله ابن مسرة الجبلی مع‌میکائیل 
ملك الأرزاق » وبالارزاق بکون تعّنی المرزوقین. فاذا تخل الرزق 
اجزاء المغتذی كلها وماهناك اجزاء فلابّد ان‌بتخلل جمیع المقامات 
الالهية المعبر عنها بالاسماً » فیظهر بهاذاته » جل‌وعلا . 
جمیم المقامات الالهية التی ظهربها السمی و تخلتله وسری فیها سراية الرزق فى 
اجزاء بدن المرزوق» فصار غذاءآله. وكذلك الوجود الحق سری باحدية جمسم 
النفس الساری من‌حضره جمع الجمع فی‌حقاق ابر آهیم» علیه السلام» وصار غداءله» 
ولولاسرایته فيه بالصورة» لماوجد» فعدی ابراهيم» علیه‌السلام من‌حسن مظهرنته 
وکمال قابلیته باحکام عینه الوجود الواحد الاحده وعدی اضاً بالوجود الحق 
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حقایق عینه التی هی شتون الحق وصور اائته العبنيةء ظهرلذلك فی‌حاله شر هذه 
الحقیقة» فسن‌القری للبادی والحاضر وغدی الخلايق من‌کل وارد وصادروو اخی 
الله بينه و بين میکائیل ملك الارزاق على مذهب این‌سرةالحبلی» فان حملة‌العرش 
الثمانية يوم الفصل والقضاءء اربعة منهم الملائكة الاربعة» جبرئيل وميكائيل 
واسرافيل وعزرائيل» وقد اختلف فيهم وفىالانبياء الذین‌هم معه فی‌حوله۱»فجعل 
ابن مسرة ابراهيم معميكائيل. 
قال «رضی الله‌عنه» ۱ 
فنحنله کماثبتت ادلكتنا و نحن لنا . 
بعنی: معاشر الکمل قائمون بالحق على ماثبتت الادلة الکشفية» فنصن 
بحقایقنا الذاتیة شئون الحق واحوال وفيه صور ونسب ذاتيةله» و کذلك من‌حیث 
وتان االو واا ا الغب هرد التدهزةة"الموسنووة دن 0 حت 
اانا فا مت یره بای اما بي یی لاف بواحا تا امه 
قال «رضى ألل‌عنه» 
و ليس سوی کونی فنحن له كنحن بنا . 
یعنی : ليس للحق مظهرا اتم واکمل من‌الانسان الجامع وهو الانسان 
الکامل» اوالانسان المفصل وهو العالم» فنحن بمظهرباتنا وعبدانیاتنا وظهعوره 
بناكنحن من‌حیث اعياننا وحقایقنا قائمون بصور وجوده» فنحن لوجوده الحق 
فر الوحوة الم کا مو اعا اق ا د الي اس وهی سامت 
ونحن ظاهره قائمون به وبوجوده» وهوظاهر ننا وفینا اوبالعکس» فلاننفك عنه 
ولاينفك عنا. 
قال «رضی اللعنه» : 
mo‏ ای زا 
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عنی: «رضی‌العنه» ان انا لفظلایصلح لانائنته الا لفظاً لاحققة» وظهور 
انائيته حقيقة فی‌الوحود العینی» انما هوالانسان الکامل» لان الانسان الکامل 
لهو حه الخ الحق المطلق وهوباطنه وهونه الغببية ووحه اضاكذلك الى العالم 7 
وهو اناشته وظاهرته وحصث لا بصلح لفظه انالظهور انائيته» تعالى» فظهورها فى 
انبات الموحودات کلها تفصبلا" اسماشآ» وفی انائية الانسان الکامل جمعاً دذاتسا. 

قال «رضی أللعنه» 

ولکن فی مظهره توق له کت ایا 

عنی: «رضى اللمعنه» ظهورانائية الحق حقيقة فی» لانی اناتعينه الجامع 
الافضل و شخص انبته الشامل الاكمل» فالانسان الكامل للحق کالاناء» فانه ظاهر 

قدذكر سر استناد الحكمة الى الكلمة ف ىالفهرس» فليطلب ثم . 

ثم قال «رضی اللعنه» : 

فداء نبی ذبح ذریح لقربان و این واج الکبش من نوس انسان 

يعنى: «رضی‌الهعنه» تفسی فداء لنبتى جعل ذبحا عن ذبح قربان امر ابراهیم» 
علیه‌السلام» ان يقرّبه قربا الله» تعالى» وانه» علیه‌السلام» انما امران بذیح قرباة 
يناسب سترقربانه بنفسه منحيث حقيقةالاسلام الذى هوالانقياد الحقيقى الكلىلله 
منكل وجه» وهو ذبح النفس تفدية وقرباناً لخليله الذى اسلمله» ویحق انيكون 
النفس الكاملة قرباة للحق» وهدا س كمالى الهى» شتضبه مقام الخلة» فظهر هذا 
السّر على بدى ابراهيم بالقربان الذى وقعبه الذبح» اعنى الكبش الظاهر بصورة 
ابنه» وكان فىالحقيقة كبشا هوصورة سر اسلام ابراهيم وابنه» قال: واين ثواج 
الكش من نوس انسان» ستبعد «رضى اللهعنه» قيام الكش فی‌وقوع الذيح به 
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قربا شه والذبح بكسر الذال هو المذبوح قرباة لله» ولما تصور الكبش بصورة 
ابنه فىمنامه» قصدء علیه‌السلام» ذبحه قرباثلله» وستر ذلك ان الخلیل» علیه‌السلامه 
لما اسلم له حق‌الاسلام» ارادان شرب ننفسه» اذلم كن عنده اعز من نفسه و هو 
حقيقة الاسلام» قال: «اذالله اشترى من المئ منين اتفسهم وام الهم بالهم الجنةيقاتلون 
فىسسيل الله فيقتلون ويقتلون»١؛‏ و کماقال رسو الله صلی الله عليه وسلم» حين تحقق 
بالفناء الكلى فى الله بسرالاسلام: وددت‌ان‌اقاتل فی‌سبیل ألله» فاقتل» ثم احيا ثم اقاتل 
فاقتل» ثم احیافاقاتل فاقتلءفيذه ثلاث مر اتب للحقيقة الاسلامية المحمديةءفانلهمبداء” 
و وسطاً ونهاية» فمبدء التقرب بالمالء وماله فىسبيلالله» والوسطالخروج والتقرب 
بحسمانيته لله » تعالی» والغابة التقرب بروحه و نسه انذكاذله نفس» فلما قام 
ابراهيم» عليهالسلام بحقيقة الاسلام» همانيتقرب بنفسه الى الله» بعد خروجه 
من‌ماله» فکشف الله له عن‌سر اسلامه انه صورة استسلامه وانقيادملله» و انه موهل 
لاسرار ا*خر الكمل منه اولها؛ الاسلام» وهو الانقياد الجسمانی» ثمالایمان» ثم 
الاحسان م الولابة ثمالنبوة ثم الرسالة» ثم الخلافة واولها الامامة والخلة ثم 
الاستخلاف » ولانهاية للدرجات الاكملية» ففداه الله بذبح عظيم و هوالكبش 
لمناسبته فی‌سلامة النفس واستسلامه للذیح بالفانی عن نفسه المقرب بروحهلله 
و تشخص لابراهيم فی‌المنام بصورة ابنه» عليه‌السلام» لانه صورة سر اسلامابراهيم 
والولد سراسه» ولهذا اسلم نفسه للقتل» «فلما اسلماوتلاه للحبین»؟» اوحى اليه 
ان الموهل للذبح ظاهراً هوالکیش لاانسان» فان الانسان قائم بحقيقة الامروباطن 
سره حيث فنى عن نفسه واسلم حقيقة لرب العالمين واما صورة هذا السّر فى 
الشاهد انما هوالکش» اوجدهلله للذیح على بدالانسان وفيهكماله» و بذلك يبلغ 
درحة الانسان» فافهم . 
قال «رضى اللّهعنه» : 


| - س٩‏ ی۱۱۲ ۰ ؟ س۲۷ ی۱۰۲ 


۳۹ شرح فصوصالحکم 


وعظّمه الله العظیم عناية" به اوبنالم ادر من ای“ میزان, 
قال العبد: اسقط اليا وفيه لطف تسويغ لذلك مع سوغان لمادراولم يدر هنت 
للمفعول احترازاً عن محذور وهو نفى ماهو ثابت عنده وتحقق» لعلمه «رضىالله 
عنه» ان نيابة الكبش عن خليفةالله فىالقربات لمناسبة صحيحة بينه وبين الانسانء 
فعظمهالله» ای‌الهذاء بما اقامه مقام اشرف عبيده فی‌اشرف القربات اليه» تشريفاً 
وتعظیماً للصورة الانسانية التى ابراهيم وابنه عليهاء ان يقتل اويقع به الذيح» فانها 
صورة الله» فهى اعظم انيقرببه لعظمة صورة التى هوعليهاء فقولهلاادر مع‌درایته» 
اشارة منه ان الوحهین معاً صادقان فىذلك. 
قال «رضی اللّةعنه» 
ولا شك ان البدن اعظم قیمة" وقد نزلت عن‌ذبح كبش لقربان 
بر ند: «رضى اللهعنه» ان قيمة البدن اعظم من الکنش بالضعف واکثر رعانة 
اجانب الفقیر» ولهذا یجزی فی‌الضحایا عن‌سبعةه ولكن ليست البدن مخل‌وقة 
للاستسلام» کمامر دون امر» فان البدن تركب وتحلب وقدتدیح للقربان» والغنم 
لیس الا للذیح والحلب والنتاج تبع لذلك بخلاف البدن. 
قال «رضی اللعنه» : 
فیالیت شعری كيف ناب بذاته شخیص کبیش عن خليفة رحمان 
بحرض «رضی‌العنه» على دراية هذا الستر الذی استقصينا القول فی‌بانه 
هیهنا وقبله فی‌شرح فتص ابراهيم فىالفهرستء فانظر. 
قال «رضی اللعنه» : 
الم‌تر ان الامر" فيه مرب و فاء لارباح و نقص لخسران ؟ 
اكت فى اکن السك ال ر دنا" .ل ادا وف اة عات ون 
بنااوبه لاأدر . 
اد قونهت دنفت الم دران لامر 
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بعنى: «رضىاللهعنه» ان الاقدار فىقيم الاشیاء مرتبةه فمن فدانفه بذات 
غالية القيمة عالية المنزلة» فهو اعلی واغلی» فمن فدی بمادون ذلك فکان بشغی 
ان شدی بالبدن کمافدا والدرسو ل الله» عبداللهين عبدالمطلب على ماعرف واشتهر» 
ولکن السّر ماذکر نا. 
قال «رضی اللعنه» 
فلا خلق اعلی من جماد و بعده ‏ نبات على قدر یکون و اوزان 
وذوالحسن‌بعدالنبت‌والکل‌عارف بخلاقه کشفاً و ايضاح برهان 
و اما السمی ادم" فمقيّد ‏ بعقل وفکر او قلادة ایسان 
بذا قال" سهل والمسحقق مثلنا لاتا وایتاهم بمنزل اسان 
بريد : «رضی‌المعنه» ان الكش وان نزل من کونه‌حیوانا على درجةالانسان 
الکامل وینقص فی‌الدلالة والمعرفة والمظهرية عن‌الکامل» ولکته اعلی‌من‌الانسان 
الحیوان» لکون الكش عرفا بخلاقه کشفاً وبالذات والحقيقة» لابالفكر والعقل» 
کالانسان الحيوان » فان معرفة العارف من‌الانسان الحیوان‌معرفة نظرية استدلالتة» 
وقدلایطابق الواقع فی‌تفس‌الامر» لامکان وقوع خلاف نظره واستدلاله فى نظر 
ذى نظر واستدلال آخر منوجهآخرء بخلافه دلالة الحو انومعرفته الذاتبه‌النظر دة 
التی فطره الله علیهاه اذلاخلاف فىذلك اصلا* لكو نه فطر عليه . 
فان قلت: و کذلك الانسان » فطرهالله على معرفته. 
قلنا: نعم» ولکن الانسان الحيوان غير معرفته الفطرية» ومازجبها وخلطها 
بتصرفات فكرية» وحركات اراددّة نفسية» ومعنى قوله تعالى »«فطرة الله التى 
فطرالناس عليها»'» ان المعنى بالناس الكمّل» لاالانسان الحيوان الا من‌حبت 
مااشار اليه رسو لاللم» صلىاللّه علیه‌وسلم» کل‌مولود بولد على الفطرة» وبرواية على 


۳ قرخ اموس لتك 


فطرته» فابواه مود انه ومحسانه ونصرانه» الحديث» واعلی المخلوقات فى 
هذاالکشف والمعرفة المعدن والحساد» لکونه ابقی وادوم» على هذه المعرفة 
الذاتية الفطریة» ولیس فيه اصلا" تغیتر عن‌جبلنته الفطرية مادام ذاته» والجمادکامل 
التأتى والقبول الانقیادی الداتی لكل ماتصرف فيه متصرف علیهم بمصارف تصر یفه 
بلاتآب ولاتصرف مخرجله عن كمال الانقياد والطاعة الذاتيينلله فاطرالسماوات 
والارض ومابينهماء فالجماد اتم فی‌هدا النوع ا فانه تحقق بالذات 
والمرتبه والوجودء ان لامتصّرف الا الله» ولاتصرف الالله» فهو بالحقيقة والوجود 
والمرتبة مستسلم منقاد قابل مطواع لماارادالله منه» ودونه فی‌المرتبة النبات النمو 
ولكن تلك الحركة الطبيعية الفطرية بالنمٌو يضاف اليه عرفآء فيقال فيه انه جسم نام» 
فذلك نوع تصرف طبیعتی زادعلى اصل الفطرة التى للجماد» وبهذا نقص معرفته 
الحماد» وكذلك الحيوان ذوالحّس والحركة الارادية» ينقص فىالمعرفةالمذكورة 
عن النبات لزيادة تصرف وحركة فىالحيوان» بحيوانيته فينقص بقدر مازاد على 
الجماد الثابت على اصل المعرفة الفطرية» وعلى النبات بل‌ب‌الضعفه ثم الانسان 
الحبوان نتقصعن ساي رالحيوان والنبات والحماد» فىهذهالمعرفة النزية الفطربةالالهية 
الغير المتغيرة,الآثار النفسيةوالتصرفات العرضيةالغير الذاتبة» وفىالحيوان تحققبها 
الغنم فانظ ر كمال انقياده و استسلامه لامرالله بالذيح فیه» فان لم تشهد مايشهدك الله 
فآمن بماقال الصحابى عن بدن النبى «صلىاللهعليه وسلم» حين امر النبى 

عليه السلام» تقر سهالله» فرائین ع انها جعلت يزدلفن اليه بامن بدا فی‌قر دا نه 0 
بااخى اما منارباب القلوب الذین_شهدون‌الله بقلو بهم و شهدون الامر على ماهو 
عليه الامر فى نفسه عندالله» اوالق السمع وانت شهيد» تحظ بدرجه الايمان » انلم 
ترق الى ذروة فلك الاحسان وهو العلم والشهود والكشف والعيان التى اوتيها 
الانسان» اعنى الكامل» فقام بمظهريته الجامعة الكاملةلله وعرفه حق المعرفة حين 
قصر عن ذلك الانسان الحيوان وساير المخلوقات فىالارضين والسماوات ومن 
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المبدعات» جمیع الروحانیات السفلیات والعلودات» ولکن الانسان الحوان»تصرف 
فی‌فطرته الظاهرة واحدث احکاماً بعقله ووهمه اوبموجب حدسه وظنه وفهمه 
فى زعمه ومبلغ‌علمه وامانه و کشفه مقیدالمطلق وحصره فى مقتضی مد ركهوموجب 
فكره وعقله وجرمه بجرمه فى حكمه مكان «من‌الاخسرین اعمالا" الذين ضتل‌سعیهم 
فى الحيوة الديا وهم يحسبون انهم یحنون صنءا! » فلهم الفرض 
والتقدير والحسانء» ولنا بحمدالله التحقيق والايمان والكشف والعيان والشهود 
والايقان والعلم والبيان» والحمدلله ولی‌الاحسان. 
قال : «رضی اللّهعنه» 
فمن شهد الأمر الذی قدشهدته يقول بقولى فى خفاء و اعلان 
ولانلتفت" قولا بخالف قولنا ولا تبذرالسمراء" فی‌ارض‌عمیان 
هم الصم و البکم الذين اتی‌بهم ‏ لأسما عناالمعصوم فىتص قرآن 
عنی: «رضىاللهعنه» من شهد الحق متعيناً فی‌الاعبان الوجودهه » عرف ان 
دلالاتها على الحق ذاتية فطربه وعلومها بموجدها بموجب وجودها وفطرها 
لابموجب فکرها ونظرهاء وهذا العلم‌هوالمعتبر عند معتبرهاء ومن لميشهدها 
كذلك فقد شهد حجاببّات الاشیاء ولميرالحق الموجود المشهود» فعمی عن‌الحق» 
فاذا اخبر بخلاف مدركه لمیسمع فهو الاصّم» ولیس له ان ينطق بالحق عن الحق» 
فهوابكم» ولذلك نفىالله عنالمحجوبين السمع والبصر والعقل والبيان والنطق 
منفينة عندهم وهو شهود وجه‌الحق فىكل مشهود والسماع عنالحق فی‌کل نطق 
وناطق والنطق بالحق‌کذلت» «فلهم قلوبلايفقهون بها ولهم اعين لاببصرون بها 
ولهم آذان لایسمعون‌بها»* فافهم . 
قال «رضىاللهعنه: «اعلم ايكّدناالله واياك ان ابراهيم الخليل » عليه 
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السلام» قال لابنه: «انی اری فی‌المنام‌انی اذیبحك»" والمنام‌حضرة الخیال 
فلم يعبرها . وكانكبشاً ظهر فی‌صورة ابن ابراهیم فی‌المنام» فصتّدق 
ابراهیم الرژبا » ففداه ربه من و.هم ابراهیم بالذیح العظیم الذی هو 
تعبیررژیاه عندالله وهولابشعر . فالتجلّی الصوری فى حضرة الخیال" 
يحتاج الى علمآخر به يدرك" ماارادالله بتلك الصورة . الاتری كيف قال 
رسولالله » صلىالله عليهوسلم » لابی‌بکر فى تعبير الرؤيا : «اصبت بعضاً 
واخطأت بعضاً فسأله ابوبكر ان يعرفه مااصاب فيه و مااخطأ , فلم یفعل» 
على الله عليه وسلم». 

قالالعبد: حضرة المثال وحضرة الخال حضرة تحسّد المعانى والحقابق 
والارواح والا نفس و حقايق الصور والاشكال والهیات! لاجتماعية» فسن رأى 
صورة اوشکلا" اوهيئة ولم يعبرها ولم ولها الى مایول اليه امر ذلك الشکل 
اوالصورة والهیثه التی رآی فىالرؤياء فقد صندق الرؤياء ومن عبرها» صدق فى 
الرؤيا حيث اعطی الحضرة حقها فعبرها» فلوعبتر ابراهيم رژژیاه صدق أن الذیح 
هوالكبش ولم‌یکذب الذیح الواقع بابنه» ولكنكان كبشا ظهر فی‌صورة ابنه » 
فصدقها » فارادايقاع الذیح بابنه فماصدق » اىلميقع » وسنذكر سبب‌ذلك . 

قال » رضىاللهعنه : «وقا الله لابراهیم حين ناداه «ان‌باابراهيم 
قد صتّدقت الثرؤيا»* [ وماقالله قد صدقت فی‌الرویا انه ابنك : لأنه 
ماعبرها بلاخذ بظاهر مارآی » والروبا تطلب التعبیر ]». 

بعنى «رضىاللهعنه» : صدقت تجسد الذیح بصورة ابنك » ولیس كذلك» 
فان الروژیا بطلب‌التعبیر والتفسير . 

قال» رضىالتّهعنه : «ولذلك قالالعزیز: «ان‌کنتم للرؤيا تعبرون»" 


اش ى( ۲- محتاج الى سفب 
٣‏ ندرك به ف {- س۷ ی٥۱۰‏ . ها س۱۲ ۲۲,۶ 


مؤيدالدين جندی ۳۹۷ 


ومعنی التعبیر » الجواز من صورة مارآه الى امررآخر. فکان البقر ' سنین 
فىالمحل والخصب». 

بعنى : كانت البقرة العجاف سبع سنین‌فی‌المحل والسمان فی‌الخصب . 

«فلو صدق فی‌الرویا لذبح ابنه » وانما صدق الرؤيا فی‌ان ذلك عين 
ولده » وماكان عندالله الا الذبح العظیم فی‌صورة ولده , ففداه لما وقع 
فی‌ذهن ابراهیم علیه‌السلام : ماهو فداء فی‌نفس الأمر عندالله. فصئّور 
الحس” الذبيح وصورالخیال ابن ابراهیم » علیه| لسلام». 

بعنی : آنابراهيم » لماصدق فىحقيقة ایمانه بالله واسلامه‌له » عوده الله 
تحسيد الوحى والامورله » علىصورة ماکان بری فی‌منامه » فكان » عليه السلام» 
بری رؤّيا غیرهذاالمشهد » فيقع فى الحس» رؤياه علی‌صورة ماکان‌بری» عليه السلام 
منغير تعبیر بحوج الی‌تفسیر وتأویل وتعبیر » فصدق بحکم مااعتاد » هذهالرؤيا 
انضاً على صورة مارآی من‌غیر تعبیر » وکان‌اله قد انتلاه فی‌ذلك بلاء حسناً » ای 
اختبره » بمعنی اعطاه الخبرة » فان‌الله »> كان خير خبره مبيتّة جليّة الامر و 
مبينه عن کشفه مقتضی الوهم والخبال بالفکر » فلما ظهر صدق ایمانه و صدقه 
فی‌اسلامه واسلام ابنه فىتصديق رؤا اظهره اللّهله وابان صدق مارآی» ففداه بذبح 
عظيم » فعلم ابراهيم » عليهالسلام انالذی رآه فی‌نومه علی‌صورة ابنه » كان 
الذیح العظیم » لاابنه » لانه دایح مارآی فی‌المنام » فلما کذب صورة الذ بح الذی 
رآه» فلم قدر على اذبح ابنه» حقق‌اله لهصورة الذبح وصدق‌ابراهيم ففداه‌بالذیخ 
العظيم و وقع به‌صوره الذبح فعلم» عليه السلام» عند دلك ان مارآی كانكبش؟ة فى 
صورة اينه لمناسبة ذكرنا » فتذكر . 

قال»رضی‌اللعنه: «فلورالكبش فىالخيال لعّيرهياينه' اوبامرا خر». 

يعنى «رضىاللهعنه» : كماعبرالحقله رژیاه بمافداه بالذبخ فكذلك لورآی 


۱ - فکانت البقر فل . 8ت لوا عة یب 


۳2۸ شرح فصوص|الحكم 


امرآ فى صورة الذبح لعبره بذلك الامر وهو اسلامه اوباینه انه صورة اسلامه » 
لکون الولد سرابه . 

قال:«ثم‌قال: «ان‌هذالهوالبلاء المبین»" ایالاختبارالمبین‌ای‌الظاهن 
یعنی: الاختبار فى العام : هل‌یعلم مایقتضیه موطن الرؤيا من‌التعبیر املا؟ 
لأنه يعلم ان موطن الرژبا" يطلب التعبیر ففعل» فماوفتی الموطن حقه و 
كدق الرژبالهذا السبب کمافعل تقی‌بن مخلدالامام صاحب المسنده سمع 
فی‌الخبر الذی ثببت عنده‌انه, علیه‌السلام» قال: «من‌رانی فی‌المنام» فقدر 
آنی فىاليقظة » فان الشیطان لابتمتّل علی‌صورتی» فرآه تقی‌بن مخلد 
وسقاه النبی » صلی‌اله علیه‌وسلم » فىهذهالرؤيا لبناً فصتّدق تقی‌بن مخلد 
رؤياه » فاستقی" فقاء لبناء ولوعبّررؤياه » لكان ذلك اللبن علماً » فحرمه 
الله العلم الکثیر* على قدر ماشرب. الاتری رسولالله » صلی‌اله‌علیه وسلم 
اتی فی‌المنام بقدح لبن قال : «فشریته حتی خرج‌التری؟ من اظافيرى › 
ثم اعطیت فضلی عمر» قیل ماأوّلته بارسولالڭ؟ قال: العلم » ومات ركدلبناً 
على صورة ماراه لعلمه بموطن الروٌیا ومایقتضی" من‌التعیر ». 

قالالعبد : اعلم ان‌الامور المغيبة عن‌العبد ء اذا ارادالله انيطلع العبد علیها 
و بشهده ماشاء منها قبل الوقوع» فانه» تعالی» تمثل له ذلك فی‌من‌امه فی‌صورة 
مناسبة لذلك الامر فی‌المعنی» کنلهور العلم الفطری فی‌صورة اللبن لكون اللبن 
غداء لصورته الجسدية من‌اول الفطرة» کالعلم الذی هوغذاء روح المؤمن من‌اول 
فطرة الروح» وكذلك الماء والعسل والخمر صور علم" الوحی والالقاء والحال 


| = س۲۷ ی۱۰۱ .۰ ۲ أن موطن الخیال بطلب... 


هی علوم .ج. 


مویدالدین جندی ۳۹۹ 


اذا جسدالله لعبده هذه الحقایق على هذه الصورء» فینبغی انيكوزصاح ب الكشف 
الصور الذى يجسدالله ويمثلله المعانى والامور الغيبية صورا مثالية وامثلة 
جسدية محسوسة من‌الله على علم آخرمن الكشف المعنوى يكشف عن وجه ذلك 
المعنى المعنى له قناع الصورة الامثلة الالهية » وهوكشف عال وعلم شريف» 
يؤتيهالله من‌شاء من‌عباده المصطفين المعتنين» ليس علم التعبیر الذى يأخذونه من 
کتب التعبير» وذلك ايضا بالنسبة الى اول معبر علمهالله تأويله كرسو لاله صلىالله 
عليهوسلم؛ و يوسف الصديق» عليهالسلام وابنسيرين ومعبر قرطبة فىهذه الامة 
وغیره ممن و جدالعلم من‌عنداللّه و اخده منه» من مشایخ الصوفية والمحققين منا . 

قال : «وقدعلم ان صورة النبتى التى' شاهدها الحس انها فی‌المدينة 
مدفونة» وان صورءة روحه و لطیفته ماشاهدها احد من‌احد ولامن نفسه کل 
روح بهنه المثابه . 

يعنى «رضی‌العنه» ان‌صورة العنصرية المشهودة فی‌الحس مدفو نقفی‌المدنة 
لاتعلق رؤية احدبها» والصورة الروحانية النورية التى لروحه» صلی‌اله‌علیه وسلم» 
فی‌مظهر نتهلله» تعالى» لایراها احد من‌غیر رسو لالله» صل اللهعليه وسلم» ولامن 
تسه انه بظهر بتلك الصورة المقدسة» لكو نها خاصة بالنبی صلی‌اشعلیه‌وسلم » 
وكذلك صورة روح كتل احد لايتمثل بها وفيها الاروحه لاروح احد غيره. 

قال:«رضىاللّهعنه» فتجسد للرائى روح النبی‌فی‌المنام بصورة جسده. 
يعنى بصورة مثالية شبيهة بصورة جسده ۰ كمامات عليه لابحزم‌منه شيئاً 
فهومحمد » صلىالله عليه وسلم » المرئى من حيث روحه فىصورةجسدية 
يشبه المدفونة لايمكن لشيطان ان يتجسد بصورة جسده » عصمة من الله 
فی‌حق الرائى » ولهذا من‌رآه بهنه‌الصورة , يأخذعنه جميع ما امربه 
ونهاه عنه اوبخبر» كماكان بأخذعنه » فی‌الحياة الدنيا من الاحكام على 


۳۷/۰ شرح فصو صا لحکم 


حسب مایکون منه‌اللفظ الدال علیه من‌نص اوظاهر اومجمل اوماکان . 

منی: «رضی‌الهعنه» لاتأويل لماقاله» بل قتصر على مدلول لفظه» صلی‌اله 
عليه وسلم» لکون المراد ذلك المدلول لاغير» ولو کان المراد غيره لقال لفظا دالا 
على ذلك» فما فی‌الامر جهل. 

قال : «رضىاللهعنه» فان اعطاه شيئاً فذلك الشیء هوالذی پدخله 
التأويل » فان‌خرج فی‌الحس کماکان فتلك رژبالاتعبی لها . 

قال‌العبد: اذا نزل علی‌روح الرائی من‌العیب امر ظهر فی‌الروح عکس ذلك 
الامر انعكاس؟ نفسيآاء ثم بنعکس عکس ذلك الى مخيلته » فیتشکل ویتصور فى 
الحس المشترك على صورة عکس العکس فيشبه الاصل» فیخرج المنام فی‌الحس 
على صورة مار آه فی‌المنام» و هو کشف صوری» فلاتعسرله . 

قال : «رضىاللهعنه» وبهذاالقدر وعلیه اعتمد ابراهیم الخلیل » 
علیه‌السالام » وتقىبنمخلد » ولماکان للروبا هذان‌الوجهان و علمنا الله 
فیما فعل بابراهیم وقال لهالادب لما يعطيه مقام‌النبوة علمنا فى رؤيتنا 
الحق, الى فی‌صورة یردها الدلیل العقلی ان‌نعبرتلكك الصور:المشروع 
بالحق‌المشروع » اما فى حق‌الرائی اوامکان الذی رآدفيه اوهما معاً , 
فان لم يردها الدلیل العقلی » ابقیناها على ما رأيناها » کمایری الحق 
فی‌الاخرة سواء. 

هنی: «رضی‌الّعنه» ان‌الحق اذاتحلی لشخص فی‌صورة بردها الدلیل العقلی؛ 
اولناه بالحق المشروع» کمارآی بعض المسلمین الصالحین فی‌بلاد الغرب الحق 
فی‌دهلیز بیت‌له» فلم بلتفت‌الیه ولطمه فی‌وجهه» فلما استیقظ قلق قلاً شديداء 
فجاء الث خ» رضی‌اله‌عنه» واخير بمارأى وفعل» فلما رأى الشيخ على ذلك الراثی 
من القلق امراً عظيمآء فقالله الشيخ: این رأيتة؟ قال: فىبيت لى اشترنته» قال‌الشیخ: 
ذلك الموضع مغضوب وهو حق للحق المشروع» اشتریته» ولم بجعل مالك منه 


مویداندین جندى ۳۷۱ 


ولم تفحق‌الشرع» فاستدر که» ففحص الرجل عن ذلك» فاذا هو منوقف المسجد 
وقد بيع بعضب؛ والرجللم‌یعلمه ولميلتفت الى امره» فلما تحقق رده الى وقف 
المسحد واستغفراله» فمثل هذا اذارآی دخله التأويل والتفصیل» واذا تجلی الحق 
فی‌صورة لابردها الدلیل العقلی» فقدتحتی لناورآیناه بحمداله کماتراه فىالآخرة 
کالبدر و کمایتجلی لاهل المحشر فی‌صورة تنکر و يتعوذ منه ویعرف ویسجدله » 
سواء بلافرق فی‌الحکم . 
قال «رضی أللعنه» : 
فللواحد الرحمان فی کل موطن ‏ من السور مایخضی وماعوظاهر 
فان‌قلت هذاالحق قدنك صادقاً وان قلت امر آخر انت عابر 
وما حکمه فی‌موطن دون موطن ولكنه بالحق للخلق سافر 
اما ی عوقو ربسا زاك الها و ون له ناويل ای و وش ار 
ان الحق اذا تجلی نی‌موطن» فليس ذلك الموطن اولسی بتجلیه من موطن آخرء 
اذالمواطن بالنسبة الى الحق على السواء» ولکنه» تعالى؛ بحقيقته بسفر عن‌وجه 
الحق للخلق» هذا ظاهر مدلول العبارة» وثم معنى لطيف» كاته «رضىالشمعنه» 
اليه يؤمى؛وهوان الحق اذا تجلى لك» اوللخلق» فانما تجلی من العين الثابتةالتى 
للخلق» فقد سفر فىتحليه بحقيقته و وجوده عنوجه الحق» اى كشف صورة العين 
الخلقة تب ل فقوله: سافر للخلق» بعنى كاشف 
لبور هو تفای اله بن 
قال : 0 : 
اذا ما تجلى للمیون ترتده عقول بیترهان عليه تثابر 
عنی «رضىاللهعنه» اذاكان التجلى فىصورة محسوسهء واذاكان حقاً فى 
هذا الطور وعندالله فىنفس الامر» ولكن العقل يتعاظم ذلك بالوهم» ویستکبر 
ویرهن بالتنزبه الوهمی» على انه ليس بحقء فانه» بتعالی» ان بظمر محسوسا » 


۳۷ شرح فصوصالحکم 


فى زعمه» للحس فىمبلغ علمه» واذن جاز فىحقه الجهه» وحازه الحیز والوجهه » 
وانه» تتعالی عن ذلك علواً کبیرآ» هذا غاتهم فی‌برهانهم» وهو عندالتحقیق تنزيه 
وهمى و تحکم‌علی الحقيقة بموجب عقله الفکری» والحق نزهنفسه عنهذا التنزيه» 
فانه» تبارك و تعالى» معانه تجلی عن التقيد بالجهة لذاته فانه سبحانه متجّل منكل 
جهة غير متخل عن وجهة والا انحصر فىاللاجهة وحند بغارج الجهة» وهو ظاهر 
بكل وجهة باطن عنكل وجهة لعدم انحصار حقيقته ف ىالظهور بالجهة والبطون فى 
اللاجهة» «اينما تولوا فثم وجه‌اله»"ولکنه غير مدرك للمقيدين بمقتضىافكارهم 
والمتعشقين باوطانهم العرفية والعادية واغطاؤهم الضنكة الاعتقادية واوكارهم 6 
وهم المقيدون للمطلق الذات فى زعمهم والمتحكمون عليه الانحصار والتحديد 
فىمبلغ علمهم بوهمهم» وتعالی الذات المطلقة والمطلق الذات عنكل قيد وحصرء 
تعلق بكل حد و طور فىحكم معیتن او امر موزن بميزان نظرى مقنن بقانون 
فكرى عقلا" و صا تخميناً اوحدساه «ماقدروا اللمحق قدره»”/ ولاوفواالنظر 

قال : «راضی اللهعنه» : 

ويقبلفىمجلىالعقول وفی‌النی يسمى خیالا" والصحيح النواظر 

يعنى «رضىاللهعنه» الروبةاذاکانت فىصورة عقلية غير محسوسة ولامتَکفة 
بكيفية بشبه‌شیثاً فیها» فالفكر والمبرهن بشکره يقبلانها ويقبلازعليهاء ولا ينكرانهاء 
وكذلك اذا رأى فی‌المنام خيالا”» اىصورة خيالية فان العقليجيزه ويقبله وبأخذه 
مقصوراً على موطن الرؤيا وعبره» والصحيح کشفاء شهود العيون النواظر اليه 
فی‌صورة تحلیاته ظاهرآه كماقال: «وجوه يومئذ ناضرة الى رها ناظرة»" فالنواظر 
العير المحجوبه نواطر للحق نواظر الى الحق» غير حاصرة له فیماتری وتجلىلها. 


ا س۲ ی۱۰۹ . ۲ - س۲۲ ی۷۳. 
لا ی۲۲۲ . 


موّیدالدین جندی ۳۷۳۲ 


قال : «رضی‌الل‌عنه» بقول ابویزید البسطامی فی‌هذا المقام : لوان 
العرش وماحواه مائة الف الف رة فی‌زاوبة من‌زوابا قلب العارف 
مااحّس به فى علمه . 

قال الك كل مادخل فی‌الوجود اوماوجد ال الانسان مثل" فهو متضاه 
محدود محصورء وكذلك لوقدر مالاتناهی متناهياًء لكان الظاهر المتعین من‌الحق 
المطلق بایجاد هذا المقدر اتنهاؤه منالممكنات بالنسبة الى مالم یتعین بالایجاد 
منغيب الحق اللامتعين تعيناً معينتاء و كل متعين محصور مح دود بنفس تعينه 
وتميزه من المطلق» وقلب العارف الحقيقى لابستلى بتعيتن معين» بلهو فى 
محاذاة الحق المطلق ابداً. 

قال : «رضىاللهعنه» فانه قدثبت ان القلب وسع الحق و مع ذلك 
مااتصف بالری » فلوامتلاء ارتوى . 

بعنى: «رضىاللهعنه» بظهر العارف من مطلق قابليته وقلبه لكل تجلى 
منتجليات الحق مجلی» يقبل به الىالتجلى فيقبله ولایتقص ذلك من مطلق قابليته 
التى فىمقابلة مطلق الغیب الذاتی اصلا” ولايمتلى بذلك فلو امتلا ارتوى » 
والمحقق المحنك لايرتوى» وقدقال ذلك ابويزيد البسطامى سلاماللهعليه»يل الرجل 
من نتحتّسى بحارالسماوات والارض ولسانه خارج يلهب عطشاً . يعنى « رضىالله 
عنه» ان تحليات الحق الظاهر فی‌السماوات والارض ؛ لايرتوى لهاالعارف » فانه 
لایس بتجليات الحق المتعین فی‌العرش والكرسى اللذین فيهما السماواتالسبع 
والارضون السبع » كحلقة ملقاة فی‌ارض فلاة » فانظرماذاتری . 

قال : «رضی الله‌عنه» ولقد نبهنا على هذاالمقام : بقولنا : 

ياخالق الاشیا" فى نفسه ‏ انت لماتخلقه جامع 
تضلق سالایتهی کونه فيك فانت الشیق الواسع 
يشير «رضىاللهعنه» الى الاحتّدية الذاتية » دمعنی‌انه هوالموجود وحده‌لیس 


۳۷ شرح فصو صالحكم 


لغيره حقيقة ولاوجود حقبقه » فليس خلقه للاشیاء خارجا عنه » اذلاخارج عنه » 
لکو نه هوهو وحده» فلاخارج ولاداخل نهوجامع بداته فى نفسهلما مخلقه من‌الصور 
لانه احدية جمم‌الجمیع » فالکل فيك » ولولاك لماکان‌له وجود ء انالله بسك 
السماوات النورية الاسمائيّة الالهية » والسماوات الروحانية العلوبة والارض 
الخلقية الحسمانبة ان تزولا» ای تزول الصورة العلوبة السماوية والسفلية الارضية 
على ماذکرنا » عن‌الوجود بانقطاع التجلی النوری الوجودی » فان الكلمع قطع 
النظرعن التجلی عنه برجم بالطبم الى عدميّة عينه » «ولئن زالتا ان امسکهما من 
احد من عده انهكان حليماً»١‏ ء عندغلوصورالاشیاء علی‌الوجود الحق الحامل 
المسك لها » «غفورآ» » ای ساتراً بصورالاشیاء وجه‌الوجود الحق المتعينفيهاء 
واظهاره لهایظهور وجهه فيها لمن لابری غير وجه الحق من‌کل جهة ووجهة بخلق 
مالانتناهی‌کونه » ای من صورالاشیاء فيك » ای فی‌عین الوجود الحق من نفسك 
وتفسك فانه انت الواسم الذی وسعت مالانتناهی من‌الممکنات الغيرالمتناهية والا 
سماء الحسنی التی لابلغها الاحصاء کذلك بمالانتناهی له‌من وجودك الحق‌المفاض 
على صورالموجودات وماهیاتها ومم‌عدم تناهی الكل فلاخارج عنك‌فلامحیص ولا 
مناص ولامحیل" ولامهرب ولامخرج لهاعنك يضيق الاشیاء التى وسعتها فانت من 
كو نك عینها تسعها من حيث انت احدية جمعها وتضیق عن نفسك من حيث هی 
وات‌هی» ضافت عنك يضاق بعضها عن بعضها » فاانت الضیّق بهذا الاعتبار وانت 
الواسم بالاعتبار الاول . 

قال : «رضى اللهعنه» : 

لوان ماقد خلق الله مالام بقلبى فجره الساطع 

فىالبيت تقديم وتأخير و تقديره لسوان‌ماقد خلقالله بقلبى » اىلوكان فيه 

ماظهر لائحة مع سطوع نوره الوجودى الذى وسع المخلوقات . 


کو ل ات لاتحت بخ 


مؤيدالدين جندی ۳۷۵ 


قال : «رضىاللهعنه» : 
من وسع الحق فماضاق عن خلق فكيف الأمز يا سامع 

بعنی : «رضىالله عنه» لما وسع قلبی الحق الذی وسعت رحمته کل‌شیءفانی 
بضیق عن خلق وسعه من وسعه وهوالله » قالالله : ماوسعنی ارضی ولاسمائی و 
وسعنی قلب عبدی المومن . 

قال : «رضی العنه» بالوهم بخلق کل انسان فی‌قوة خیاله مالا 
وجودله الا فيها . وهذا هوالامر العام » والعارف يخلق بالهمة مايكون 
له وجود خارج محل الهمة » ولكن لايزال الهمة تحفظه ولايؤدها 
حتكلةاى حفط انسلف ی عترم على العا رقم فنا ع سونط ماق فده 
ذلك المخلوق الاانيكون العارف قدضبط جميع الحضرات وهولايغفل 
مطلقا » يللابّدله من حضرة يشهدهاء فاذا خلق اون بهمته ماخلق وله 
هذه الاحاطة ظهر ذلك الخلق بصورته فى کل حضرة وصارت الصور 
تحفظ بعضها بعضاً فاذا غفل العارف عن حضرة ما اوحضرات». 

Eg 

وهوشاهد حضرة مامن|لحضرات حافظ لمافيها من‌صور خلقه 
تدر معي السرى اف و 
ماغفل عنها » لان الغفلة ماتعم قط لافی‌العموم ولا فىالخصوص 

وا العارف بالهمة » هوبامتجماعه قی‌قکره ووهمه علی ایجاد 
امر وتعلیق ال بذلك وتسلیط النفس عليه » فان‌الهمة خلاقةه وحیث کان‌موجب 
وجود ذلك الخلق جمعيةالهم علی‌وجوده وجمعية القلب واستجماع قواه‌والحضور 
نحن اا البو حو بش ای یه سای رای نع تا لبون 
باستجماع القوی» ولکن لابد من توجهات الاسماء ثم ايضآء ولیس بالحضورالکلی 
معه من جميع الوجوه» فانه لاهزب‌عنه شع اصلا*ه من بخلق سالهمه» فانه 


۳۷۳۹ شرح فصوصالحکم 


مهما غفل عتما خلق بطل موجب ظهور المراد فىخلقه» فبطل المخلوق بالهمة 
ببطلان موجبه» ولکن العارف اذا لميغفل مطلقاً بلانغفل عنه من‌وجه‌کان حاضراً 
بهمنجهة اخری حفظ بماحضر فی‌حضرة ماغفل عنه من‌جهه حضرة اخرىء مثاله 
اجتمع عارف بقلبه وعلتو همته بکون اوخلق وتکوین كلى اوجزوی » فانه 
بمداومة تعلیق الهمة و تسليط النفس بجمع الهم والوهم» وجد خارج محل الهمة 
ذلك الامر المراد» ولکن استمرار وجوده توقف على استمرار موجبه وهو 
الحضور والجمعية» فمهما غفل انخلم الوجود عن تلك الامور ولاسیتما اذا علق 
همته بکون ثم غاب عن موطن الحس و حضرة الشهادة بالنوم مثلا"‌فلایقی‌موجب 
ظهور ذلك الامر لعدم تعلق همته بذاك» اذذاك» فیعدم ولکن العارف بعالم الحس 
وعالم الخیال والمثال وارتباط بعض هذه الحضرات بالبعض بالحق لایغفل عن 
صورة ماخلق فی‌حضرة الحس وهو فى عالم المثال اوفی‌الخبال بشهدها مخلوقة 
فیها موجودة فیحفظها فينحفظ تلك الصورة المثالية اوالخيالية صورته الحستية » 
فافهم » ان شاءالله» فقيه دقة» فالطف وتلطف . 

قال : «رضىاللهعنه» وقداوضحت هنا سرا لميزل اهلالله بغارون 
غل ل هدا ان طهر »لاه مرو عراف انم العدق فيان ال 
لایغفل والعبد لابدله ان بغفل عن شىء دون شىء » فمن حيث الحفظلما 
او له أن ون نا لخن دمو تكن سا لها خن العف 

قال العبد: انما بغارون على ظهور مثل هذا الستر على انيطلع عليه الدخيل 
المدعى فيعلم الفرق بين الخلقين والحفظين فيرد عليهم . 

قال : «رضی اللعنه» فقد بينا الفرق » ومنحيث ماغفل عن‌صورة 
اوحضرنها فقد تمیزالعبد من‌الحق» ولائدان بتمیز مع‌بقاء الحفظ لجميع 
الصور بحفظه صورة ماواحدة منها فی‌الحضرة التی ماغفل عنها ء فهذا 
حفظ بالتضمن » وحفظ الحق ماخلق . لیس کذلك بل‌حفظه لكل صورة 


مؤيدالدين جندى VY‏ 


على التعین, وهذه مسألة اخبرت انهماسطرها احد ف ىكتاب لاانا و لاغيرى 
الا فىهذا الكتاب فهى يتيمة الوقت فريدته , فاياك ان تغفل عنها » فان 
تلكا لخضرة التی یبقی لك الحضور فیها مع الصور: » مثلها الکتاب 
النی قالالله فيه : «مافرطنا فی‌الکتاب من‌شیء», فهو الحامع للواقع 
وغير الواقع و لایعرف ماقلناه ۷۱ من كان قرا نا فى نفسه . 

دشبر «رضى اللهعنه» الى ان الانسان الکامل هو الجامع لجمیع الحضر ات‌فاذا 
غاب عن الحس ودخل عالم المثال» فان حضوره ستصحب معه صورة ماغاب عنه 
فى الحس بعد خلقه بهمته» فبحضر بمثال صورة ماغفل عنه فيبقى ذلك المخلوق فى 
الحس موجودا » وهذا ليس الا للجامع الكامل» وله درجة القرآنية الجمعية 
الاحدية والابرار والمتقون بالتقوى العرفی» بجعل الله لهم فرقا8ة» والمقربون لهم 
القرآن الجامع وفرقانهم ارفع فرقان و تقوهم اعظم تقوى. 

قال : «رضىاللهعنه» فان المتقى الله يجعل له فرقانا » وهومثل ما 
ذكرنا فىهذه المسألة فيما یتمیزبه‌البد من الرب » وهذا الفرقان ارفع 

قال: فوقتا يكون العبد ربا بلاشك» يعنى الربوبية العرضية منكونه رب 
المال والملك» والملك عرضت للعبد منه» فحالت بينه و بين تحققه بالعت‌دانية 
المحضته التى ماشاً نها ربومة ولاشأنها تصرف والوهية . 

قال : «رضی‌الهعنه» ووقتاً يكون العبد عبداً بلاافك 

يشير «رضىاللهعنه» الى ان العبد اذا شاب عبوديته ربوبيته» فعبودنته و 
عبدانيته بالافك» ماهى خالصةء لان العبدانية لوكانت خالصته لله ماشابها ربوية» 
کمایکون للعبد فىوقت لانتصف فيه بالربوبية ولم يضف الى نفسه فعلا" ولااثرآء 
وامسك عن التصرفات النهسه الا ما امر بهالشر فافهم . 


| = سا ی۲۸ . 


۳۷۸ شرح فصوصالحکم 


ثم اعلم: ان الوقت الذی يكون العبد الكامل فيه رب هو وقت خلافته 
عنالله» فاذا ص على خلافته فهو الجامع اذن بين العبودية العظمی والربوبيته 
الکبری» عبدلله ربللعالمين بالخلافة» فان الخليفة على صورة مستخلفه ور به‌تخلفه 
ربا للعالمین » وصورته التى خلقه‌ای الخليفة علیها هی‌الربويية» فافهم» والوقت 
الذی نکون العبد عبداً بلاافك» هو زمان استخلافهل» بعد ان اللهكان مستخلفاله» 
وکان خليفةالله» فصار مستخلفا لمستخلفه تحققاً العودبة العامة والمعرفة التامة » 
کقولهء صلىالله عليه وسلم» فی‌هذا المقام: اللهم انت الصاحب فی‌السفر والخليفة 
فى الاهل» فخلف الله على اهله» وهو صاحبه فی‌سفره اليه ومنه وفیه» فافهم » فهو 
الجامع بين الخلافة والاستخلاف» وهو مقام الخلة العظمى التى اشار اليه الخلیل» 
انما كنت خليلا منقراء وراءء وهوظاهر الخلافة المحمدية اذهبوا الىمحمدء فانه 
الخلیل والحبیب» فان الخليفة شغل بخلافتة له احبه‌ال» وقال رولا مار الله 
علیه‌وسلم» ف ىآخر امرهء وهو على الطرفاءء انى ابرء الىالله اناتخذ احد منکم 
خلیلا*» ولو کنت متخذ؟ خلیلا* لاتخذت ابابكر خليلا» ان‌الّه اتخذنی البارحةخلیله 
کمااتخذ ابراهيم خليلا” اوتیت مفاتیح خزائن السماوات والارض . 

قال : «رضی اللةعنه» ۱ 

فانكان عبداًكان با'جق واسعأ وانكان رباكان فی‌عيشقضنك 
فمن کونه عبداً بری غين نفسه و تسم الامال منه بلا شك 

قال‌العبد: اذا تحقق الانسان الکامل بالاستخلاف و تنبت فلی مركزية فلك 
العبيودية العظمی» كان بلاشك واسعاً بالحق و وسعه الحق بكل شىء فانه فى 
وكالة الحق و کفالته بربوبيته» وهو رب بالحقيقة» فیتسع آمال العبد فى الله حقيقة» 
فان للامال والاملین فى فیحاء فضاء ربو ببته» تعالی» محالا* حلیلا" وظطلا ظلیلا 
وان‌کان ربا وظهر بربوبية عرضية» لزمه القیام بربويية من‌ظهر يعبوديته» وحينئذ 
لميقم بذلك حق‌القيام فان الخليفة وانكان فيه جمیع مابطلبه الرعایا» ولکن ذلك 


مویدالدین جندی ۳۷۳۹ 


غير ذاتىله بل مجعول فیه‌وله» فقيامه بربوییته العالم بجعلالله » واذكان قبول 
ذلك باستعداد غير مجعول» ولکن الفرق بين الربوبية الذاتية والربوبية العرضية 
بیتن» واذكان الكل حفاً للكل فی‌الحقيقة ولكن لكل منالكل مستند اصيل فى 
الكل هوله ذاتئى كالتقايص والمذام والاتفعال والتأثر والفقر والعبودية» فانها 
ذاتية للعبد والكون وللموجود الحق منحيث تعيئنه فی‌العبد لابالذات» وللكون 
منحيث اتصافه بالوجود فافهم. 
قال : «رضی‌الهعنه» : 
وی كله نیا ره اقنای 5 اس تسه E‏ 
عنی: «رضی‌الَعنه» اذا ظهر بربوبية الخلافة توجه الملك والملکوت و 
الحبروت سطالبه حقوقها منه» اذلادد للخليفة ان‌بقوم بجميع ماللرعايا و لاشك انه 
هحز عن ذلك لكون ربوبيته غير ذانية . 
قال : «رضى اللمعنه» : 
و بعجز عما طالبوه بذاته لذا كان بعض العارفين بهيبكى 
وفى اكثر النسخ لذاته» بعض العارفين لعلمه بعدم قيامه بربوبيته العالم وفيه 
حذف الياء منترى» فكان ببكى حين طولب بمالم بحضره بالفعل فى بعض الاوقات. 
قال : «رضی اللعنه» 
فکن عبدرب لاتکن رب‌عبده فیذهب‌بالتعلیق فی‌الناروالسبك 
قال : «رضی‌اللعنه» فص حكمة علية فى كلمة اسماعيلية أن مسمی 
الله احدی بالذات کل بالاسماء 
قالالعبد: يعنى «رضىاللهعنه» ان المسمی بالله فی‌ذاته واحد احد له احدية 
جمع قهرت وغلبت الجمع» فكان احديا بالذات» فهو وان‌کان بالذات احد بالكنه 
واحده وله نس ذاتية كثيرة» فانه نصف الاثنين و ثلثْالثلاثة وربع الاربعة وغبر 
ذلك من‌النس. التى لاتنناهى» والواحد عين الكل فی‌الوجود والكل فيه واحدء 


۳۸۹۰ شرح فصوص‌الحکم 


فهو کل هذه النسب > لانه احدية جمع الجمع» فهو بذاته کامل الذات الذات . 

قال : «رشی‌العنه» فکل موجود ماله من‌الله الاربه خاصةء بستحیل 
ان‌یکون له‌الکل . 

يريد «رضى اللهعنه» ان الموجودات كلها وان کات تحت ربو سةالله» و السته» 
والله هوالرب' الارباب» ولكن كلجنس جنس ونوع نوع و شخص شخص لهخاصته 
من مطلق ربوبيةالله تربيه وتقوم له بربوبية خاصةء لاتصلح ولاتصلح الا لذلك 
الموجود المخصوصء كالربوبية الظاهرة من‌مطلق ربوبية الله للنير الاعظم مثلا 
وعليه وفيه وبهربوبية بالملك والالوهة والسلطنة والغلبة والنور والحياةوالتسخير 
ومابلائم ويشاكل هذه الحقايق» والتى بختص بالمريخ مثلاة منالعلويات ربوبية 
القهر والغلبة والشدة والاستعلاء والقتل والفتك والاحراق والظلم والجور وما 
شاكل ذلك» فهذه حقایق قامتبربوبية المريخ يستدعى من الله تعیتن الربو بيةبالنسبة 
اليه فيه وعلیه من‌حضرة الا سم القادر القوى القاهر الشديد الغالل» ومنه وفى 
المخلوقات المنسوبة الى فلكه الغالب على امزجتهم واخلاقهم وافعالهم و آثارهم 
ماذكر نا من الحقايق فافهم» ان شاءالله» وكذلك الربوسة الخصيصة بالمشترى > 
فارواح ذلك وملائكته بخلاف جميع ماذكر فىالمريخ من‌العلم والحلم والصلاح 
والعفتة والرحمة والرآفة واللطف والطاعةلله والعبادة وماشاكل ذلك فيتعين من 
مطلق الربوبية لكل واحد منالمربوبين العلويات والسفليات ربوبية خاصة» وهی 
حصة من مطلق الربوبية» فان ذلك الموجود من‌النوع اوالشخص الانسانی مظهرلله 
ربالعالمين» من‌حیث تلك الربوية الخاصة» وهولهاكالتمثال والصورة الظاهرة » 
فان عبد فهو حجابية ذلك الاسم وصورته» والحق منحيث ذلك الوجه ربه. 

قال : «رضى اللّةعنه» : 

فلکل شخص اسم هورببه ‏ ذلك‌الشخص جمم وهوقلبه 


ه لرب- الاربابی . 


مویدالدین جندی ۸۱ 


فیستحیل ایکون لكل واحد واحد مجموع ماللربوبية الکلیه الالهية 
الاحدية الجمعية . 

قال : «رضىاللهعنه» واما الاحدية الالهية » فمالاحدفيها قدم, لانه 
لايقال لواحد منها شىء ولاخرمنها شىء لانه لايقبلالتبعيض . 

يعنى : «رضىاللهعنه» ان الاحدية الذاتية القائمة بمسمىالله» لاينقسم ولا 
سنس و ی الذاف النمده العسة : 

قال : «رضى اللّعنه» فاحديةالله مجموع كله بالقوة . 

یعنی : «رضىاللهعنه» ان جميع الربوبيات المتعينة فى جميع المربوبين مسن 
جميع المربوبين من جميع الحضرات الالهية الاسمائية فی‌الاحدية الذاتية الالهة 
بالقوة والاجمال» قدتفصلت فيهم وبهم بالفعل . 

قال : «رضىاللهعنه» والسعيد من کان عندربه مرضياً وما ثهالاهو 
عندربه » لانه‌الذی یبقی عليه ربوييته» فهوعنده مرضى فهو سعيدء ولهذا 
قال سمل «رضی‌اللهعنه» ان للربويية سرا وهوانت بخاطب کل عين 
ا 
يعنى ذلك السّر » لابظهر فلاتبطل الربوبية لانه لاوجود لعين الا بربه 
فالعين موجودة دائماً »> فالربويية لاتبطل دائماً . 

بريد » «رضىاللهعنه» ان الربوية لماكانت من الحقايق الاضافية» فلاتحقق لها 
الابطرفیها» فيتوقف ظهورها على عبد مربوب» والمفهوم منالربوبية عرفاانيتوقف 
عليه المربوب» ولمالم يظهر الاف ىكل عينعين من المربوبين» كانكل عينعين سترها 
الموجب لظهورها وتحققهاء فلوظهر هذاالسر لبطلت الربوبية المفهومة عرفاً ولم 
بطل حقيقة» لان الاغيان لابظهر ابدا بل‌می على حالها فی‌غیب الف فلاتبطل 
الرنو به اند . 

قال : «رضىاللهعنه» وکل مرضی محبوب كل مایفعل المحبوب 


YAY‏ شرح فصو ص|الحكم 


محبوب فكله مرضى » لانه لافعل للعين » بلالفعل لربها فيها » فاطمأنت 
العين ان يضاف اليها , فعل » فكانت راضية بمايفعل فيها وعنها منافعال 
ربها » مرضية تلك الافعال » لا نكل فاعل وصانع راض عن فعله وصنعته, 
فانه وفى فعله وصنعته حق ماهى عليه . 

قال العبد: لمّاکان المربوب هوالذى يظهر ربوبية الرب ویقی عليه ربوبيته 
ومطلوب الرب منالمربوب» اذيكون مظهرآله» يظهر فيه افعاله وآثاره» كمابحب 
ویرضی» فقامت عين المربوب بماارادربه منه من اظهار عينه» فكان مرضي محبوبا 
لقيامها بمالحب ورضی» والعين تحتالربوبية مسخرة طوعا مطمثنه قد مكنات ربها 
الظاهر فيها ان يظهر عليها وعنها افعاله» فالفعل فيها اذن للربلالهاء والرب راض 
بفعله لعلمه ان ذلك الفعل المطلوب المحبوب لايمكن وجوده الافىهذا المربوب 
المحبوب» فرضی‌الرب عن عبده ورضى العبد عنربه ف ىكل مافعل فيهوبه» فهو 
راض مرضی محبوب. 

قال : «رضى اللةعنه» «اعطی كلشىء خلقه ثم هدی» ( آی‌بین انه 
اعطى كل شىء خلقه» فلايقبل النقص والزيادة . 

لمارضى كل رب من‌الاسماء الالهية و حقايق الربوبية منالاعيان مظهراً اظهر 
عليه وفيهوبهافعاله وآثاره» كمابحّب ويرضىء وقدوفی للمظهر حقهفقد اعطى لكل 
شئ خلقه» بموجب مايقتضى خلقیته» فبين له بفعل ربها فيهاء انها كانت على هذا 
الخلق والخلق الذى ظهر فيها وعليها . 

قال : «رضىاللّةعنه» فكان اسماعيل » عليهالسلام » بعثوره على 
ما کرناه عند ربه مرضیا"؛ و کذا کل موجود عند ربه مرضی » ولایلزم 
اذاكا نكل موجود عندربه مرضياً » آن‌یکون مرضيكاً عندرب عبد آخرء 
لالتسااهة: او الا هو كله الام وا فا هی لتيل لا 


| - س.۲ یاه آب س۱۹ ی٦٥‏ .۰ 


مؤيدالدين جندى TAY‏ 


مايناسبه » فهو ربه » ولايأخن احد من حيث احديته . 

عنی: «رضی‌اله‌عنه» ان حص ةكل احد من‌مطلق الربوبية» وانكانت معينة 
مخصوصة» ولكنها ماتعينت ولاتخصصت الا منالكل بحسب خصوصیته» فناسب 
خصوص قابليته من مطلق الر بو بية «مااقتضته» فرضى کل واحد منالرب والمربوب 
بصاحبه لمناسبة معه » ولایلزم ان يناسب تلك الربوبية السخصوصة بخصوصية 
عين اخری» هذا مالانکون لهابداً» فان الخصوصيات تميزت بعضها عن بعض بما 
بهالمباينة والامتياز» فلايتشارك فی‌الخصوصیات فيكون كلعين مرضية عند ربهما 
خاصة» فلواخذت الربوبية منواحد معيّن واخذ منه كذلك غيرهاء لكان تالربوية 
المعينة المخصوصة مشتركة ولكن المخصوصة غير مشترکة» فما اخذت كل عين 
عين الا منكل فيه مجموع ماللكل بالقوة» فلایظهر بالفعل الا بما بعينها ومابعيتها 
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قال : «رضىاللّهعنه» ولهذا منم اهل الله التجلى فیالاحدية, فانك 
ان‌نظر ته فهو الناظر نفسه » فمازالت ناظراً نفسه بنفسه » وآن‌نظرنه بك 
فرالت الاحدية بك وان نظرته به‌فزالت الاحدية » لان شمیر التاء فی 
نظرته ماهو عين المنظور » فلابد من‌وجود نسبة مااقتضت امرين ناظراً 
و منظوراًء فزالت الاحدية » وان‌کان لم برنفسه الا بنفسه و معلوم انه 
فی‌هذ! الوصف ناظر منظور » قالمرگی مایصح ان‌یکون مرشباً مطلقاً 
الا اذاكان جمیع مایظهر به من فعل الراضی فيه . 

عنی : «سلام الّ‌علیه» اذا امتعنت التحلیات فی‌الاحد ده فلا ظهر التحلىابداً 
من احدبة الذات فيه كل ماطلبه الاستعدادات ماشتضیه ذاته» لاغیر» فكل اصد 
مرضتی عند ربه لامطلقاء فلوکان مرضبا مطلقاً لظهربه وفيه وعلیه جمیم مايطلبه 
الربوية الكلية م‌الافعال والححوال والاخلاق والثار ولیس کل احد دالا 
ولکن الانسان الکامل الذی فيه جمیع المظهریات بالفعل. 


At‏ شرح فصوصالحکم 


قال : «رضی‌اللهعنه» ففضل اسماعيل » علیه‌السلام» غيره منالاعيان 
بما نعته الحق من كونه عند ربه مرضيكاً > وكذلك كل عين مطمئنة » قيل 
لها «ارجعی الى ريك»١‏ فما امرها ان ترجع الا الى ربها الذى دعاها 
فعرفته من‌الکل راضية عرضية » #فابحلى فی‌عبادی و ادخلی جنتی»۲ 
من حیث مالهم هذا المقام » و العباد الم کورون‌هنا » کل عبد عرفربه, 
واقتصر علیه , ولم‌پنظر الی رب غیره مدع احدية العین لابدمن ذلك + 
وهو ظاهر . 

عنی : «رضی‌اله‌عنه» العباد الذین فيوم تدخل النفس المطمئنة تحت اوامر 
ربها ونواهيه وافعاله» اذادعیت الى رهاء فاجابت النداء راضية مرضيّة فلابدان 
تدخل‌فیهم» فان المقام بينها ات راضین مرضیین مطمئنین‌مدعون. 

قال : «رضی‌اللعنه» وادخلی جنتی التی بها ستری ولیست جنتی 
سواك » فانت فسترنی بذاتك » فلااعرف الابك » كما انك لاتكون الابى, 
فمن عرفك عرفنی وانالااعرف فانت لانعرف , فاذا دخلت جنته دخلت 
نفسك فتعرف نفسك معرفة اخری غير المعرفة التی عرفتها حين عرفت 
ريك بمعرفتك ایاها , فتکون صاحب معرفتین ممرفة به من‌حیث انت و 
معرفة به‌يك من‌حیث هولامن حيث انت . 

قال‌العد: اشتقاق الجنة من‌الستر وکل جنة تحن ارضها بماعلیها من النبات 
والشحر» وهی دالنسبة الى اهل‌الحنة مقامات ومنازل ۳ كل الملائمة» فكل 
عبدمرضتی عند ربه‌بلائمه بکونه مظهرآله فی‌جمیم مایحب ویرضی انيظهرفيهر به» 
فهو جنه ربه حيث ظهر د وسترهو فی‌مظهرته» فجعل العبد نفسه وقاية لربه وجنة 
ا می‌الافعال والاثار المنمومة عند منلابرضاها من‌الارباب والعییده فاضاف الی 
نفسه جميع المذام وهی بالاصالة افعال و آثار لربه فیه» فصار وقاية ربه عن السنة 


مویدالدین جندى Ao‏ 


اهل‌الذم والمذام» وهدفا لسهام الطعن والملام وجعل ره وقاه له فی‌جمیع المحاب 
والمحامده فاضافها جميعاً الى ربه جنة له فلاضاف المحامد اليه منحث هو بل 
الى ربه واستتر هو بربه عن‌اضافة المحامده کماسترربه عن‌المذام» فکما ان العبد 
لايكون موجودا الابربه » اذ هوکون» فكذلك الرب لابکون ظاهرا متعينتاً فى 
عينه الا بالعید» فهو مظهر ومظهر والناظر فيه وبهء فینظره فلايعرف الابه» واذ 
قدشت ان الله لاسرف بالحقيقة» فصده الذی هو مظهره الاکمل لامرف بغیره» 
فاذا نادی‌ کل رب عبده اليه وامره بالدخول فی‌جنة ربه» دخل العارف نفسه»فیعرف 
انه مظهره ومحلاه هو عده وهو مولاه وهو عرشه ومستواه» ولانفك ربه ححبه 
و رضاه» ولابزال عده عرفه وهواه» فلاتد لكل منهما عن‌الاخرکما قلنا فى هذا 
المقام ؛ 
شعر : 
فما انفك رضانی يكل محبة ومازلت اهواه بكل مودة 
فسنتنع عنه اتفصالى و واجب ‏ وصالی بلاامک‌ان بعد وقرية 

فحينئذ يعرف العبد نفسه لريّه وبهغير المعرفة المعينة الاولی وفىه ذه 
المعرفة يضاف اليه كل مايضاف الى ربه من‌الکمالات و يضاف الى ربهكل مايضاف 
اليه من المظهريات » فيعرف نفسه بريه بعد معرفته ربه بنفسه » طرداً و عکسا 
جمعاً وفرادى دائماً ابدآ» فيعرف ربه ونفسه منحيث ربه لامن حيثهوء وکان 
يعرف ريه منحيث نفسه لامن‌حیث‌ربه» فحصل لهالجمع بين المعرفتين والتحقق 
بالحسنيين . 

قال: «رضی‌اله‌عنه» فانت عبد وانت رب لمن‌له فيه انت عبد وانت رب وانت 
عبد لمن له ف ىالخطاب عهدء انت عبدله من‌حبث ظهور سلطانه عليك» وانترب له 
منحيث ظهور سلطانك به على مندونك وعليه ابضاً منحيث اجابته لسوالاث» فما 
انت عل ىكل حال الا تعيانآ من تعیتناته وتجلیاً من تجلياته» وانت رب ایضاً منحيث 


A۸٦‏ شرح فصوص‌الحکم 


ظهور الربوبية بك وفيك لرب خاطبك بخطاب «الستبربكم»١‏ فقلت بلى بينالعباد 
الراضين بربوبيته المرضيين عنده حين قالوا ماقلت» فنالوا مانلت وماتوجهالخطاب 
من‌الاحدی الذات اليك خاصّة. 

قال : «رضىالله عنه» فكل عقد عليه شخص بحلله من سواه عقد . 

فان عبداللطيف والرژف على عقد وعزيمة بحل العقد والعزيمة التى عليه 
القهار والمعذب» وعبد الظاهر علی‌اعتقاد وعلم بحله عبدالباطن» وهكذا بین جمیع 
المر بوپین والار باب منغير تخليط ولاتخبيط بين المقامات والعقايد. 

قال : «رضى الله عنه» فرضى الله عن عبيده فهم مرضيون و رضوا 
عنه» فهو مرضی , فتقابلت الحضرتان تقابل الامثال والامثال اضداد ١‏ 
لان المتلین » بعنی حقيقة لایجتمعان اذلایتمیزان » وماثم الا متميز » فما 
ثم مثل فما فی‌الوجود ضّد» فان الوجود حقيقة واحدة» والشیء لايضاد 

قال‌العبد: «ابدهاللهبه» حضرات الار یاب تقایل حضرات العباد تقایل الامثال» 
وذلك لان‌کل واحدة من‌الحضرتین مرضية عندالاخری راضية بهاء فالمثلية بين 
الحضرات تامة » فالتضاد كذلك عامة لتقایل احدهما الاخری تقایل الضتد الضند» 
اذالمثل الحقیقی کالضتده لعدم اجتماعه مع ندهاى بمثله حقيقة» اذلاتمیز لاهما 
فرضت عن‌الاخره واذلاتمیز فلایینبه» واذلابينية فلاائتینیة» فلاضدية فلامثلية » 
فماتم الا واحد» فهوهولا غيره » فالو جود حقيقة واحدة تعینت فی‌مراب‌متميزة 
عقلا » فماثم عقلا الامتمیز بخصوصه » فماتم مثل وحب الاثنينية » فالمظهرعین 
الظاهر» والظااهرعین المظهر» فانظر تشهد .. 

قال : «رضیأللهعنه» 


فلم يبق الا الحق لميبق کائن فما ثم موصول و ماثم باین 


ا - س۷ ی۱۷۱ .۰ 


مۇبدالدین جندى TAY‏ 


بذاجاء برهان العيان فلااری بعينى الا عينه اذاعاين 
ذلك لسن خحشی ربه ان یبکونبه لسلمه فيا سر 

فوقف على مرکزعبدانیته مرضباً عندربه لکونه راضیاً بربوبيته له وعلیه و 
رضی‌به ربه‌له لرضاه بعبودیته وربوبيته ربه وله وعلیه وفیه » فافهم . 

قال : «رضىالله عنه» دلنا على ذلك ای‌علی‌التمبیز جهل اعیان فی‌الوجودیما 
اتی‌به عالم فقد وقع التمییز بين العببد يعنى بین‌العارف وغیرالعارف وهذااقل ما 
فی‌الیاب . 

قال: «رضی‌اللعنه» فقد وقعالتمييز بين الارباب» ولولم‌بقع‌التمیز 
لفسسّر الاسم الواحد الالهی من جمیع وجوهه بما يفسر به‌الاخر » والمعز 
لایفسر يتفسير المذل » لکنه هو من وجه الاحدية . 

یعنی «رضىاللهعنه» انه فر الاسم الواحد من‌چهة احدية الذات بس‌افتر 
به‌غیره ضداً كان او تداً» لانه من‌حیث احدية ذاتهكلها ولاضدله ولاتد» والاسماء 
اضداد وانداد» فافهم. 

قال : «رضی‌الله» کماتقول فى کل اسم انه دلیل علی الذات و علی 
حقیقته منحيث هو فالسمی واحد فالمعز هوالمذل من‌حیث المسمی و 
E‏ وميه فان المنهوه يكنات فى زر 
من کل واخد منها . 

قالالعبد: تقرر فيما مضی ان‌لکل اسم دلالتین دلاله علی‌الدات المسماةبه » 
ودلالة على حقيقة مخصوصة بها يمتاز عن غیره» فبالاول هوالسمى عينه فيوضع 
ویحمل عليه ساي رالاسماء» كماهو مذهب ابنقسى» وبالثانى هو غيره لتميزه عنه 
بخصوصه » وان‌کان خصوصه فيه انضاً. 

قال: «رضىاللهعنه» فلاتنظر الى الحق و تعريه عن‌الخلق . 

بعنى : «رضىاللهعنه» انالخلقية بستدعی الحقيئّة وستلزمه لزوم المربوبين 


TAA‏ شرح فصو ص الحكم 


للار ات واستلزام الار اب للمر دو دبن» فبيحب على الناظر المحقق آن بدقق نظره 6 
ولانظر الى الحق الخالق الرب الالهء بلامخلوق مربوب مألوه من الخلق. 

قال: «رضىاللهعنه» ولاتنظر الى الخلق وتكسوه سوى الحق. 

يعنى: انه اننظر الى الخلق عرية عن خلعة الوجود الحق» رجع الى عدمیتنه 
الاصلية» فان‌الخلق لفظ معترى على الحق» فاذا عريته عن‌الحق لم ببق ماتسمیه به» 
وماالخلق الا اختلاق» فافهم. وظهور الخلق فىرأى العين» وانكان ظهور الآل 
«كسراب بقيعة بحسبه الظمآن ماء»'» انما هو بخلعة تجلى وجوده فى بعض مراتب 
شهوده» فلو نظرت بخلع الخلع الوجودية الحقية عنه» لميبق شيئآ ولم‌یکن شبن 
«حتى اذاجاءه لم بجده شيئاً» 2١‏ فعند ذلك» لورزق الناظريصراً حدددآو نظراً شديداء 
وعلماً جددآ» «لو حدالله عنده فو قبه حسابه) ١‏ انالظهور والشهود والتعين 
و الوحودله و حدهء انيكون معه غبره فی وجو ده الذی هو هو . 

قال : «رضی اللعنه» 
ونزهه‌وشهه‌وقم‌فی‌مقعدالصدق ‏ و کن فی الجمع‌ان‌شئت‌وان‌شت‌ففیالفرق 

بعنى «رضی‌الله‌عنه» اذا اثبت عبدآ ورباآء فقداشر کتهما فی‌الوجود» وهذا عين 
التشبيه» وانقلت بوجودين خصيصين بالعبد والرب على التعيين» فقد ثنیت وميزت 
حقيقة والحقيقة ولحدة لیس الاهی وان نزهت الحق ان‌یکون معدغيرة فی‌الوجود 
مع وجودك فیه‌اوشهوده فيك اوقلت هما معا دائماًه فقد نزهّت الحق حق التنزنه و 
تحققت بحقيقة التنزيه النزيه» وشبهت فىموضع التشبيه بعين التنزيه وقمت اذن 
ف مقعد الصدق وقعدت علی‌المقام الحق» واذا عرفت انلاوجود الالعين واحدة 
هوالحق؛ فان عددت فكنت فی‌الفرق والخلق» اووحدت فکنت فی‌الجمع المطلق 
وانت ادن انت ولك ذلك. 


قال: «رضىاللهعنه» تحز بالكل انكل تبدى قصب السبق.. 


| د س؟5 ی۲۹ . 


مویدالدین جندی ۳/۳۹ 


يعنى «رضى اللهعنه» اذاکنت‌فی‌الجمع فقدائبّت‌مالکل منهمالکل‌منهما» فاثبتت 
وجودالحق‌خلقا واثت‌وجود الخلقحقآوشهدت ایصاالحق‌حقاوالخلق خلفأولم يفتك 
اذاذلك‌شهود» فکنت‌انت‌الحا یزقص السیق‌دو نه» فان‌کل‌احد لیس الاهو وانت‌تشهد 
الانیات فی‌الهویات والهویات فی‌الانیات جمعاً وجمع‌جمم» فانت کماقال فلاتفنی 
ولا تبقى ولاتفنى ولاتبقی» ولابلقی عليك الوحی‌فی‌غیر ولاتلقی» اذلاغبرءبل‌منك 
من‌کو نك هواليك من‌کو نك انت» وذلك انك اذاکنت فی‌مقامی الحقية والخلقية 
والربوبية والعبودية معا غير حاصر ولامحصوره» بل‌مطلقاً مطلقا» فلاتفنی‌من كو نك 
احدهما اوهما معاً فی‌الاخره ولاتبقی على انيه مخصوصه معبنه خلقبه اوحقبه 
بلاخلقية اوحقية » وکان شهودك اذن‌انه لاهنی‌الخلق عن‌الحق ولاسقی‌الحق دون 
الخلق» بل‌اشت هما واحدالامعاً فىوجود واحد» فافهم» وهذا غاب الحمدء والحمدلله 

قال: «سلاماللهعليه» الثناء يصدق الوعد لابصدق الوعید» والحضر: 
ا بظلت؟ شام ا سیون الما 

عنی : «رضی‌الله عنه» لماکان الثناء هو تعریف المثنى عليه » بماهوعلیه من 
النعوت» فیصدق انيكون التعریف بالمذموم اوبالمحموده ولکن الالهية من كو نها 
احدية جمع جمیم الکمالات لهامرتبة تطلب الکمال بالذات » فتطلب الثناً بالمحمود 
فی‌الوعد » اذلابحمد موعد او متوعد على وعيده اواععاده 

قال: «رضىاللّهعنه» فیثنی على الحضرة الالهية بصدق‌الوعدلایصدق 
الوعید بل‌بالتجاوز » «فلانحسبتّن الله مخلف وعده رسله»» لميقل 
ووعیده » بل‌قال : «ونتجاوز عن‌سیئانهم»" , معانه توعد على ذلك, 
فاثنی علی اسماعیل بانه‌کان صادق الوعد » وقدزال الامکان‌فی‌حق‌الحق. 

دعتی : «سلام الله علبه» زال‌امکان تحقبق وعد تحقق تحقیق وعده . 

ا س٤۱‏ ی۸٤‏ . 

۲- س ی۱۵ . 


۳۹۰ شرح فصوصالحکم 


قال : «رضی الله‌عنه» لما فيه من طلب المر جتح. 
لان اسماعیل اذا اثنى الحق عليه بصدق الوعد ومن جمله ماوعدالحق هو 
التجاوز وعدم تنفيذ الوعید «فمایرسل بالایات»" آبات الوعید «الاتخويفاً»'» و 
لعلهم نتقون » فماالمرجح اذن لابقاع الوعید وایجاد عين الایعادمع‌سلامه المعارض 
النافى لذالك و ان‌لاشنی علی‌الحق بصدق وعده مع صدق الثناء علی‌اسماعیل الذی 
هومن جملة صدقوعدالحق » بل الثناء» علی‌اله‌ولله» فی‌الوجهین لمن فهم» و اه الملهم. 
قال : «رضی الل‌عنه» 
فلم يبق‌الا صادق الوعد وحده وما لوعید الحق عين تعاین 
وان ووا توا اعا ناي كان لت ھا شم سای 
نعيم جنان الخلد والامر واحد و بينهما عند التجلی تباین" 
پسمی عذاباً من عذوبة طعمه وذالشله کالقشر و القشر صاین 
قال العبد : «انده‌اله به» تقرر «رضی‌الله‌عنه» ان مواعيدالله لعبیده » لابد 
من تصديقه » فانالله بحقق مواعیده بخلاف ابعاده و تهدده » فانالله بعفو ونحاوز 
ولانؤاخذ بما اوعد وتوعتد » کماقال بعض التراجم فی‌مقام العفو 


0 


سعر 
وانی اذا اوعدته اوعدنه لمخلف اعادی وتنحز موعدی 
و عداق‌قررماتقرر» سن‌وعین انالعيدوان استحقوا العقاب و دخلو ا دار الشقاء وهی 
جهنم » فلابدانتسق رحمته غضبه‌فی‌الاخیره فیتقلب العذاب عذا أعنداه ل النار» وان 
عواقب اهل العقاب لا ند ان وول ال ىالرحمة بع دالاحقاب 6 وذلك لان اهل‌النار 
الذی هم اهلها اذاادخلوا کانوا على احوال ثلاث ء فالاولی : بسلط فیها العذاب 
على ظواهرهم ویواطنهم فیکفر بعضهم ببعاض ويلعن بعضهم بعضاً » ومآويهم النارء 
ومالهم من ناصر بن فقول الضعفاء للدين استكيروا «ر اهو لاء اضلو نا فا تهم عدابا 


E انا‎ 


مؤيدالدين جندی ۳۹۱ 


ضعفاً فی‌النار»۲ وقالوا «اتتم قدمتموه لنافيئسالقرار»" > وقالوا «اناكتالكم عا 
فهل انتم مغنون عنانصيباً من‌النار»" » و «قال الذین استکبر واللذین استضعفوا 
انحن صدد نا کم عن الهدی بعداذجاء کم بل کنتم محرمین»*» وامثال هذه المخاصمات 
والمحاکمات والمحاوات فی‌المخاطبات والمعاتبات التی بختصم بهااهل النارفی 
النار والعذات » قداحاط بهم‌سر ادق ناره وتسلط على ظو اهرهم و بو اطنهم بشراره 

والحالة الثانیه : وهی الوسطیء لماشواانل بخفف عنهم العذاب واسمعهم 
«اخسئوافیها ولاتکلمون»* الخطاب » فمکتوااتفهم ان لابدمن انبعبر علیمم 
بالعذاب والعقاب الاحقاب » فطفق بعضهم متذر الىالبمض ويقيم كل منهم اعذار 
الاخرة فيتحاللون ويقولون «سواء علينا اجزعنا ام صبر نامالنامن محيص»'» وقالوا 
«بل مکراللیل والنهار» ۲ > وهم قدرضوابالعذاب ووطنوا نفوسهم علی‌الصبر على 
المقاب » واراحالله عند ذلك بواطنهم عن‌العذاب الشدید و«نارالله الموقدة التی 
تطلع على الافئدة»* ورفع العذاب عن قلوبهم . 

م الحالة الثالثه : وه ىالاخيرة » وذلك بعد مضىالاحقاب » انهم تعودون 
بالعذاب وبالغون تعاقب العقاب » حتی‌لایصون بحدته ولايتألمون بشدته وطول 
مدته » ويلقىالله على اعضا نهم وجلودهم الخدر حتى لابحسوابه ووضعهم فى هذه 
الحالة » كماقالالله » تعالی «لايموت فیهاولایحبی»"» ثم یزداد تألفهم والغمم 
بذلك » حتی انهم ,تعتدون به ولاتعذبون » بل‌بعذب لهم عذابها » فیلتذون و 
يتسعذبون بحیث لوهب علیهم تفحة من‌صوب الجنة وفوحة من نعيم الرحمةليعذبوا 
وتألموا وسئموا ذلك وترموا کالحعل وتعوده وتعده بالقاذورات وتعوذه وتعذبه 


اب س۷ کيا . ی 
۳- س) ی٥‏ ۰ ؟ - س٤۲‏ ی۲۳ ۰ 
٦‏ - س٤۱‏ ی۲۵ . 

۷ - س٤۲‏ ی۲۲ س٤۰٠۱‏ ىالا . 


59 AG س۲۰‎ 


۳۹ شرح فصوص‌الحکم 


برائحة الورد » فهدا » لهم نعيم > این نعيم اهل‌الحنان والحقيقة واحدة » فان 
التذاذه واستعذاب وارتفاع آلام وعذاب وعقاب» فاهل‌النار فی‌النار على نعيم يباين 
نعيم اهل الجنان » وان وجدناعند نسبة بعض التحليات الی‌البعض بين النعيمين وتا 
عظیماً وتفاوتا بينآ عمیماً » فان نعيم اهل‌النار من‌رحمة ارحم الراحمين بعدمال 
العذاب الی‌النعيم والعضب الى الرحمة » و نعیم اهل‌الجنان نعيم محض ولذه خالصة 
ورحمة صافية من حضرة الرحمان الرحیم » وعین‌الامتنان الجسيم » فافهم . 

فص حكمة روحية فى كلمة بعقويية . 

وقدذکرنا المناسبة بين الحكمة الروحية والكلمة اليعقويية فی‌شرح فهرس 
الحکم فلیطلب من هناك . 

قال : «رضىاللهعنه» الدین دینان عندالله وعند من عرفه الصق › 
تعالى » ومن عرفه منعرف الحق » تعالی » ودين عندالخلق وقداعتبره 
الحق, فالدين الذى عنداله هوالذی اصطفاه الله و اعطاه الرتب العلية 
على دين الخلق » فقال » تعالى « ووصىبها ابراهيم بنيه و يعقوب › 
يابنتّى » انالله اصطفى لکم‌الدین » فلاتموتن الا وانتم مسلمون »۲ ,2 
اىمنقادون اليه » وجاءالدين بالالف واللام لتعريف العهد » فهو دين 
معلوم معرف» وهو قوله, تعالی «انالدن عندالله الاسلام»۲» وهوالانقياد, 
فالدن عبارة عن انقبادك . 

قال العبد: اعتبراشتقاق الدين من ثلاثة اوجه كلها موجودفبه » الاول _ 
هوالانشاد » شال : داذله » ای‌انقاد لامره وخضعله فالدین هوالانقیاد الکلی‌ظاهرا 
وباطناً » اما ظاهراً فباتبان ماامرالله فی‌کتابه وعلی لسان رسوله » واما اطا » 
فبتصدیق انبائه واخباره والایمان بهامن غیرتوقف فيه » ولارب ولاریث » كماقال 

ات س۲ ی ۱۲ . 

۲- س۲ ی۱۷ . 


مؤيدالدين جندی ۳۹۲ 


«فلاوريك لایمنون حتی يحكموك فیما شجربينهم » ثم لایجدوافیانفسهم حرجا 
مماقضیت ویسلموا تسلیما»۱ وهذا حقيقة انقیاد الباطن ان لایبقی فی‌النفس حرج 
مماقضی الله ورسوله » ویسلم له فی‌اخباره ولحکامه تسلیماً کلباً حقيقيا » و یطلق‌الدین 
علی‌الامر الکلی الذی ینقادالیه اهل‌الدین كلهم وهوالشرع لذلك » والاعتباران 
الآخران فسیاً تيانك فی‌مواصعهما . 

قال : «رضىاللهعنه» والذی من عندالله فهو الشرع النی انقدت 
انت‌الیه» فالدین الانقیاد والناموس هو الشرع الذی شرعهاللهتعالى» فمن 
اتصف بالانقیاد لما شرعد ال فذلك النی قام بالدین واقامه » ای‌انشاه. 
كمايقيم الصلاة » فالعبد هوالمنشیء للدين » والحق هوالواضع للاحكام, 
والانقیاد عين فعلك » فماسعدت الا بماکان منك فکما اثبت السعادة لك 
ماکان الا فعلك کذلك مااثبت الاسماء الالهية الا افعاله وهی انت وهی 
المحدثات » فبا ثاره سى الها وبا ثارك سمیت سعيداًء فانز ل الله منزلته 
اذااقمت الدین وانقدت لما شرعه لك وسابسط لك » انشاء تعالی » مایق 
بها لفائدة . 

قال‌العبد : لاشك ان الانقاد لامرالله هوفعلك وسعادتك فی‌الانقیاد لاو امره 
ونواهه » والشقاوة فى عدم انشادلك لذلك » لانك اذا انقدت لامره فقداطعته واذا 
اطعته فیما امرك ونهاك كذلك اطاعك فی‌اجابة سوالك » فمااجابك الایمااجست‌له» 
فمااسعدك الافعلك» کماهوفی‌الاصل» فان افعالالله وهی‌المحدثات اثبتت‌له الاسماء 
الحسنی » لان المحدئات مخلوقات له فائبتت‌له الاسم الخالق وكذلك الرازق والرب 
والآله . 

قال : «رضی اللعنه» فالدین كله له 

عنی «رضىالله عنه» سواء انقدت‌الی ماشرفه‌اله للانقیاد به او وضعه واضعوا! 
النوامیس من‌الخلق» فليس الانقیاد الاله لارب غيره. 

۳- س٤‏ ی۰1۸ 


۳۹۹ شرح فصوص‌الحکم 


قال: «رضی‌اشعنه» و کله منك. ای‌الانقیاد لامنه الابحکم الاصالة ای 
انما پنقاد اليه» لکون المنقاد اليه بالاصالة مأموراً به منعندالله اومأموراً 
به من عند لخلقلله » قالالله » :« ورهبانية ابتدعوها»' وهی النوامیس 
الحكمية التى لميجىء الرسول المعلوم بهافىالعامة مزعندالله بالشريعة 
الخاصة المعلومة فی‌العرف » فلما وافقت الحكمةوالمصلحةالظاهرة فيها 
الحکم الالهى فی‌المقصود بالوضع الالهى المشروع » اعتبرهاالله » تعالی» 
اعتبار ماشرعه من عنده » وماكتبهاالله » تعالی » علیهم » و لمافتح‌اله بینه و 
بين قلوبهم باب العناية والرحمة من حيث لایشعرون » جعل فى قلوبهم 
نغطيم ماشرعوایطلبون بذلكك رضوان‌اللهه علىغيرالطريقة النبویةالمعروفة 
بالتعريف الالهی الی‌قوله : « و کثبرمنهم فاسقون»" 

اىخارجون عن الانقياد اليها الحمهور لله لماوافقت المصلحة فیها حکم الله 
من‌حیث ان الله انما وضع منالشرع ماوضع للانقياد الكلى لامرالله» تعالى» و هذا 
كان المرادء ايضآء كذلك من وضع النواميس الحكمية» فاعتبرها الله اعتبار ماشرعه 
هو لعبيده من‌عنده» فمن انقادالىالله فيهاء فقد انقادله. 

قال : «رضی‌الله عنه» ومن لم ینقدالیهالم ينقداليه مشرعه ای بالاصالة 
من حيث عبیده‌الذی وضعوها » لمایرضیه » لکن الامریقتضی الانقیاد و 
بیانه ان المکلف اما منقاه بالموافقة واما مخالف » فالموافق المطیعلا کلام 
فيه لبیانه » واما المخالف ‏ فانه يطلب بخلافه الحاکم عليه منالله احد 
امرين اما التجاوز العفو» واما الأخن على ذلك» ولابدمن احدها فان‌الامر 
حق فی‌نفسه » فعلی کل حال صح انقیاد الحق الى عبده افعاله وماهو 
عليه من‌الحال » فالحال هوالمق‌ثر . 


ات س۷٥‏ ی۲۷ . ۲- س٥‏ ی۲۷ .۰ 


مویدالدین جندی ۳۹۵ 


عنی «رضی‌الله‌عنه» ان‌العبد بحاله سواءکان موافقاً اومخالفاء فانه» ستدعی 
انقياد الحق له بالثواب او بالعقات لا یدمن ذلك. 

قال: «رضی‌اللعنه» فمن هناکان الدین جزاء اىمعاوضة بمایستر 
اوبما لایس , فبما پس رضىالله عنهم و رضوا عنه . هذا جزاء یعنی يما 
سر «ومن‌بظلم منکم نذقه عذاياً 0 هذا جزاءیما لایس «ونتجاوز 
الانقياد 5 ففد انقاد الى ماسر والی مالایسر 6 وهوالجزاء وهنا لسان 
الظاهر فى هذاا لباب وحوظاهر ¢ و اما سره و باطنه, فانه تن فی‌مر 2 
تالا انان لمع فى رال سیون فا راشای لحرا لين 
اسان ار الخال کم الم “ف اهنا اعا ا 
سواه» ومااعطاه دار غيره» بل‌هو منعم دانه ومعذبهاء فللا يدمن الا 
نفسه ولایحمدن الا نفسه فلّله الحجة البالغة فی‌علمه بهم اذالعلم بتبع 
تون 

قال العد : شب «رضى اللهعنه» الىانقياد الحق وهوالدين بماسر و دما لا سر 
انماهو تجل للاسم الديان» استحلبه واستدعاه العبدالدين اوغبر الدن دموجبت 
حا له الدی هو علبه » وذلك لان الديان» تعالى 6 لماشر ع له ما صلح له و صلحه‌من 
حضره اسمه المکلف و المشرع والهادی واخوانهم» توجه على العبدالقيام 
بماشرع واقامةالدين بالا نقياد اليه و اس ستتبع التجلی الشرعی الوضعى بمو جب احوال 
المتحلی‌له :وهوالعية. احد امرین الثواب :ان انقاد لامرائّه بماسره اوالعقاب بسا 
لاسر ان انقاد للشيطان بمخالفة سلطان الاسم المكلف المشرع الددان» وهو تحلی 
ستدعبه العبد بحالهء ذانكان حاله الموافقة فی‌الانقباد الى الله تعن التحلی فى 


ری ۲ ۲ سش٤‏ یه۱ : 


۳۹۹ شرح فصوص‌الحکم 


مرآة وجود العد بانقیاد المكلف المشرع > وهوالله بحسن الحزاءء وان‌کان حاله 
المخالفة تعين التحلی صورة اا علیه» فلم ي عليهالله اذن بمالاسره و بما 
لايوافقه» بل‌هوالذی حکم على نفسه بذلك ازلا" فی‌تعین صورة معلومية وعینه 
الثابتة فی‌حضره العلم الازلی بذلك فتوجه التجلی من‌الحق عليه بموجب مااستدعاه 
واقنضاهء فتله الحجة البالغة على عبيده» فلابحمدواالاالله المظهر مافیحق ایقهم 
الازلية الغيبية بافاضة الوجودعلی ذلث» وكذلك لایذموا الا اعيانهم التی اقتضت 
احوالها التحلی بمالا سره او ضره فافهم 

قال : «رضىالله عنه» ثم‌الستر الذی فوق هذا فىمثل هذه المسألة 
ان الممكنات على اصلها منالعدم » وليس وجود الاوجود الحق بصور 
احوال ماهو عليه الممكنات فىحقايقها واعیانهاء فقد علمت مزيلتّن 
ومن يتام ومايعقب كلحال من‌الاحوال وبسمى عقوبة وعقاباً » وهو 
سايغ فی‌الخیر والثكر + غير ان العرف سماه فی‌الخیر ثوابآ وفی‌الشر 
عقاباً وبهذا سمى اوشرح الدين بالعادة لانه‌عاد عليه مايقتضيه ويطلبه 
حاله » فالدین العادة » قال الشاعر : کدينك من‌ام‌الحوبرث ق ای 
عادتك . 

قال العبد : تحقق فى ال.رالاول ان اتتجلی بمایسروبمالایسر على العبد بموجب 
احوال عينه الثابتة » وفی‌هذاالسرالذی فوق‌السرالاول » اذالعيد هوالوجودالحق 
المتعين بموجب عينه الثابتة وصورة معلوميته الازلية » وحقيقة الاصلیه ولم بو جد 
العين الثابتة فىعينها بل هی‌علی استهلاكها الازلى الاصلى فىالحق» کماکان‌اله و 
لاشىء معه » فهوالآن علىماعليه كان فتعين كلوجود بموجب احوال كل عین‌عین 
من مطلق التجلى الوجود بصورتحاله عليها حقيقة العين» فاستدعت الصورةوالحالة 
الظاهرة منالعين فی‌وجود الحق تجلیاً آخربماسر وبمالاسر وينفع اویضر» وهی 
حاله استتبعها الحالة الاولى واعقبتة » فتألم اوتنعم اوتعذب والتذبها الوجودالحق 


میدالدین جندی ۳۹۷ 


المتعین فىخصوصية هذه‌العین الثانتةٍ التی هی‌شنان من‌شئون الحق اضاً » والعبد 
صورة ذلك الشأن فی‌الوجود العینی الحق » اوالوجودالحق بصورةالعين» فماتألم 
وماتنعم دنیا ولا آخرة الاالحق المتعین بك وفيك بحسبك ولاحسب للحق‌الاانت 
وبحسبك بظهرلك اوعليك » فافهم . 
قال: «رضىاللّهعنه» و معقول العادة ان يعود الامر بعینه الى حاله 
وهذا لیس م » فان العادة تکرار لکن العادة حقيقة معقولة واحدة 
والتشابه فی‌الصور موجود فنحن نعلم ان زيداً عين عمرو فىالانسانية 
وما عادت الانسانية اذلوعادت لتکثرت » وهی حقيقة واحدة » والواحد 
لایتکثر فی‌نفسه» ونعلم ان زيداً ليس عين عمرو فی‌الشخصية » فنخص 
زید ليس شخص عمرو معتحقيق وجود الشخصية فی‌الائنین فنقول فى 
الحکم الصحيح لم‌تعد فما ثم عادة بوجه وثم عادة بوجه » كما انثم 
جزاء بوجه ومائم جزاء بوجه, فان الجزاء ايضاً حال فی‌الممکن من 
احوال الممکن» وهذه مسالة اغفلها علماء هذا الشأن ای‌اغفلوا ایضاحها 
على ماینبغی» لانهم جهلوها » فانها من‌سر القدر المتحکتم علی‌الخلایق. 
قال‌العند : بريد : ان‌الدین بأخذ وجوهه ومعانبه لماکان عادة » ظهران قد 
عادت‌علی‌العدحالته الغيبتهالازلية» فان تعين التجلی من‌الدیان »> بحسب حال 
عينه الثانة » فماعاد عليه الامقتضی حاله » ولكن التحقيق يقتضى ان لاتعودالحالة 
فان الحالة المقتضية لهذا التجلى لم تعد ولم تتکرر بل‌تعین التجلى. بصورتها لاغيرء 
فلاتكرار فی‌التحلی ولافىالحالة فماعادت وماتجدد الاالتعين فىالتجلى» و كل 
تعين مثل التعين الاخر لاعينه » فلاعاده اصلا » اذلاتكرار لافی‌الحال ولافی‌الوجود 
المتعين بالحالة ولافىالتعين » ولكن تعين وتشه بشبه بشبه الشبه فی‌العیون 
تكراراً وعادة الىعين واحدة » وليس لذلك حقيقة ان حققت النظرودققت الفکر» 
فحقق ودقق نتحةق. السرعلى ماهوعليه الامركما قلنا : 


۳۹۸ شرح فصو ص الحكم 


ولااقول تم او الوحود ولا عود التحلی فما فی‌الاصل تکرار 
فالبحر بحرعلی ماکان فى قدم ان الحوادث امواج و مار 
لابحجبنك اشکال يشا كلها عمن بشکل فیها نمی استار 
وذلك لان الحقیقه اذاظهرت ظهورات غیرمتناهیه وتعینت على صورمتماثلة 
و متشابهة متشاکلة » لمتكن عایده ولامتکررة » ولکن الظهورات والتعینات امثال 
متمائلات على من تشکّل وتعین فیها وظهرهاء فماعادشئ ولاتکرره فحق النظر 
والتعبنت عادت بالامثال لا داعبا نهاه فافهم . 
قالالشيخ : «رضىالله عنه» واعلم : انّه کمایقال فی‌الطبیب انه 
خادمالطبيعة» كذلك يقال فی‌الرسل والورثة اتهم خادموا الامرالالهی 
فی‌العموم وهی فى نفس‌الامر خادموا احوال‌الممکنات وخدمتهم من 
جملة احوالهم التی هم علیها فى حال ثبوت اعیانهم» فانظر ما اعجب 
هذه الا آنالخادمالمطلوب هناء انما هو واقف عند مرسوم مخدومه اما 
بالحال اوبالقول لان-الطبیب انما يصح ان يقال فيه : خادم الطبیعقولو 
مشی‌بحکم المساعدة لهاء فان الطبيعة قداعطت فی‌جسم المریض مزاجاً 
خاصاً بسمی مريضاً » فلو ساعدها الطبیب خدمة , لزاد فى كمية المرض 
بها ايضاً » وانما پردعها طلباً للصحة . والصحة من‌الطبيعة ایضا" بانشاء 
مزاج آخر » بخالف هذا المزاج» فاذن لیس الطبيب بخادم للطبيعة › 
يعنى مطلقاً فی‌جمیع الاحوال » وانما هوخادم لها منحيث انه لابصلح 
جسم المريض ولايغيره ذلك المزاج الابالطبيعة ایضاء ففی حقها یسعی 
من‌وجه خاص غير عام» لان العموم لابصح فی‌مثل هذه السألة» فالطبیب 
خادم لاخادم » اعنی للطبيعة . 
قال‌العبد: بشیر: «رضىاللهعنه» ان الرسل والانبیاء والورثهء اطباء الارواح 


مویدا لدین جندی ۳۹۹ 


والانفس عن‌الامراض والاسقام النفسانية» کماان الطبیب يعالج بمایبرء من‌الاسقام 
الجسمانية» فکما انه» يقال فی‌الطبیب: انه خادمالطبيعة كذلك يقال فی‌الانبیاء 
والورثة انهم خادموا الامرالالهى فی‌العموم » ثم التحقيق يقضى ان الطبيب ليس 
خادماً للطبيعة فی‌عموم احوال الطبيعة » فان الطببيعة قديضعف وتغيئر» فتعطى 
فى المريض مزاجاً خاصاً بهيزول صحة الجسم » فلایجب علىالطبيب من كو نهخادماً 
للطبيعة ان ساعدها فيما يضعفها ويغيترهاء بل‌بما يقويها ويصلحهاء فيقوى بذلك 
على دفع المزاج الذى بخالف المزاج الصحى فاذن هوخادم للطبيعة من‌وجه‌خاص 
لاخادم لها بموجب ماهى عليه فىالحال الوقت الحاضرء كذلك النبى المشرع 
الرسول والشيخ والمرشد المسلك لاوصول» خادمون للامر الالهى فى الامة 
والاتباع منحيث مايصلحها لامن‌حیث مایساعدها بموجب الحال» فان الامرالالهى 
اعطى فيهم بموجب قابلياتهم احوالا* يعقب احوالا2 انخرنودی الى افسادها » 
فلابجب على الرسول الهادى الوارث المرشد» انساعد الامر الحالى المتحكم 
على تفوس الامة بل‌بساعد الامر الالهی المؤدى الى اصلاحهم لاغير» فهم خادموا 
احوال الممكنات لاخادمون لها مطلقآء بلمنجهة مايصّح وبصلح لاغير» فافهم. 
قال : «رضىاللهعنه» كذلك الرسل والورثة فىخدمة الحق وامر 
الحق على وجهين فی‌الحکم فی‌احوال المکلفین» فيجرى الامر فی‌العبد 
بحسب مایقتضیه الحق و بحسب مایقضی به‌علم الحق و بتعلق علم الحق به 
على حسما اعطاه المعلوم من ذاته, فماظهر الا بصورته . یعنی بصورة 
العبد فی‌عینه الثابتة ازل فالرسول الوارث خادم الامر الالهی بالارادة 
ولاخادم الارادة» فهو يرد عليه طلباً لسعادة المکلف » فلوخدم الارادة 
الالهية مانصح ومانصح الابها » اعنی بالارادت, يعنى تعلقت ارادة الحق 
بان ينصح النبی اوالوارث » فالرسول اوالوارث طبیب اخراوی للنفوس 
منقاد لامرالله حين امره فینظر فىامرالله وینظر فی‌ارادته» تعالی» فیراه 


« 
> ۰ 


شرح فصوصالحکم 


قدامره بمايخالف ارادته » فلايكون الامايريد » لهذا كان الامر » فاراد 
الامر فوقع ومااراد وقوع ماامر به‌بالمآمور فلم بقع منالمأمور» فسمّى 
مخالفه و معصيته » فالرسول مبلغ . 
یعنی: «رضی اللهعنه» انما بقع الأمرمن الرسول و الو ارث لما ار اداله‌منهما و قو ع الامر 

فوقم» وانما لميقع الامتثال من‌المآموربه» لعدم اقتران الارادة بالامر بوقوعه‌منه» 
وانما لم يتعلق الارادة بالامر بوقوع المآمور به من‌المآمور لتعلق العلم بعدم 
وقوعه منالمأمور فلم‌بقم» وانما وقع الامر منالآمر بمالايقع لتعلق ارادة الحق 
بوقوع الامر لتعلق علم الحق وامر الحق بمقتضى عينه الثابتة انه بقع الامر منه 
بمالا یوجد له عين من‌العاصی والمخالف» فيتر كب عليه الححة الالهیة » فیتو جه‌علیه 

العقاب » فافهم . 

قال : «رضىاللّهعنه» ولهذا قال شیتّبتنی هود واخواتهاء لما تحو 

عليه من‌قوله : «فاستقم كما امرت»» فشيبته «کماامرت» فانه لابدری 
هل‌امر بما پوافق الارادة فیقع » اوبما بخالف الارادة » فلایقع» ولابعرف 
احد حکم الارادة الا بعد وقوع المراد » الا م نكشف الله عن بصيرته › 
فادرك اعیان الممکنات فی‌حال ثبوتها على ماهی عليه فیحکم‌عند ذلك 
بمايراه » وهذا قدیکون لاحاد الناس فی‌اوقات لابکون مستصحبا» «قل 
ماادری مایفعل بی‌ولابکم»"» فصرح بالحجاب ولیس المقصود الا ان 
بطلع فی‌امر خاص لاغير . 

قال‌العبد : اعلم : ان الامرالالمی الذی يرد من‌الرسول و الوارث ان وافق 
الارادة المخصّصة بتعیین الفعل بموجب العلم » وقع » واذلم بوافق » فلایقع » 
وقدوقعت الارادة ان بقع الامرمنهما فيجب علیهما الوقوف عندذلك فلوتوقصا 


اب س۱۱ ۱۱٤۶‏ .۰ ۲ سا)٤‏ ی۸ .۰ 


مویدالدین جندى .1 


وقوع ماجاء آبه وامربماامرا بالامربه بموجب الارادة تعبا ولیس علیهما الاالبلاغ 
لاغير » ولكن لايكون الاكما وقع » وللهالححة البالغة . 
فص حكمة نورية فى كلمة يوسفية 

قد ذکرالسترفی اسناد الحكمة الی الكلمة . 

قال : «رضی ال عنه» هذه الحكمة النورية انبساط نورها علی‌عالم 
الخیال » و هواول مبادی مبادی الوحی الالهی فی‌اهل العناية . 

يعنى : ان نورية هذه الحكمة من حيث کشفها معانی مایظهرفی‌عالم الخیال 
للاولیاء والاننیاء » فیعلمون هامراد الحق من تشخيص تلك المعانی وتحسدها 
ضرا للمثل لهم . 

قال : «رضىاللّهعنه» يقول عائشة «رضى الله عنها» اول مابدىء به 
رسولالله » صلىالله عليه وسلم» من‌الوحی » الرؤيا الصادقة » فكان لايرى 
رؤيا الاخرجت مثل فلق الصبح » تقول لاخفاء بهاء والى هنا بلغ علمها 
لاغير» وكانت المدة له فىذلك ستة اشهرء ثم جاءه الملك» وماعلمت ان 
رسول‌الل» صلىالله علیه‌وسلم » قال : الناس نيام » فاذا مانوا اتتبهوا» 
وكل مايرى فىحال يقظته فهو من ذلك القبيل . 

هنی : «رضىاللمعنه» ان النبى» صلی الله عليه وسلم» كان عالما بانكل امرظهر 
من الغيب » سواءكان ظهوره حا اوخیالا اوفى عالم المثال » فان ذلك وحىتعريف 
واعلام من الله » له » عليهالسلام » بما ارادالله ان يكونه » وانه تمثيل وتشخيص 
للمعانى والحقايق التكوينية التى تعلقت الارادة الالهية شعريفه وتعلیمه » صلى 
الله عليهوسلم » ها » وذلك » لان العوالم فىمشرب التحقيق خمسة وكلها حضرات 
اشهادالحق وشهوده والانزل منها امثلة وصور للاعلى والاشرف الافضل » فالاعلى 
عالم الغيب والادنى الشهادة » فكل مایترائی ویظهر فی‌الحس»مثال وصورة لهيئات 
غيبية معنوية » هی‌المعانی المعنية المتعينة من تلك‌الصورة » ولکن العلم بتلك 


۲ شرح فصوصالحکم 


الصورة وكشف اسرارها ومعانيها هوالكشف المعنوی الحقیقی» فمن اوتيهمافى كل 
مايرى ویسمع وبدرك «فقداوتى خيرا كثيراً»١‏ » وتحقق بكمال الکشف‌والشهود 
فی‌الوجود » قبيلا ودییراً » وکان رسولالله » صلىالله عليه وسلم » اعلمالانبياء 
بذلك » وذلك بتصريحه : ان‌الناس نيام فىعالم الحس» وان كلما يجرى عليهم و 
بهم وفيهم » صوروامثلة لمعانى عناهاالله بحسب العلم بحقايقها والافهو غافل وعن 
حقبقه الامرعاطل »ومبلغ علم عاشة من كل ذلك ان كشفه > صلى الله عليه وسلم 4 
مبدؤه الرؤيا الصادقة وآخره ظهور الملكله وماعلمت انه » صلىالله عليه وسلم » 
كان يشهدالحق فىكل مايرى ويدراك بل لایغیب عن شهودالحق » كماقال » عليه 
السلام » اللهم انى اسألك لذة النظر الى وجهك > فص رح بشهوده وجهه ؛ تعالی 
وانه فی‌شهوده فادعى اللذة بماشهد لفنائه وحيرته الكبرى» فسأل اللذة بماشهده 
وهی زدادة على مرتبة الشهود » فافهم ۱ 

قال : «رضىاللهعنه» وان اختلفت الاحوال فمضى قولها ستةاشهر 
O NENE‏ هام ف سای 

بعنی : «رضىالله عنه» ان الناس فىحالة يقظهتم فىجميع احوالهم فى كشف 
وضرب مثال يضربهالله لهم بالافعال والاحوال والاقوال التى تجرى عليهم وفيهم 
وهم عنها غافلون » « وكم منآبة فىالسموات والارض یمرون عليها وهم عنها 
معرضون»۲ » «وتلك الامثال نضربها للناس ومامعقلها الاالعالمون»" جعلناالله واباك 
مناهل الحضور وكشف عن وجهه لنا بحقيقة النور فىكل الامور . 

قال : «رضی‌اللهعنه» وكل ماورد من هذا القبيل فهو المسمی عالم 
الخيال ولهذا يعبر » ای‌الامر الذی هو فی‌نفسه على صورة كذا ظهرفى 
مور رها فور الاي .كن علو الصورة آل «الضرها الا ال سور 

۱- .س۲ ی۲۷۲ . ؟ ب سا ی0٥۱۰‏ . 

کی 


مویدالدین جندی ۰۲ 


ماهو الامر علیه, ان‌اصاب کظهور العلم فی‌صورة اللبن» فعبّرفىالتأويل 
من‌صورة اللبن الى صورة العلم» فتأولء ای‌قال مؤول هذهالصورةاللبنية 
الور 

قالالعبد : سرذلك ان اللين اول غذاء فطرى يغذى بهالموجود الجسمان » 
والعلم الفطرى » اول غذاء نتغذی به‌الروح »> لهذا كانت الصورة اللبنية مظهر 
العلم فىعالم المثال ومادونه من حضرات الصور والشخصيات » لثبوت هدذهالنسية 
الصحيحة بينها » ثمانه » عليهالسلام » كان اذا اوحى عليه » اخذ عن المحسوسات 
المعتادة » فتنحى وغاب عن الحاضرين عنده » فاذا سرى عنه رد » فماادركه الافى 
حضرة الخيال الاانه لايسمى نایماً » اى مايغفل مثل غفلة النائم » لاتهكان ينام 
عله ولاينام قلبه . 

قال : «رضى‌اهعنه» وكدلك اذا تمثل له الملك رجلا فذلك من 
حضرة الخیال, فاته ليس برجلء انما هو ملك دخل فى صورة انسان » 
فعبر الناظر العارف حتى وصل الى صورته الحقيقية فقال هذا جبرئیل, 
اتيكم يعلمكم دينكمء وقدقال لهم ردوا على هذاالرجل المتخيل اليهاء 
وهوصادق فىالمقالتين» صدق للعين فىالعين الحسية وصدق فىان هذا 
جبرئيل» فانه جبرئيل بلاشك. كلهذا ظاهرييكن . 

قال : «رضی‌اشعنه» وقال يوسف , عليهالسلام «انى رأيت احدعشر 
كوكباً والشمس والقمر رأيتهم لی‌ساجدین»", فرأى اخوانه فی‌صور 
الكواكت ورائ اناه وخالته فوصورة الف والقمن . 

قالالعبد : انمارآهم كذلك ء لمناسبة موجبة لتجسدها فی‌هذه الصورة » 
وذلك لان الشمس والقمر اصلان كالأبوين بالنسبة الى انوارالكواكب فهم لاظهور 
لهم فی‌حضورهما للرائى» كماان النجوم لابظهرفى نورالنيرين ويغمراتها فی‌الحضور 


وا . 


€ شرح فصوصالحکم 
بنورهما ويغمرانها بهكذلك فی‌البعد والسفور . 

قال : «رضىاللهعنه» هذا من جهة يوسف» ولوكان من جهة المرئى 
لكان ظهوراخوته فی‌صور الكواكب وظهورابيه وخالته فی‌صورةالشمس 
والقمر مرادآلهم » فلما لميكن لهم علم بمارآه يوسف » كان الادراك من 
پر وتران حكن لدم روك لك ومع تام وی lS‏ 
فقال «يابنى لاتقصص رؤياك علىاخوتك فيكيدوالك كيدا»' » والحقه 
بالشيطان » وليس الاعين الكيد » فقال «ان‌الشیطان للانسان عدومبين»؟ 
ای ظاهرالعداوة . 

قال العبد: هذا من علم يعقوب ویوسف ‏ علیهماالسلام » وارباب علم التعبير 
ان ماصور النیرفی والکواکب الى ابو واخوتة لماذکرفا من المناستة .و الذی 
فوق هذا من‌الکشف ان الاب والام » صورتا الروح والطبيعة تولد بينهما صورة 
الانسان العنصرية » والکواکب صور الحقایق والقوی روحانیها وطبيعيتها والهیها 
ويوسف» علیه‌السلام » صورة احدية جمع الجمال والکسال العلمی والعملى 
الخصیصین بصورة الانسان التی هی صورة الحق او على صورته » وسجودهم له 
اشارة من‌الحق ان قواه الطبيعية والروحانية والروح والطبيعة داخلة فی‌حکم 
الصور الالهیه الانسانیه المخلوقه على احسن تقوم و منفعلة و مسخرة لها » لان 
الانسان وان تولد منحيث صورته الحسمانية من الروح والطيعة اولا” » وتولدمعه 
وقبله وبعده من ابوى روحه وطبيعته قوی و خصايص » ولكن الكل تحت حيطة 
فلك الصورة » وليسالا لاهل الكشف المعنوى > والحمدلله . 

قال : «رضىاللهعنه» ثم قاليوسف » عليهالسلام » عندذلك , «هذا 
تأويل رؤياى منقبل قدجعلها ربى حقاً»". 


اب س۱۲ یه . ۲ س۱۲ ىه . 


مؤيدالدين جندی 0 


ای‌حقيقة الصور المتخيلة ان بظهر فىالحس على صورها الاصلية الفعلية 


ال 


قال : فقاللهالنبى » صلىاللهعليه وسلم» الناس نيام فکان قول‌بوسف 
«قدجعلها ربی حقاً» بمتزلة من رأى فی‌نومه انه استیقظ ثم عبرهاء ولم 
بعلم انه فی‌النوم عینه مابرح » فاذااستیقظ يقول رأبت کذا ورأيت کانی 
استیقظت واولها بكذاء هذا مثل ذلكء فانظر کم بين ادراك محمد › 
صلىالله عليه وسلم » وادراك پوسف » علیه‌السلام » فىآخر امره حین‌قال 
«هذا نویل رؤياى من قبل قدجعلها ربى عنقا " ٠‏ متاه حمسا أن 
محسوساً » وماکان الا محسوساً » فا نالخيال لابعطی ابداً الاالمحسوسات 
ليسله غيرذلك . 

بعنی : «رضىاللهعنه» انه لاظهر فی‌الخیال الاالصور المحسوسة المرئيةقبل 
ذلك لتقييد مرتبة عالم الخيال بالقوة المتخيلة » فانه المثال المقید» واما عالم 
المثال المطلق فهو محل تحسّد الارواح والانوار والمعانى والصور » فهذا وسع 
العوالم » كمامّر بيانهفانظر مااشر علم و رثة محمد » صلىاللهعليه وسلم . 

قال : «رضىاللّةعنه» وسأسط القول فىهذهالحضرة بلسان يوسف 
المحمدى ماتقف عليه انشاءاله تعالى » فنقول : 

اعلم : انالمقول عليه سوىالحق أومسمى العالم هو بالسبه‌الیالحق 
كالظل للشخص , فهوظل الله . 

قال‌العبد : قوله : المقول عليه سوى الحق» بعنى علىمايقال كذلك عرفا 
وفی‌المعهود عندالجمهورء فان الحقيقة تأبى ايكون لسوی الحق وغيره وجود 
ولوسمى ماسمى سوى على مقتضى التحقيق والكشف والنظرالدقیق» لقيلفيهصور 
اسماء الحق واشخاص تعیناتها بالوجود الواحد الحق» وتنوعات ظهوره وتحلياته: 


1 شرح فصوصالحکم 


فانه ماف ىالوجود الاهو واسماوه لاغبره فان اعتير ناهونته الذتبة فااحد» وان‌اعتس 
نااسمائه ونس شئونه الذاتية فكثرة ظاهره فىعين «داحدة وهده‌العین الواحدة 
وجوده ظل الله وهو نور مقيد ممتد منالنور المطاق» متصل بهمن غیرانفصال ولا 
الظاهرة كثيرة هىنور ممتد الى محال كثيرة مختلة هی محال جولانه وجلياته و 
اتتقال » فان نورعلی نورء والعالم عالمان عالم امروعالم خلق» فعالم الامرعلوى 
محال ظهوره وتبيانه والظل الممتدمن النور نور بيد ان الممتد هومنه مطلقبالنسبة 
والوجود الراحد الحق وهو النورعين الکل» فانها وجودات متعينة فىقوابل 
والممتد مقيّد بحسب القوابل المقيدةاه والتقيد والاطلاق نستان معقولتان ليس 
لهما الافى التعقل ظهور وتحقق وهوظل لحقيقة النور الواحد الاحد الذى ليسالا 
هوء فلما ظهرالنور الواحد بحسب خصوصيات القوابل متكثرة متعددة » ظهرت 
المغايرة والممايزة »> فكل و حنواحد منها غير الآخر وسواه فی‌رآی العين والتعقل» 
والوجودالواحد الحق وهوالشور عينالكل فائها وجودات متعينه فى قوابل 
متعددة ومراتب كثيرة كثيرة ومتعددة » فان نظرت الحقيقة » قلت : هوالواحد 
الموجود فی‌الکل وحده » سوى انه فىالوهم سمى بالسوى » فالعالم من حيث 
وجوده ظلالله وهو نور مقيّد ممتد من‌النور المطلق متصل به من غير اتفصال 
ولا اتنقال فان لله نور”على نور والعالم عالمان عالم‌امر و عالمخلق فعالم الأمرعلوى 
سما على عالم الخلقء وعالم الخلق سفلى سفل عن العالم السماوى العلوى » واللهنور 
وان ای ان ای Te‏ لها ات 7 
ولولانور وجود الممتد منه » لما ظهر من‌العالمین ولاوجد من‌الکونین شیع ولا 
تظاهر واظّل ظل ولافاء فع» فهو نور السماوات والارضین » مهدی نوره المقید 
وهو الظل الممتدمنه لنوره المطلق من‌شاء» و ضرب اللهالامثال للناس» وهم 
الكمل » الامثال الالهيون الذين يشاء ان بهدیهم الى نوره الذاتى المطلق» لانه » 
تعالى» علم من مقتضى خصوصيات استعداداتهم الازلية ازلا» قبل الایجاد » ان 
لهم صلاحة ذلك » «والله بكل شیءر علیهم»» 


مؤيدائدين جندی ¥ 


قال : «رضی اللعنه» فهوعين نسبةالوجود الی‌العالم . 
الضمير یمود الى العالم» فان الوجود من‌حیث ما يسميته عالماً بسسّی سوی 
الحق» والا فالوجود واحد وهو منحيث نسبته الى الحق عینه لاغیر » ولاصنح 
من‌هذه الحيثية انيقال هو سواه» فان قوله: «رضی‌اله‌عنه» لان الظل موجود 
بلاشك فی‌الحس» ولکن اذاکان ثم من بظهر فيه ذلك الظل‌حتی لوقدرت عدم من 
بظهرفیه ذلك الظل » كان الظل معقولا غیرموجود فی‌الحس» بل‌یکون فی‌القوة 
فی‌ذات الشخص المنسوب الیه‌الظل» تعلیل لقوله مسی‌العالم هوبالنسبة الی‌الحق 
کالظل»فکماان الظل موجود فىالحس عندوجود الشخص فكذلك العالم اذمایسمی 
سوی الحق موجود بوجود الحق وهومم قطع النظرعن الحق غیرموجود فىعينه 
اذلاوجودله من‌ذاته » کمالاوجود للظل بلاوجود الشنحص» ثم العدم بالنسبه‌الی 
الممکن‌علی ماعرف وعرف‌عرفاحکیما رسمیاولی فهوبه‌اولی فقدکان معدومالعینه» 
فکماان‌لظل غیرموجود فرض‌عدم الشنحص‌الذی يمتد منه‌الظل» فكذلك العالم مع 
قطم النظرعن النور الوجودی الممتد من‌الحق» ولوقدر اعدم افاضة الوجود الحق 
المطلق لنوره المنبسط على اعيان العالم ماوجدالعالم اصلا وکان الحق اذذاك فى 
تجلی عزه وغناه عن‌العالمین فی‌مقام كازالله وماکان معه شیء . 
قال : «رضىاللهعنه» فمحل ظهور هذاالظل الالهی المسمی بالعالم» 
هداعا البمكتات لها ان ذا لط فيورك هودهنا لكان مت ذا 
امتد عليه منوجود هنه‌الذات» ولكن باسمهالنور » وقعالادراك . 
بشير : «رضىالله عنه» انه لابدرك من‌الوجود الحق المطلق الابحسب ماامتد 
عليه فيضه الوجودى وتحليه الجودى » فحقيقة الوجود لايدرك فى اطلاقه » ولكن 
من حيث تعينه فی‌هذه الاعبان الممكنةاى القابلة والممكنة للوجود علی‌الظهور 
بحسبها » ومع قطع النظرعن تعينه فی‌خصوصیات حقايقها فلايدرك حقيقة الوجود, 
اذه والحق عنه . 


۰۸ شرح فصوصالحکم 

قال : «رضی‌اللهعنه» وامتد هذاالظل علی‌اعیان الممکنات فی‌صورة 
الغیب المجهول » الاتری الظلال تضرب الی‌السواد يشيرالى ما فیها من 
الفا لیعدا لنياسة ها ومو اا مره نله هت 
شیر «رضی‌الله عنه» الی‌مافیها من‌النور » لان نورالوجود الممتد على اعيان 
الممکنات سان وینافی فی‌ظلمة عدمیات الاعیان » لان نورة الاعبان بالحق وهی 
فی‌انفسها عدمية مظلمة » فبینهما غاية البعد من عدم المناسبة ولابعد ابعد من‌البعد 
الذی بين الوجود والعدم » ولبعد المناسبة جهل من حيث ذلك الوجه المنافی » 
فتجلی الاعيان و علیها و بحسبهاء وکانت هی ظلمة العدم والغیب المشیرین الى 
السواد الظاهر على الظلال» وذلك لان الاعیان ابداً غيب ولم يظهر ولم‌بدخل فى 
الوجود » بل‌هی فی‌العلم الذاتی معينة الاعبان » تعدديتها من‌حیث هىهى الذی 
نترائى » انما هی تأثيرات خصوصیاتها فىمرآة نور الوجود الممتد علیها » فامتد 
على نور الوجود من‌اشخاص الاعيان الفيبية ظل غیبتی يضرب الی‌السواد بالتعيين 
والتقييد » وامتد منالنور المطلق» ظل نورى » فاختلط الظلان» فظهمر سواد 
عينية الاعيان وبطن نور الوجود فظهر ظل المطلق النورى مقيداً مظلمآ» فاهل 
الحجاب هم اهل الظلمات» لايروث ولايشهدون الا العالم» والحق عند افاضلهم 
وامثالهم معقول او متوهتم» لامشهود موجود فی‌شهودهم ونظرهم وتراهم ينظرون 
الى الحق الظاهر وهم لا مصرون . 

رب امرء نحو الحقیقه ناظر برزت له فیری ویجهل مابری 

واهل الحق لاشهدون الا الوجود الحق الواحد الاحد الصمد فی‌صور 
شئو نه العینیه» فمتعلق نظرهم نور الحق فى سواد غيب الخلق » فافهم . 

قال : «رضىاللهعنه» وان کان الشخص ابیض, فانه ای‌الظل بهنه 
المثابة» الاتری الجبال اذبعدت عن‌بصرالناظر بظهرسوداء وان كانت فى 
اعيانها على غير مایدر کها الحس من‌اللونية » ولیس ثم علةالاالبعد. 


مؤيدالدين جندی ۹ 


بعنى: «رضی الله عنه» ان الوجود الظاهر فىالعالم» وان‌کان نوراً فى حقيقته 
ولكنه ظهر بحسب المظهر غير نير . 

قال:«رضىاللّهعنه» كزرقةالسماءء لان‌السماء ليست زرقأفىعينهاولكن 
البعد یقضی ان‌بظهر کذلك فی‌بسرالناظر . 

قال : فهذا ماانتجه البعد فی‌الحس فی‌الاجسام الغيرالنيرة . یعنی 
الحبال . 

قال: وكذلك اعیان الممکنات ليست نيرة, لانها معدومة وان‌اتصفت 
بالثبوت ولکنها لم‌تتصف بالوجود . 

بعنى : ان‌الاعيان‌الثابتة ثبوتها فی‌العلم الذاتی العالم بهاء لالاعیانها . 

قال: «رضی ألل‌عنه» اذالوجود نور غير ان الاجسام النيكرة تعطى 
ای ا اع تحن للف فلایدر كيك الحى الا مشيره 
الحجم» وهی فىاعيانها كبيرة عن ذلك القدر › اىاكبر واكثر کمیاٹ 
كمانعلم بالدليل ان الشمس مثلالارض فی‌الجرم مائة و ستين وربعاً وثمن 
كر روس فى او على قدو خر ای ای لاه ايض 

قالالعبد : ظهورالكبير صغيراً بسیب‌البعد» ضرب مثل لظهور نورالوجود 
المطلق مقليدا بحس بالقايل» لبعدالمناسبة بین‌الاطلاق والتقييد . 

قال: «رضىاللهعنه» فما نعلم من العالم الا بقدر مانعلم من‌الظلال . 

عنی : لانعلم غیوب اعیان‌الماهیات وهوباتهاء وانما نعلم منها ماظهر فى نور 
الوجوده من آپار خصوصنیاتها» فما هی الا امثلة اعیان‌الحقاق وظلالهاء لااعیاها . 

قال : «رضی‌اللعنه» و يجهل من‌الحق بقدر ما بجهل من الشخص 

الذى كان عنه ذلك الظل . 

ای‌المدر لك هوالشکل والصورةوالهيئةوالمثال وحقیقة‌النورالوجودی‌المتشکل 
فى کل شكل والمتصّور فى كل صورة والمتمثل فی‌کل‌مثال وهيئة» لايعلم ولايدرك 


1٠‏ شرح فصوصالحکم 


من حيث عينهاء بل من حيث تشكلهاء فالعلم بها من حيث هىهى» جهل بهاء لانها 
بحقيقتها _متضی ان يجهل ولاملم ولابتعتين . 

قال : «رضىاللةعنه» فمن حيث هو ظل له يعلم . 

بعنى : «رضىالله عنه» ان علمت» فماتعلم‌الامن کو نها ذات ظل وهو کونه آلهآ 
ركاء لامن حيث هی مطلقة . 

قال: «رضی‌اللعنه» ومن حيث مايجهل مافىذات ذلك الظل الذى 
منصورة شخ ص من أمتد عنه » بحهل من الحق . 

شیر : «رضى الله عنه» الى ان صو رةالاطلاق الذاتى واللاتعین واللاتناهى التى 
هی صورةالحق‌الذی امتد عنه هذاالوجود» غیرمشهود ولامدرك فی‌الوجود الممشد 
الی‌المسکنات» لکون النورالممتدالظلى مقیتداً بحسب من امتد علیه» وكذلك يجهل 
من‌الوجودالممتد اضاً بحسب ذلك وهوما شیرالیه‌الشیخ «رضی‌الله عنه» ان وراء 
كل متعّین من‌الوجود مالم بتعین» فمهما لم بصل معرفة‌العارف من كل شىء الى ما 
وراءه من‌اللاتعین والاطلاق» فلم یعرفه ولم بدر که» وقداشارالیه هذاالختم «رضی الله 
عنه» بقوله : 


a 


سکن 
ولست ادرك من شىء حقيقته ‏ وکیف ادركه واتتم فيه. 
قال: «رضىاللهعنه» فلذلك نقول : انالحق معلوملنا منوجهمجهول 


لنا من‌وجه آخر . 
فلانعلم اطلاق المطلق بالقيدالامثل مايعلم الضدبالضدء يعنى مجملا” انه مناف 


له» والنقيض بالنقيض كذلك لاغير» وليس هوعلم تحقيق و ذوق بل علم استدلال 
على وجوده اوعدمه لاغير . 
ال «رضىاللةعنه» «الم‌تر الى ربك كيف مدالظل»" أىنجلى: 


اب س۲۵ ی۷) . 
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بالنور الوجودى والفيض النفسىالجودى . 

قال: «رضىاللهعنه» «ولوشاء لجعله ساکناًٌ» ای‌بکون فيه -بالقوة, 
یقول ماکان الحق بستجلی OS OS E‏ کما بقی 
من‌الممکنات التی ماظهر لها عین فی‌الوجود . 

يعنى «رضىالله عنه» تجلی بالوجود السمتد على اعیان‌الممکنات» فوجد من 
العالم بذلك الظل وعلم من حقیقةالوجود بقدر ذلك» وان لم برد ذلك وشاء ان 
لا بمتده فیکون الظاهرالممتد فيه بالقوة کمالم يمتد ولم ظهر كان کماکان ولم يكن 
معه شیء ولم ظهر ظل ولافی» فبقی ماظهر کمالم ,ظهر مغيباً وانطلق‌المقیند.عن 
شوده مسا فان‌الامرغیب وشهادة فما خرج من‌العیب شهدت ه‌الشهادة وما نقص 
من‌الشهادة اخده‌العیب» فسمی عدماً و وجودا بالنسبة والاضافة» فان‌العدم الحقیقی 
لايعقل بالعقل فلاکلام فيه اصلا فان لم ظهر ماظهر من الغيب» لكان كالظل الساكن 
فى الشخص قبل الامتداد و بعدالفیء» فافهم . 

قال : «رضی‌اللعنه» «ثم جعلنا الشمس عليه دليلاة»'؛: وهو اسمه 
النور الذى قلناه» ويشهد لها الحسء فان الظلاللايكونلها عین‌بعدم‌النور. 

قالالعبد م جعلنا الشمس عليه دليلا بعدامتداده» فان‌التحلی‌النوری‌الوجودی 
المتدتى من‌شمس الالوهيئة هوالذی ظهر الظلالالمعقولة فی‌الاشخاص الموجودة 
بالقوة فى ذوات الظل» اذالالوهة ظهر عین‌المآلوه . 

قال : «رخىاللهعنه» «ثم قبكناه الينا قيضا شير ۵۱ وانما قشدالله 
لانه ظله, فمنه ظهر واليه برجع. 

شير الى ان‌الوجود المشترك» وهوالفیض‌الجودی بعدانساطه على اعیان 
الممكنات فى ارض‌الامکان وظهور ماظهر فيه من امثلة اشخاص الاعيان فى العيان و 
تعينه بخصوصيات حقاق‌المسکنات والاكوان بتقلس ويسلخ عنها النور والتجلى 


ات س٥۲‏ و57 . ؟ س۲۵ یA)‏ ۰ 


t1۲‏ شرح فصوص الحكم 


بسرالتولىبعدالتولى » وحقيقةالتجلى بعد التجلى والتخلى والتملی الىاصل منبعه 
ومركز منبعثه ومهعبه» وفىالمشهد الحق لااستقرارللتحلىكماقرء علىابنابىطالب > 
عليه السلام» «والشمستحرى لامستقرلها»١»‏ فانه بطون‌وظهورو کمون‌وسقوروتجل و 
تخل معقب بتجل وتخل متو اصل متو الغيرمخل» فازالله دائم التجلى معالآنات والقابل 
دائمة القبول باحد وجهیه» راجم الىالغيب من‌الوجه الآخرالذى بلی‌العدم. 

قال : «رضىاللهعنه» «واليه برجم الام ركله»', فهو هو لاغير 
لانالنورالمتبعث من منبع‌النور نورایداً ليسغيره وقددارمعه وجوداً وعدماً كدوران 
فو رالثنمس‌المنبسط عنداشراقها على ما اشرقت عليهالداير» کمادارت والغاب عنا 
تعيبوبتها ابداً . 

قال: «ررضىاللهعنه» فکل‌ماندر که فهو وجود الحق‌فیاعیانالممکنات 

عنی «رصی‌النه عنه» متجلياً محلی خصوصیات‌الاعیان واوصافها و نعوتها اذهو 
مرآة آثارها ومجلی جلیات تجلياتها وجلیات جلياتها بانوارها . 

قال : «رضی‌اللعنه» فمن حيث هوية الحق هو وجوده و من‌حبت 
اختالال الصور » هو اعیان الممکنات . 

رید ا نالعال الذی هوفی دقیق‌التحقیق» ظل احدی جمعی ممدود ذووجهين» 
وجه الیالوجود الواحدالحق ومنه وهو وجودالعالم» و وجه الی‌الامکان والکیان و 
کثرةالاعبان والاکوان والالوان فی‌العیان» وهوظل اشخاص‌الاعیان الثابتة فی‌العلم 
للذاتیالنابته فی‌ارض الحقيقة بموجب انم الشهود واعم‌الاعیان . 

قال: «رضىاللهعنه» فکسالایزول عنه باختلاف الصور اسم العالم 
والسوی » فمن حيث احدبة کونه ظلا" هوالحق, لانه الواحد الاحد ومن 
حیث كثرة الصور هوالعالم ء لانه المعدود والعدد . 

یعتی : «رضی‌اله عنه» ان وجدت‌الاعیان على مشهد من بری ذلك انما وجدت 


1¬ س٣۳‏ ی۲۸ . ا" 
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بالوجود الواحدالاحدالمستفاد من الح قالمطلقالمشترك بين الکل» فهوالحق‌الواحد 
الاحد وهوالنورااظلىالممتد» اوالظلالنورى المشتدالمعتد» اما تسمية من سسه 
سوى» فمن حيث نقوش‌الکثرة» فان كل واحد واحد منها غیرالاخر وسواه» وهی 
قار بعضها الغ . 

قال : «رضی‌العنه» فتفطن و نحقق مااوضحت لك واذا کان الام 
على مان کرته لك» فالعالم متوهم ماله‌وجود حقیقی» وهذا معنی الخیال, 
اىخيل لك أنه امر زائد قائم بنفسه خارج عن الحقء؛ ولیس کذلك فى 
نفس الامر » الاتراه فی‌الحس متصلا” بالشخص الذى امتد عنه ستحيل 
عليه الانفكاك عنذلك الاتصال لانه بستحیل عليه الانفكاك عن الحق كما 
يستحيل علی‌النور المنبسط من‌عین الشمس علىاعيان العالم الانفكاكعنها 
وكاستحالة انفكاك الظل عمن امتد عنه . 

قال : «رضىالثهعنه» فاعرف عينك ومن انت وما هوبتك وما نسبتك 
الى الحق وبماانت بحق وبماانت عالم وسوی وغیروماشا کل هذه الالفاظ 
وفی هذا یتفاضل العلماء فعالم واعلم . 

شیر «رضی‌الّه عنه» ال ىكليات اذواق علماءالعالم على اختلاف مشأهدهم و 
مشاهدهم» فان‌کان شهودك الوجودالحق» ظهرفی عينك‌الثابتة مقتضی خصوصهاه 
فات حق» وانكان مشهدك الكثرة والتحدد والتحدد والتعین والاختلاف والتميز 
والتبین »فانت عالم وخلق وسوی» وان‌کان مشهدك انك ذووجهين وظاهر باعتبارين» 
فانتحق من وجه»خلق من وجه» فانت مهوتك وعبنك حق واحداحد» وصورتك و 
انانيتكخلق اوظاهر اومظهر اوشهادة للحقء وان‌کان مشهدك الكثرة والاختلاف » و 
رات ان هذه الکثرة من عين الوحدة» وفیها نسها واضافاتها فات من اهلالله» وان 
كان مشهدك حجا بيات الكثرة وصنمبان الاشياءء ولاتری غير العالم» فات من اهل 
الحجاب» وان رآبت حقا بلاخلق» فانت صاحب شهود حالى» وان رآت حفاً فى خلق 


وهوغيره» فانت قائل بالحلول اوقائل بالاتحاد» وان رت خلقاً فى حق مغ احدية 
العين» فانت علىالشهودالحقيقى» وان شهدت حقاً فى خلق وخلقاً فى حق من وجهين 
وباعتبازين مع احديةالعين» فانتكامل الشهود» فاشكرالله» تعالى» علىماهداك واولاك 
و ولاك . 

قال راع فالخ بالسیه الى طل‌خاض هرو کتترخضات 
واصفی کالنور بالسبة الى حجابه عن الناظر الى الزجاج پتلون بلونه › 
وفی نفس‌الامر لالون‌له» ولکن هکذا تراه ضرب مثال لحقيقتك بربك. 

بعنی : «رضی‌الله عنه» ظهو رالحقفىحقيقة ظاهرة ظهور ظاهر صاف» کظهور 
النور فی‌الزجاجالصافی‌الذی لالون له» وفی‌الملون ملون» کذلك فی‌الکدر كدر » 
فان لون‌الماء لون انائه» فم نكان فى حقيقته لالون له علىالتعين ظهورالنور فيه» كما 
هوفى ذاته خارجا عن المرآة كما قلنا اناالان من ماء اناء بلالون . 

قال: «رضىاللّهعنه» فان قلت: النور اخضر لخضرة الزجاج» صدقت 
وشاهدك الس »> وان قلت: ليس باخضر ولاذی‌لون» كما اعطاه لك 
الل تست وا ی انشا ال ا لوو هر 
هو عين الزجاج » فهو ظل نوری لصفائه . ۱ 

یعنی ظهورالوجود الحق فى عالم‌الامر والعقول والنفوس» ظهور نوری» فهی 
انوار ظلالية اوظلال نوربة» فان‌الاعتبارین فيها سایغان بحسب ذوقك غير متحيزة و 
لاجسمانية» ولکن لها صبغة من صبغ الجسمانیات» وظهوره فی‌الزجاج العیرالملون» 
كظهور نورالوجود فی اعبان‌الارواح والعقول» فافهم» اوکظهور التجلی فى قابليه 
العارف والمحقق . 

قال: «رضی‌اللهغنه» کذلك المتحقق هنا بالحق بظهر لصفائه صورة 
الحق فيه اكثر فما يظهر فی‌غیره » فمنا من‌یکون الحق سمعه و بصره 
ون قوادى جوارسه انات قذاعظاها الغارع الى ی رای 
ومع هذا عين الظل موجود . 
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بعنى : انك موجود وظهورالحق فيك بحسبك مشهود» فانالضمير من سمعه و 
غيره» بعود عليه» وغيره من العبيد ليس کذلت» ونسبة هذا العبد الى وجود الحق 
اقرب من نسبة غيره من العبيد . 

قالالعبد : فكذلك صاحب ‌الفرائض الذى سمع به‌الحق و یبصربه وبأخذ و عطی 
فهو سمع الحق وبصرهوعينه» وكذلكالذى یجمع بين القر بين» والذى فى مقامالتشكيك 
والذى فى مقامالتمحض على ما تقرر وتحرره فتذكر وتأمثل وتدیر تعرف مقامات 
رجالالله واولياءالله واهله» لا اولياء الاوامروالنواهى الالهّية» انشاءالله» تعالى . 

قال: «رضىاللّهعنه»واذا عرفت ماقررناه » فاعلم : انك خيال . 

بعنی : من حيث تصورك وحجابيكتك وصنميتك الطاغوتيةعلى ما فى وهمك 
منك و زعمكء لاعلی ما انت عليه عندالحق والمحققين . 

قال : «رضی‌اللهعنه» وجميع ماتد رکه مماتقول فيه خيال » فالوجود 
كله خيال . 

يعنى : «رضىالله عنه» انك ماتدرك على ما تعودت وعرفت فى زعمك‌الاغیر 
الحق» وهوخال» فانه ما م الاالحق» فالذدى يجزما نهالموجودخيال» والذى توهمت 
انك وجود غیرالحق مستقل فی‌الوجود فاعل مختارخيال فى خيال» وکل ماتقول و 
0000 

والوجه الآخر الاعلی» هوانالوجود الحق كما علمت انشاءاله» محلی ومرآة 
لظهور صورالاعيان الثابتة» والظاهر فىالمرآة مثال وهو خيال بلاشك اذلاحقيقة له 
خارجالمرآة ولاوجود له فى عينه» فهو مخيل ممثل اونسبة» لاوجود له فى عینه» و 
لكن من حیث‌الامرالظاهر فيه المتمثل‌المتخیل» له وجود محقق» فان‌الخیال صورة 
محسوسة فى مخيلة كل متخيل وحسه‌المشترك» فان اعتبرناه صورة خيالية فقطه فلا 
وجود له خارجالخيال» وان اعتبرناالامرالذی تصور وتشكل فيه متخیلا* اومتثلا» 
من روح اومعنى اوحقيقة اواسم» فهو محقق» فتحقق ذلك ولاتفعل . 


۰۹ ۱ شرح فصوص‌الحکم 


قال : «رضی‌العنه» والوجود الحقء انما هوالله خاصة من‌حیث ذانه 
وعينه . فكل من‌الظاهر والمظهر على الشهودین » خبال » فما فی‌الوجود 
خيال فی‌خیال . 

قال : «رضی‌اللعنه» لامن‌حیث اسمائه , لان اسمائه لها مدلولان › 
المدلول الواحد عينه» وهو عين السمی, والمدلول الآخرء مایدل عليه 
مما ينفضل به‌الاسم عن هذا الاسم الاخیر و بتمیز» فاين الغفور من‌الظاهر 
والظاهر من الباطن» واين الاول من‌الاخر » فقدبان لك بماه و کل اسم 
عين الاسم الآخر وبما هو غيره فیما هو عينه هوالحق » وبما هوغیره هو 
الحق المتخیل النی كنا بصدده . 

قير «رضی‌اله عنه» الى انه لاموجود فی‌الحقيقة الاالحق» والمتحقق۱ معنی 
آخر غیره هوالحق المتخیل‌الذی نسميه سوی» و «ان هی‌الااسماء سمیتموها انتم و 
آباژ کم» ما انز لالله بها من سلطان» ۲ وان هی الا نقوش وعلامات» ولاشت کونه الا 
تعینه» فما فىالكون الا مادلت عليه الاحدية؛ وما فی‌الخیال الا مادلت علبه‌الکثرة » 
فمن وقف معالكثرة كان مع العالم اومع الاسماءالالهيةواسماءالعالم» ومن وقف مع 
الاحدية كان مع الحق من حيث ذانهالغنية عن‌العالمین» لامن حيث صورته» واذاكانت 
غنية عن العالمين فهوعين غناها عن نسبة الاسماء لهاء لان‌الاسماء لها كماتدل عليها 
تدل على مسميات اخر بحقق ذلك اثرها . 

يعنى : «رضىالله عنه» ان‌الواقف منالناظرين فی‌العالم معالكثرة» انما يقف مع 
تعقلات يتعقلها فى هذاالنورالواحدالحقیقی الذى لاكثرة فيه عل ىالحقيقة» بل من 
حيث التعقل» فليس واقفاً الامع اسماء وضعها على هذا النورالواحد» بحسب تعقلات 
یتعقلها اسماءء فيتعقل منالظهور بعدالبطون بالنسبة اليه تجدداً وتغيراً وحدوة : 
فيقول : هذا متغير وکل متغير حادث فيتعقل ان له محدا» ثم ,يتعقل انالمحدث 
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اسم فاعل يجب ان لایکون حادث ويتعقل كثرة غير متناهية فی‌الحادثات المتجددات» 
فيضع بحسب ذلك لها اسماء ويضع لمحدثها اسماء پزعم ان فيها كمالات وفى اضدادها 
ونقايضها نقايص» فهو هكذا دائمآ مم الأسماءء والواقف مع احديةالعين يرى ان هذه 
الكثرةالمتخيلة والمتعقلة انما هی فى عين واحدة» ليس نعيرها تحقق فى نفسه» ويرى 
انالتجدد والحدوث والظهور والبطون والكثرة والواحدة نس متعقئلة» مالها تحقق 
فى اعيانهاء فهومع الحق والواحد الاحده فافهم . 

قال : «رضی‌اشعنه» «قلهواللهاحد»' مرحي عينه «اللّهالصمد» ۲ 
منحيث اسنادنا اليه » «لميلسد»' من‌حیت هويته و نحن «ولمبولد»“ 
كذلكء «ولميكنله كفواً احد»” كذلك» لانه محيط بالكل » ولاغير له 
فماله كفو . 

قال : «رضىاللهعنه» فهذا نعته » فافرد ذاته بقوله : «اللهداحد»١‏ 
وظهرت الكثرة بنعوته المعلومة عندناء فنحن نلدونولد و نحن نستندالیه, 
ونحن اكا بعضتالبعشض» وهذا الواحد منزه عن هذه النعوت . 

عنی: «رضىاللهعنها» ان‌الواحدالذی لانکون معه غیره» تتعالی وتنزه عما 
لا شتضیه ذانه» فان مقتضی ذاته» ان لاكون الاهو ولانکون معه غره» اصلا” و 
رآساه فانتفت عنه هده‌النسب كلهاء لانها لاتعقل الا فى كثرة» ونحن الکثیرون» 
فصحت نسبتها اليناء ولم يصح نسیتها الى الواحد الاحدی الذات الذی لیس الاهوء 
کان‌الله ولاشیء معه» وهو الان على ماعلبه كان . 

قال : «رضىاللهعنه» فهو غنی عنها ای عن هذه النسب, كما هوغنی 
عنا» وماللحق نسب الا هذه السورة سورة الاخلاص وفىذلك نزلت فاحدية 
الله من‌حیث الاسماء الالهية التی تطلبنا احدية الکثرة. 

عنی : «رضىالله عنه» واحد تعقل فيه كثرة 'نسبيكة» لا نالمسمى لهذه‌الاسماء 


۳ 1١١؟س تاآخر‎ -١ 


۱۸ دري اقوس ۲ 


الکثيرة واحده والكثرة نس تتعقلها فيه . 

قال : «رضی‌الهعنه» واحدية الله من‌حیث الغنی عنا و عن‌الاسما: 
ال امه رها شالق عليه انس الا 

بعنى : لیس ذلك باعتبار تعقل الكثرة فيه وعدم تعقلها . فاعلم ذلك. 

قال : «رضی‌الل‌عنه» فما اوجد الحق الظلال و جعلها ساجدة متفيئة 
عن الیمین والشمال, الادلائل‌لك عليك وعلیه لتعرف من انت ومانسبتك 
اليه ومانسبته اليك . 

شیر : «رضىالله عنه» ان‌التعینات الوجودية التى هی نحن كالظلال الممتدة 
من الاشخاص» يزيد وينقص» يزيد بالامتداد عنها فسمى طلالا* وينقص بالتقلص اليهاء 
فسمی افياء» من فاء اذارجع» قال‌الله» تعالی» «فقاتلوا التى تبغى حتى تفىء الى امر 
الله»» ومنه سمىالغنيمة فيئآء لانها ترجع وتفىء الىالمغتنم الساعى فيهاء فنحن اعنى 
التعينات الوجودية الحقة فی‌العالمین» لنادلالتان» بالنسية الينا ستدل بهما علیهماء 
اعدا دلا على عين واخدة تجيهنا تعن لا وها وها ولا انشقلال تا في 
تحققنا دونهاء والدلالة الثانية» دلالاتنا علينا من حيثالكثرة التى ظهر نابها بحسب 
خصوصيات اعيانناء وكذلك الظلال» ستدل بها على ذواتالظلال التى منها امتدت» و 
ستدل بها اضاً عليها ان لااستقلال ولا تحقق لها دون تلكالاشخاص التى هی ظلالها. 

قال : «رضی اللعنه» حتی تعلم من اين اومن ای حقيقة الهية اتف 
ماسوی الله بالفقر الکلی الى اللهء وبالفقر النسبی بافتقار بعضنا الى بعض» 
وحتی تعلم من اين اومن اىحقيقة اتصف الحق بالغنی عن‌الناس والغنی 
عن العالمین » واتصف العالم بالغنی » ای‌بغنی بعضه عن بعض, من وجه 
ماهو عين ماافتقر الى بعضه‌به, فان‌العالم مفتقر الى الأسباب بلاشك افتقاراً 
دسا »و اعظم الاسات همه ای 


٠١‏ س۹٤‏ ی۹. 


مویدالدین جندی ۱۹ 


قالالعبد : العالم بمألوهيته ومربوبیته ومخلوقیته وعدمیته» مفتقر ال ىالموجد 
الله الرب‌الخالق؛ والله من حيث وجوده‌المطلق غنی عن الربوبية والمربوب والخالقية 
و المخلوق » لان العالم من حيث مجموعه و کلیته » يفتقر الى الموجد الخالق 
بالذات » اذ لا وجود له من نفسه» وكذالك فتقر الى اجزائه واعاضه اتی ها 
پتحقق کلیته ومجموعه» وكذلك الكل من حيث کل جزء جزء من العالم» مفتقر الى 
الحق فی‌الوجود و فتقرکل جزءجزء» كذلك فى وجوده الیه» افتقارا ذاتاً حقيقتاً» و 
إفتقر الى بعضه فى تحقق نسبة بعضه ال ىالبعض» فانتشت النسب الافتقارية الكثيرة 
بالوجود الواحد اليه فی‌الکل للبعض من البعض» والی‌الکل وللكل الی‌الکل» ومع 
قطع النظر عن النسب فذواتنا وهی عين وجوداتناء قائمة بالذات المطلقةالواحدة فى 
حقيقتها اذلاحقيقة لغيرهاء فافهم. 

قال : تاركو اللغنه» ولاسببية للحق يفتقر العالم الیها سوی الاسماء 
الالهيّة . 

دعنى : «رضی‌الّه عنه» لاافتقار الى سبب الا فی‌الایحاد الخالقبة والرازقية وما 
شاکلها و ذوات الحقاق صورالتعینات الذاتية الشئونيثة» فلاافتقار من حیث‌الذات 
العينية» فانها عین‌العین الغنيكة بالغيبيئّة» فلافتقار بین‌النسب وهی‌الاسماء التی نحن 
صورها . 

قال : «رضی‌اللعنه» والاسماء الالهية كلاسم يفتقر العالم اليه من 
عالم مثله اوعین الحق, فهوالله لاغیر . 

يعنى کافتقار الابن الی‌الاب فى وجوده والفرع الی‌الاصل» فهوالله لاغیر» 
اذلامفتقر» فافهم . 

قال: «رضىالل#عنه» ولذلكقا الله تعالی: «یاایهاالناس انتمالفقراء 
الىالله » وال هوالغنى الحمید» و معلوم أن لنا افتقاراً منبعضنا الى 
البعض ‏ فاسماونا اسماءالله » تعالى» اذاليه الافتقار بالاشك واعياننافى نفس 


ات س۲۵ ی۱۱ . 


۰ شرح فصوصالحکم 


الامر ظله لاغیره» فهو هویتنا لاهوبتنا »> وقد مهدنا لك السبیل » فانظر . 

قال‌العید : شیر ان‌الافتقار لماکان لنا ذاتاً لکوننا غير موجودین من حيث 
حقا نا واعيانناء فمالنا من وجود من اقسناه و کذلك لنا افتقار الی‌الوجودهةالشبوتيتة 
من ذاته» فعمنا الافتقار الى اله فی‌الوجود وفی ظهور بعضنا للبعض» و وصول آثار 
بعضنا الی‌البعض به» و کان الغنی فی‌کل ذلك للذات المطلقة الواجبة الوجود بالذات؛ 
فهو المفتقر اليه مطلقاً فى جميع اقسام الافتقار» سواء كان افتقاراً كليآ اونسبياً » 
فالافتقار الى هذا الغنى بالذات المغنى بالاسماء الالهية» ولماكان الافتقار منا الى 
اسمائه ونرى افتقار بعضنا الی‌البعض من وجه بالسببية والمسببية» فنحن اذا صور 
اسماءالحق» فعين افتقار نا الينا هوعين افتقارنا الی‌الحق» فهو الغنى ونحن الفقراء » 
فاعلم ما اشرنا اليه ان شاءالله الموفق . 

فص" حكمة احدية فى كلمة هودية 

لما فرغ من حكمة الجمعالالهى وحکم‌التنزیه والسلوب والتقدیسات وتمم 
حكم كليات الحقايق الثبوتية الالهية؛ شرع فى بيان حكمة احديه العين التى لها 
التنزيه السلبى وتنزیه التنزيه والكمالات الثبوتيكة» فان الحكم الكمالية سلبية كانت 
اوثبوتية» فانها للذات المطلقةالاحدية» وقدظهرت هذهالحكمة علىاكمل وجوهها فى 
الکلبة الهودية على مانطق بهالقرآن» وكما سيردعليك جملا وفصولاء ازشاءالله 
تعالى» ولما كانت الاحدية نعتاً للهوية الذاتبة» قل هوالله احدء اضاف الاحدية الى 
هوبةالله وحملها علیه» ثم ظهر من ذوق هود عليهالسلام» ومشربه اشارات علية الى 
الهو ية والاحدیة» اسند حكمته الىالاحدبية» ولان‌الفص المتقدم كانت خاتمتها فى 
بيان الاحدية» اسب اتباع هذهالحكمة لها » فقال : 

انلله الصراط الستقیم ظاهر غير خفی فی‌العموم 

فى صغير و کبیر عینه وجهول بامورو عليم 

ولهدا وسعت رحمته كل شیء من حقیروعظیم 


مؤيدالدين جندى |۲ 


قالالعبد : قدعلمت فيما تقرر من قبل ان‌الطرق الىالله بعدد اتفاس الخلايق و 
بعدد اشاس الالهية» وان لكل اسم عبداً هوربه؛ ذلكالعبد جسم هوقلبه وكل عين 
عين منالاعيان الوجودية مستند الى اسم هو عبده‌الذی ارتبط به فهوعلی طرشقه 
المستقيمة بالنسبة اليه صل الىالله من حيث هوء ثم هده‌الطرقات المستقيمة فهى على 
استقامتها السببية موصلة الی‌السمی وهوالله احدية جمعجمع هذهالسميات » 
والمستقيم الحقیقی من کل وجه هواله» فلله الصراط المستقیم» و ذلك ظاهر فی‌کل 
حضرة حضرة علی‌العموم منكون الجميع متصلا" بالسمی ءوهذا ظاهر غير خفى » و 
سواء كان الاسم كلباً اوجزو؟ والمظهر كبيراً اوصفیرآ» فانالله مسمى الاسم بلاشاث» 
وكذلك فيمن بعلم ذلك وفيمن يجهل وان لم يكن هذا هكذا فلاعموم اذن فی‌الرحمة 
لمالم بعم» والرحمة عامة فالرحمان هوالسمی بالکل» فهو بالمرصاد لكل سالك و 
طريق من‌الطرق والسالكين وغايات الكل عندالنهابات واصلة اليها . 

قال : «رضىاللّهعنه» و «مامن‌دابة الاهو ا خن بناصيتها ان ربی على 
صراط مستقیم»"»فکل ماش فعلى صراط الربالمستقيم» فهم غير مغضوب 
علیهم من هذا الوجهولاضالون » فکما كان الضلال عارضاً کذلكالغضب 
الالهی عارض والمال الى الرحمة التی وسعت کل شىء وهی السابقة. 

عنی «رضىالله عنه» ان‌الرحمة سابقة الی‌الاشیاء قبل ابحادهاء لازالة غضب 
العدم» فاوجدتها بنسبها الذاتيةالمختلفة» فامتدت الیها على رقایقها وشدت على تلك 
الرقایق الى حقابقهاء ثم سلكت الحقایق الکیانیة,علی تلك‌الرقایق الى حقایق اربابها 
بطرالقها» فمأل الكل كما قلنا الىالله الرحمان» والکل على صراط الرب‌المسقيم » 
فانالله اخذ اضاً بناصية کل دابة اليه» فهوالقاگد والسائق والطريق» وهوعلی‌الغایة» 
قدسبتهم ويرقبهم بالمرصاد . 

قال : «رضی‌العنه» وكل ماسوى الحق فهودابة» فانهذوروح وماثم 


۱- س۱۱ ی۹٥‏ . 


۲{ شرح فصوص‌الحکم 


من يدب بنفسه بليدب بغيره » فهو يدب بحكم التبعية الذی هو على 
الصراط المستقيم » فانه لایکون صراطاً الا بالمشی عليه . 

هنی : «رضىالله عنه» انكل مایسمی سوی‌الحق فقيامه بالحق والحق قیامه» 
پسیربه الى غاية کماله الذی اهل له» وذلك لان‌الوجود الحق المتعین فی‌قا بلیته بخرج 
مافی استعداده بالقوة الیالفعل» ولیس له ذلك بدون‌الوجود الحق» فهو آخذ نناصیته 
فى سيره به الى کماله الخصیص به» فهو اذن يدب و تحرلگ حركة ضعيفة» لكو نها غير 
ذاتية له» بل عرضية بحكمالتبعية» فهو بتحرك به فىالحق» فالحق هو عين‌الصراط 
المستقيم» وهوالذى یمثی به عليه» والصراط انما يكون صراطاً بالمشى علیه» كما 
قلنا فی‌العراء الراتية : لقد ساربی فيه فسرت سيره عليه اليه منه فىكل سائر . 

قال لوص اله عله : 
اذا دانلك الخلقفقددانلكالحق واندانلك الحقفقدلايتبع الخلق 

يعن ىالوجود الح قالمتعين فى قابليةالخلق لمن هومتعين فيه ربه بحسبه» فاذا 
اذعن وانقادلك خلق» فان حقيقةالباطنة فبه معه» واذا اذعن وانقاد لكالحقالتذى 
تجلی لك» فلایلزم ان يتبعه الخلق لعدم تعينه فيه» فان‌الحق المذعن‌المفروض» حق 
بلاخلق ظهرفه» اذالظاهر بحکم المظهر وبالعكس فی‌النادره فكذلكالخلقالسالك 
ناصیته بدحق سيره وسيربه ال ىكماله فماسلك خلق الا حق فبه» فلاظهر حق الا 

قال : فحقق قولنا فيه فقولی كله حق . بعنی لما تحققت ان‌الخلق لافعل له الا 
بالحق» فتحقق ذلك وحقق قولی ونطقی بذلك» انه للحق بالحق فی‌الحق» فلااقول 
الاالحق . 

قال : فما فی‌الکون موجود تراه ماله نطق» عنی‌کل ماوجده فلابد ان نتعين 
الوجودالحق فى مظهریته» فهو بنطق بذلك‌الحق الذی فيه ينطق به و بنطقه» و «قالوا 
انطقنااللهالذى انطق کل شیء»۱» سنی به . 


ات س ۲۱ ی ۰ ۲ ۳ 


مویدالدین جندی ۲۳ 


قال : وما خلق تراه‌العین الاعینه حق. يعنى لابقع عين على عين من‌الاعیان 
الوجوديةالخلقية الا والحق عينه» لان‌الظاهرالمتعین به وفيه هوالوجود الحق » 
فالوجود المشهود عیاناً فى رأىالعين» هوالحق‌السمی بالخيال والوهم فی‌العرف 
خلقاء ای افكاء فان‌الخلق لغة افك مفترى » «ان هذا الااختلاق»۱» وايضاً خلق بمعنى 
قدر» فان‌الموجودالمشهوده حق تقدره انت فى وهمك وخالك انه غیرالحق» و 
ذلك زور وبهتان واختلاق لیس للقائل به عندالله خلاق بالوهم بخلق الانسان فى 
be e‏ عو حي نه فى و سس وا 

قال : «رضی اللّهعنه» ولكن مودعفيه لهذا صوره حق 

بعنى : ان‌الحق مودع فيما نسمبه خلقاً» وهو مظهره» فالصو رالخلقية حق جمع 
حقه وقداودعت فبها حقاً به حقية هده‌الحقاق» فك ل خلق حقه لحق مودع فيه والصور 
جمع صورة والضمیر بعود الی‌الحق الخلق» ای‌الحق الظاهر باعیان‌المظاهر مظاهر 
حقا بق الحو اهر الحقوق المودعة فیه» و کذلك‌الحقای‌الکبا نةالامکانة للوجود الحق 
انظاهر فيهاء فافهم . 

قال : «رضی‌اللعنه» اعلم : ان العلوم الالهية" الذوقية الحاصلة 
لاهل الله مختلفة باختلاف القوی الحاصلة منها مع کونها ترجع الی‌عین 
و احدة. 

يشير : «رضىالله عنه» الى ان اهلالله بحصل لهم من‌العلم بالله قوی مختلفه 
توجب مشاهد مختلفة بحسب استعد اداتهم الخصوصة» فبحصل للبعض قوة بها يكون 
الحق سمعه وبصره وساير قواه وجوارحه» جمعاً وفرادى موقناً وغير موقت وفيها 
طبقات اهل قرب النوافل» وبحصل ایضاً كذلك لاخرین قوة يكون هوبها عينالحق 
وسمعه وبصره فيه» ببصرالحق وسمع وينطق ويفعل به» ویحصل للبعض قنّوة بجع 
ها بین‌الشهودین والوجودین» فافهم» ولیس حصول هده‌القوی فیهم الا بالعلم » 


ات س۲۸ ی٦‏ ۰ ۲- الالوهیة خ. 


9 شرح فصوص‌الحکم 


و الاختلاف بحس القابليةوالصلاحية الاستعدادية الذاتية الخصوصية» لاغیر . 

قال : «رضی‌العنه» قاالله, تعالی» كنت سمعه الذی بسمع به‌و بصره 
الذی پبصربه و يده الذی پبطش‌بها ورجله الذی یمشی بها » فذ کر ان 
هويته هی عين الجوارح التی هى عين العبد » فالهوية واحدة والجوارح 
مختلفة» ولکل جارحة علم من علوم الاذواق یخصها من عين واحدة 
يختلف باختلاف الجوارح » کالماء حقيقة واحدة بختلف باختلاف البقاع. 

قالالعيد : شبه «رضبىالله عنه» العلم الحاصل لاه ل الله فى جوارحهم وقواهم 
من الله» بالماء فانالحياة للحيوان بالماء كالحياة للارواح بالعلم» ثم ان هذهالحقيقة 
الواحدةالعلمية» ظهر ف ىكل مظهر بحسبه كما ظهرالماء فىكل بقعة بحسيها فمنه 
عذب فرات وهوالعلم النافع الالهى» ومنه ملح اجاج وهو العلم بالسوى والغير من 

قال : «رضی‌العنه» وهو ماء فى جميع الاحوال لايتغير عن حقيقته 
وان ات وة 

بعنی : کذلك‌العلم لابختلف عن حقیقته» فانه علم فى جمیم‌العلماء لانتغير وان 
اختلفت بحسب‌المدارك والمدرکین والمدرکات» فليس الاختلاف» بل فی‌اللوازم 
لاغير . 

قال : «رضی‌اللعنه» وهثه الحکمة حكمة الارجلء وهو قوله:تعالی 
فی‌الا کل» لمن اقام کتبه «لاکلوا منفوقهم ومن تحت ارجلهم»" فان 
الطریق الذی هوالصراط, هو المشترك عليه والمشی فيه والسعی لايكون 
الا بالارجل » فلاینتج هذا الشهود فى اخذ النواصی بيد مزهو على 
الصراط المستقیم الا هذا الفن الخاص من‌علوم الاذواق . 

يشير : «رضىالله عنه» الى العلم الخصیص بالارجل» وهوالعلم الحاصل بالکد 


ات سه ی ۷۰ ۰ 


مؤيدالدين جندق 6{ 


والسعى والتعمل فى مراتب العلوم الظاهرة فىالمثاك» وفی‌التحقیق العلم‌الحاصل 
للاقدام من حيث هی اقدام وآلات سعى علی‌الصراط ولانتيجة له فى اخذالنواصى 
بيدالحقالذى هو علی‌الصراطالستقيم الا ان يقودها بموجب مایسوق الارجل فى 
السلوك والسعى لاغير» ولايفيد الا هذا الفنالخاص من علم‌الاذواق . 

قال : «رضی‌العنه» و يسوق المجرمين وهم‌الذین استحقوا المقام 
الذی ساقهم اليه بربح الدبور التى اهلكتهم عن نفوسهم بها » فهو يأخن 
بنواصيهم والربح يسوقهم وهو عين الاهواء التى كانوا عليها » الى جهنم 
وهی البعد الذىكانوا يتوهمونه » فلما ساقهم الى ذلك الموطن حصلوا 
فى عين القرب » فزال البعده فزال مسمى جهنم فىحقهم » ففازوا بنعيم 
القرب من جهة الاستحقاق . 

شیر : «رضىالله عنه» ان‌المحرمین‌الذین سعون فى الأجرام والاثام انما 
بسوقهم الاهواءالتی هوون ها فى هوة جهن البعدالوهمی من خلفهم وادبارهم» و 
لهذا سمّيت دبورآ» ای بسوقهم من ادبارهم اهواهم بزعمهم وفی قس‌الامر» انمأ 
سوقهم الاهواء» بحسب مابقودهم من بيده نو أصيهم ال غاباتهم التى استحقوها 
بحسب استعداد اتهم وسعيهم فيهم» بحکم‌السایق والقائد» فهم فنوا وهلكوا عنهم 
بحكمه؛ فليسوا بحكمهم وقدتوهموا بعد فى بعد من حيث توهمهم انهم همالذين 
سعون ويعلمون ويمشون ويسلكون باقفسهم الى ما تخيلوا من كمالات وهمية فانية» 
فما سعون الا الى ما بتوهمونه»وهو البعد» والحقيقةتأبى ذلك» فانهم انما سعون 
بالحق فىالحق للحق من حيث لايعلمون ولايشعرونء فاذا بلغوا غاباتهم لم بجدوا ما 
عملوا شتا لا هم و جدواالله عامله هم ماعملوا و وجدواالحق الذى به عملوا ما 
عملواء فاذا وفقوا عندالنهاية الىالغاية علی‌السر» حصلوا فى عين القرب» فزال‌البعد 
فى حقهم فزال مسمی جهنم وهوالبعد» ففازوا بالقرب بسعیهم واستحقاتهم» فام 
انما وصلوا الى ما وصلوا بارجلهم التی سعوا عليهاء وکانت ارجلهم عین‌الحق من 


حيث لم يعرفواء فلما عرفوا غرقوا فىالذوق واللذة القربيةمنحيث لميعرفوا كذلك. 
قال : «رضی‌الله نه» فمااعطاهم هذا المقام الذوقى اللذید منجهة المنّة 
انیا ادوم ينا اه تا قن من اغا لے ال کارا ليها و كاتا 
فی‌السعی اعمالهم علی صراط الرب الستقیم » لان نواصیهم کانت بید 
دن لش هذه الحطنة كوا مهو ا و وا ترا ا یی ال 

يعنى : «رضىالله عنه» انهم فى سعيهم الذى سعوا غير مختارين بالاختيار 
المعروف عرفاء فانهم انما سعوا بموجب استعداداتهم الذاتية وبموجبها تعلق تالمشية 
الالهية بما شبه الحبر» فساقهم من ادبارهم بالدبور واخذهم بنو اصیهم جيراً حتی 
اوصلهم الى مااستحقوا بحسب مقتضياتذواتهم لاباختبارهم المجعول فیهم» فافهم. 

قال : «رضی‌اله#عنه» الی ان‌وصلوا الى عيض القرب «ونحن اقرب 
اليه منکم ولکن لاتبصرون», وانما هومبصر » فانه مکشوف الغطأ فبصره 
حدید, وما خص" ميتاً عن میت ای‌خص مؤمناً سعيداً دون مشرلك شقی » 
فالقرب الالهی من‌العبد لاخفاء به فیالاخبار الالهی» فلاقرب اقرب من 
ان‌یکون هويته عين اعضاء العبد وقواه » ولیس العبد سوی هذه الاعضاء 
والقوی » فهو حق مشهود فى خلق متوهم » فالخلق معقول والصق 
محسوس مشهود عندالمومنین واهل الكشف والوجود » وماعداهذین 
الصنفین » فالحق عندهم معقول والخلق مشهود ٠‏ فهم بمنزله الماء الملیم 
الاجاج. 

يعنى علومهم ليست الا بججابيات الاشیاء وضمیات الاعیان والاهواء» فلاعلم 
لهم بالحق‌الذی يشهدون (وتراهم بنظرون اليك‌وهم لایبصرون)". 

والطائفة الاولی بمنزلة الماء العذب الفرات السائغ شرابه لشارییه 
فالناس على قسمین من‌الناس من يمشى لى طریق بعرفها وبعرف غایتها 


ات س٦٥‏ ى86 ۰ ۲ س۷ ی۱۹۷ . 
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لم يي اد الو كك سم ا ا س 


فهى فىحقه صراط مستقیم» و من‌الناس من‌یمشی على طريق بجهلها ولا 
يعرف غايتها وهی عين الطريق التى عرفها الصنف الآخر , فالعارف‌پذعو 
الى الله على بصيرة وغير العارف ,يدعو الىالله على التقليد والجهالة . 

بعنى : «رضی‌اله عنه» انالطريق الی‌الحق حق عرفه من عرفه» فسلك علیها و 
دعى اليها على بصيرة وجهلها من جهلهاء فسلك عليها على جهاله الى غاية عليها.الحق 
ودعا الى الحق على جهالة » لان‌الطرش والغابة حق جميعها . 

قال: «رضی‌العنه» فهذا علمخاص يأتى مناسفلسافلين لا نالارجل 
هی‌السفل منالشخص واسفل منها ماتحتهاء ولیس الاالطريق» فمن.عرف 
الحق عين الطريق عرف الامر على ماهو عليه . 

هنی : «رضىالله. عنه» يعلمهم الله تتاج سلو کهم من کو نه عین‌الطریق المقٍ 
الذى سلکون عليهاء واليه الاشارة بقوله: «ومن تحت ارجلهم» ١‏ ۱ 

قال: «رضىاللهعنه» ففیه, جل وعلاء نسلك ونسافرء اذلامعلوم الاهو 
وهو عين السالك والسافرء فلاعالم الا هو . 

يشير : «رضىالله عنه» ان طريقالحق حق والسالك سالك حق والغاية حق 
والعلم حق والمعلوم حق والعالم حق» فما فی‌الوجود الاالحق» ولكن الحق فی‌کل 
متعین باسم ومدلول اسم ماء وانما يكون بقدره وبحسبه» وهو حقهالخصيص به من 
الحقية المطلقة تحققت فى الطريق والغاية والسالك والعلم والعالم والمعلوم» فما ثم 
الاهو . 

قال : «رضىاللهعنه» فمن انت فاعرف حقيقتك وطريقتك» فقدبان 
لكالامر على لسان الترجمان ان فهمت > وهو لسان‌حق, فلایفهمه الا من 
فهمه حق » فان للحق نسباًکثيرة و وجوهاً مختلفة . 

شیر : «رضی‌الله عنه» الی‌التحرض بالتحقق بحقيقةالامر وحقیقه‌الامر» ان لا 


اسب سه ی ۷۰ . 


A‏ شرح فصوصالحکم 
حقيقة ولاحقة الالله» وهوحق‌الحقيقة وحقيقتهاء فاذا تحققت ذلك تحققت انك عين 
الحق والحق عينك وعين قواك وجوارحك وانت صورة احدية جمع صور تنوعات 
ظهو ره وتعينات نوره» واذا عرفت انك حق علىالطريق الحق وغاتك‌الحق وسلوكك 
حق» فالكل حق فى حق» فاعلم ذلك ولاتکن من الجاهلين» «انى اعظك ان تكون 
من الجاهلين»! فقد بان لك الامر على لسان ترجمان الحق وهو رسولالله الذی هو 
لسان حق بقوله: كنت سمعه وبصره وبده ورجله» وحيث قال لكالحق بلسان الحق» 
فافهم الحق بالفهم الحق حق‌الفهم» اذلايفهم الحق الا الحق . 

ثم‌قال : «رضىاللهعنه» بعدقوله: فان للحق سبأكثيرة ووجوهاً 
مختلفة الاترى عاداً قوم هود» كيف «قالوا هذا عارض ممطرنا»" فظنوا 
خيراً باله» وهو عند ظن عبدهبه؛ فاضرب لهم‌الحق عن هذاالقولفاخبرهم 
بماهو اتم واعلى فىالقرب » فانه اذا امطرهم فذلك حظ الارض وسقى 
الحبه » فلإيصلون الى نتيجة ذلك الا عن بعد . فقال لهم : «بل‌هوما 
استعجلتم به‌ریح‌فیها عذ‌اب‌اليم» » فجعل الريح اشارة الىمافيها م نالراحة 
لهم» . فان هذه الريح اراحتهم عن هذه الهياكل المظلمة والمسالك 
الوعرة والسدن المدلهمة » وفى هذه الريح عذاب اىامر يستعذبونه اذا 
اذاقواالاانه يوجعهم لفقدالمألوف , فباشرهم العذاب » فكان الامر اليهم 
اقرب هما تخيلوا . 

يعنى : «رضىالله عنه» انهم لماظنوا بالله خيراً من حيث لايشعرون» والله عند 
فلن عبده به» فاثابهم الله خیراً مما ظنواء لکو نهم حصلوا بذلك فى عین‌الحق من حيث 
لم يحتسبواء فان للحق وجوهاً كثيرة ونسبآ مختلفة» هم وظنو هم وافعالهم واحوالهم 
واقوالهم من جملتهاء فجازاهم على ظنهم باته خير؟ على وجه اتم و اعم . 


| س۱۱ ی1۸ . كب سا ى؟؟ ۰ 
۳ب من ي۲۲ . 
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قال : «رضی‌اللهعنه» فدمرت کل شىء بامرربّهاء فاصبحوالايرى الا 
مساكنهم» وهی جنتهم التى عمرتها ارواحهم الحقيكة » فزالت حقية هذه 
النسبة الخاصة » وبقیت على هیا کلهم الحياة الخاصة بهم من‌الحق التی 
ينطق بها الحلود والارجل وعذبات الاسواط والافخان » وقدورد الئص 
الالهی » بهذا كله . 

يشير : «رضىالله عنه» الى ان‌الندییر كان فى تدمیرهم» فدمرت الریح ماکان 
قابلا" للتدمیر منهم» فما زالت ارواحهم العامرة لجثتهم وابدانهم فارواح‌الریح ارواح 
ارواحهم عن هذه‌الهیاکل المظلمةالتى كان سلولالحق فیها فی‌المنازل والسالك 
الوعرة العالبة علیها حشويةالحجابية والتعین» فبقیت جثتهم' بلا ارواحهم وهم وان 
زالت عنهم الحقية التى كانت لهم من حمية الارواحالحقية» ولكن ابقىالله علیهم 
الحقية التى بخص اجسامهم» هی حياةالحقية الحقية» ولكن التى بها بنلق‌الایدی 
والارجل يوم لاينطقون بانفسهم الناطقة» وتلك حياة حبیت بهاالجسمانيات من حيث 
الجسمانية لامن حيثالروحانية» كما اشار الى سرها الشيخ الكامل ابومدین البخاری 
وله : سرالحياة سرى فی‌الموجودات نی : من حضرة الحی‌القیوم المحى فيه 
تحمدت الحمادات وه حست الحبوانات فان‌الحماد صوره وجودده ها حاة ذلك 
الجسم و کمال الوجودی . 

قال : «رضىاللّهعنه» الا ان‌الله وصف نفسه بالغیرة» ومن غيرته حرم 
الفواحش ؛ ولیس الفح شالا ماظهر . يعنى : «رضى اللهعنه» ممايحب 
ستره » ومافحش مابطن, فهولمن ظهرله . فلما حرم الفواحش اىمنع ان 
بعرب حقيقة مان کر ناه » وهى أنه عين الاشياء فستر ها بالغيرة وهی‌انت » 
مابقی من القوی والاعضاء » فما کل احد عرف الحق , فتبین الفاضل 


اب حجتهم. حح 


۳۰ شرح فصوص الحكم 


والعتضهلمفتعاصل التاق رتا لمر ام 
قالالعبد : لما قرر «رضىالله عنه» انالحق > المشهود من الطريق 
والسالك والسلوك والغابة والعلم والعالم والمعلوم» استثنى نی بان‌الله حرم ظهور هذه 
الاسرار» فانالفحش ظهور مایج ستره» وهذا ماظهر منهاء واما الفحش مابطن منهاء 
فهی بالنسبة الى من اظهرهالله عليه» فجرالله العيون ای اظهرها من باط نالارض» و 
فجر الله .ينا بيع الحكمة من قلبه الى لسانه» والفجور هو الفحش الظاهرء مما بحب ستره. 
قال : ولما حرمها ای جعلها حرماً لایطرقها الا اهل‌الحمی» لم يكن سترها الا 
بالتعینات الکثيرة المختلفة التی اوجبتها انت بانانيتك وانیتك» فان الانانية والانية 
والابنية والتحتية والفوقية» عددت الهوية الاحدية الى هويات لانتناهی فسترتها بهاء 
فظهرت. الغيرية» لان انا غيرك وانت وانت غيرهو وغيرى ونحن غيركم» فكثرت 
.الكنابات والعبارات ء نعين واحدة فقيل: عباراتنا شتى وحسنك واحد وكل الى 
بذاكالجمال يشير فمن كان تحققه فى مقام شهود الغيرية تحققت العيربة بالنسة اليه 
علی‌العین فستر الحقيقه» فقالالسمع سمع زیده والعارف بالحقيقة يقول السمع والبصر 
والقوى والجوارج من‌الکل» عین‌الحق والكل فى مقام قربالنوافل منكون الكل 
متنفلا" بوجود اتهم ومتقربا الی‌الحق بمظهرياتهم وانيات اعيانهم وهوياتهم وهو باتهم» 
فتميزت المراتب والمنازل» وتعينت المشارب والمناهل وتبين المفضول عن‌الفاضل . 
قال : «رضی‌اللهعنه» واعلم : انه لما اطلعنی‌الله واشهدنی اعيان رسله 
اا كل الفرفية ی وم الل مت ملو ا كلمب ارس 
فوشك ی فيه هس نت میات ماه ها لمحيل 
من نلك الطائفة الا هود » علیه‌السلام » فانه اخبرنی بسبب جمعيتهم › 
ورأيته رجلا" ضخماً فی‌الرجال » الصورة لطیف المحاورة » عارفاً 
بالامور کاشفاً لهاء ودلیلی على کشفه لها » قوله «مامن دابة الاهو خن 
ناحا ان تن عن سواط مسقن 6 : 


ات س۱۱ ی۹٥‏ . 
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قالالعبد : قرطبة مدينة من بلادالمغرب» وكان الشيخ «رضی الله عنه» بها اذا 
اشهدهالله هذاالمشهد الشريف النزيه» اشهده فيها اعبان الانبياء والمرسلين كلهم 
اجمعین محتمعین عند رسول‌الله» صلی الله علبه وسلم» فاخيره هود» عليه السلام» ان 
اجتماعهم» لتهنيته » «رضىالله عنه» بانه خاتم الاو لیاء و وارث ختسه خاتم الرسل ۳ 
الانبياء » وانه قطب الاقطاب» وسبب اختصاص هودء عليه السلام» باخباره يسبب 
اجتماعهم» هوصحة مناسبة ذوقه ومشريه» صلى الله عليه وسلم» بمشرب ختم‌الولابه 
المحيطة بالاذواق والمثارب كلها من حيث جمعیته» علیه‌السلام» واحاطة مشربه فى 
التوحید وسعة مقام کشفه وشهوده» علیه‌السلام» فانه اثبت بشهادة القرآن العظیم ان 
الحق عي نكل دابة على ارض الحقيقة» فما خصص شيئاً عن شىء وعین اذالّه هو ته 
الاحديةالجمعية آخذ بناصية كل متعين ها من‌المسکنات الغيرالمتناهية النی تدب 
بالحق المتعين فيه» على ارض‌الحقيقة التى علیها تدب» وتسلك طريقة خاصة بها الى 
رهاء فانه هوالاول والاخر والظاهر والباطن» فعم شهو ده» عليه السلام» جمیع ماظهر 
و بطن» فا نه مامن ظاهر متعین الا وهو يدب بالحق الاخذ الاخذ بناصیته اليه» وما من 
باطن من‌الحقابق الغيبية العينية الا وهو بدب الى كمال الظهور وتحققه بالنور» 
والاول يدب الى نهاية الاخرية اللامتناهية» والاخر یدب بانعطافه علی‌الاول» وكونه 
ضخماً» صورة کماله وسعته فی‌الشهود» كما قال‌اله تعالی» حكابة عن الشموئيل» عليه 
السلام» فى حق طالوت وتزکیته عند من‌کان بصدد جرحه فی‌الطعن فیه» فقال : «ان 
الله اصطفيه علیکم و زاده سطة فی‌العلم والجسم»! ۱ 

قال: «رضىاللّهعنه» وای بشارة اعظم للخلق منهذه. يعنى من‌اخباره 
انه عین هویات الاشیاء كلها . ۱ 

قال: ثم‌من‌امتنان الله علینا » ان‌اوصل الینا هذه المقالقعنه فی‌القرآن 
ثم تممها الجامع للکل محمد » «صلی‌اله عليه وسلم» بما اخبر به عنالحق 


. ۲٤۸ی س۲‎ ١ 


بفضرة شرح فصوصالحکم 


بانه عين السمع والبصر واليد والرجل واللسان ‏ اىهوعين الحواس 
والقوى الروحانية » اقرب من‌الحواس » يعنى فی‌النظر العقلى » فا كتفى 
ينكر١‏ الابعدالمحدود عن الاقرب المجهول الد › فترجم الحق لنا عن 
نبيه هود » عليه السلام » مقالته لقومه بشری‌لنا » فكمل العلم «فی‌صدور 
الدين اوتوا العلم ومايجحد باياتنا الا الکافرون»"» فانهم يسترونها وان 
عرفوها حسداً ونفاسة وظلماً » ومارأينا قط من عندالله فىحقه » تعالی » 
فیآية اثزلها اواخبار عنه اوصله الينافننا برجم اليف تعالی» الابالتحدید, 
تنزیهاً کان اوغیر تنزیه » اوله العماء الذی مافوقه هواء وماتحته هواء ‏ 
فکان الحق فیه, قبل ان يخلق الخلق » ثهذكر انه‌استوی علی‌العرش, فهذا 
ايضاً تحدید » ثم‌ذکر انه پنزل الى سماءالدنيا » فهذا تحدید » ثم ذکرانه 
فی‌السماء وانه فی‌الار ض‌وانه معنا » اينما كنا الى ان اخبرنا انه عیننا و 
نحن محدودون » فما وصف نعسه ۷۱ بالحد « وقوله ٍ « ليس كمثله شىء > " 
حد ایضاً » ان‌اخذنا الکاف زائده لغير الصفة » ومن تمیز عن المصدود 
والمطلق مقيد بالاطلاق » لمن فهم 5 وان جعلنا الكاك للضعه فقن نحدذناة 
قال‌العبد : يشير : «رضی‌الله عنه» الى ما بخطر لبعض المحجو ین ان‌الحق اذا 
كان عين بسع او دصر » كان محدوداً بحده» وهوغبر محدود» فعرف» «رضی الله عنه 
فانالحقيقة التى من شآنها ان تكون عین‌الکل» فلایتقید بحدولابتحدد بما ميزه هو 


. ]٩و]۷ی‎ ۲٩س بالابعد. خ. اب‎ ١ 
ی۰۹‎ ٤س‎ ۲ 
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بتنزهه عن ان يكون عين المحدودات» فانه لوكان فى معين بالتعيين اومعيناً متميزً 
عن غیره» لكان كذلك» ولكنه ليس كذلك»ء بل محبط بالكل قداستغرق الكل غير 
منحصر ف ىالكل» لم بغادر صغيرة ولا کسرة الا احصاها بعينه» فکان عینها» ولم نتعین 
فى عين علىالتعيين فلم يتحدد بحد مخصوص على التخصيص والتمییز» فلم يدركه 
حد ولم يبلغه حصرء واذكان محدوداً بحدكل ذى حدء فانه غير محصور فى ذلك 
فافهم» انشاءالله تعالى» م اخذ «رضی‌الله عنه» فى نعددالتحديد الذى ورد به 
النصوص الالهية مما بجبالايمان به فی‌الکتاب والسنة» وادعى انه لم برد فى جميع 
ماورد فىالقرآن وسايرالكتب المنزلة والسنة السنة الاالتحديده تم بين انالتحديد 
لا قیده والتقیید لابحدده» لعدم انحصاره فی‌الکل ولافى الاطلاق عن الكل . 

تم قال : «رضىالله عنه» الابة الدالة علىالتنزيه ف ىالقرآن هی ليس كمثله 
شىء» فان اخذنا الكاف زائدة» دلت على نفىالمثل فتميز عن الامثال وماله مثل» فكان 
محدوداً تميزه عماله مثل » وانلم يكن زائدة » كان اثباتا للمثل و نفياً 
لمثليتةالمثل عن المثل» وهذا عين التشبيه والتشبيه تحديدو وبنفى المثليةعن مثله» 
یتحقق آن مثله من لابشبهه شیء له مثل» فیصح ان یکون عین‌الاشیاء حقيقة حتی 
لایکون مثل من‌الاشیاء» فان من يكون بعینه عین‌الکل» فانه لایکون شیء من‌الکل 
مثله من كو نه عین‌الکل» فافهم» واذا کات‌الاشاء محدودة حدود ها خصبصة هاء 
كان هومن حيث كو نها عي ن الكل محدوداً بحدود ذوا تالحدود كلهاء فما حده حد 
معين حاصر فماله حدء اذحدالحد ان تكون جامعاً لحقاق المحدوده مانعاً لما تميز 
عنه» عن الدخول فى حده والمقول عليه» وفيه حدودالمحدودات الغيرالمتناهية 
والغير المحدودة غير محدود» فافهم ۱ 

قال: «رضىالله عنه» والاشیاء محدودة » وان اختلفت حدودها » فهو 
محدود بحد کل محدود" فما بحد شىء الاو هوحدللحق, فهوالساری فى 
مسمی المخلوقات والمبدعات ولولم يكن الامر کذلك لماصح الوجود. 


۱ کل ذى حد. خ. 
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بعنى : لانه لاوجود الا وجوده الذى هوهوء فبالحق وجدت‌الموجودات و 
شهدت‌المشهودات» فلا وجود لشىء الا به . 

قال: «رضىاللّهعنه» فهو عين الوجود فهوعلی کل شىء حفيظ بذانه 
لايؤده حفظ شیء فحفظه » تعالی › الاشياء كلها حفظه لصورته انيكون 
الثیء غیر صورته» ولایصح الا هذا > فهو الشاهد من‌الشاهد والمشهود من 
المشهود» فالعالم صورته, وهو روح العالم المدبرله» فهو الانسان الکبیر. 

قالالعيد : قدعلمتم ان‌الاشیاء محدودة» ولکل شىء حد هو جمع جمیع ما 
يجمعه ويمنعه عن غيره ان یکونه» و ذلك اما بذکرالجنس والفصل فيما هو تحت 
الجنس والفصل؛ اویما بهالاشتراك والامتياز فيما ليس كذلك» وحدالحد ان يكون 
كذلك سواء كا نالحد تاماً او ناقصاًء اذا لناقص ايضاً على ماعرف وعرف كاف لتضمنه 
ما نقصه فی‌العبارة من کون الخاص مستلزماً للعام» لانك اذا قلت‌الانسان هوالناطق 
اولناطق الانسان» لكان فى قوة قولكالانسان حيوان ناطق» اوالحيوانالناطق هو 
الانسان لاستلزام الناطق وهوالفصل الممیزالخاص للعام» وهوالحيوان التذى فيه 
الانسان اولناطق مع غيره» وکل ناطق فهو حيوان» وکل خاص فهو مستلزم للعام» 
فكل كاف شاف عندالاحاز عن ذكرما بهالشركة ولاشىء من‌الاشیاء الا وهومحدود 
بما به يمتاز ویختص» وهو يتضمن ما بهالاشتراك بالضرورة ثم انا ان لم تأخذ فىكل 
حد» ظاهرالمحدود وباطنه» لم يعوالتعريف ولم يكن الحد جامعاء وباطن‌الاشیاء 
باعتبار» هوالوجود الحق» وظاهرها مانسمیه السوى سوی‌الحق وغيره غيره» و 
باعتبار آخر هوالظاهر من کون الظاهر هوالحق الموجود المشهود والباطن المعقول 
هوالاعتبارات »والحدود والكثرة» وهی امور متعقلة عقلا" علمية لاتميزلها ولاتحقق 
بدون‌الو جو د الحق المعطى حقيقتها فى اعيانهاء بل بالوجود الحق الموجود المشهود» 
فاذا ذكرنا الحدالشامل لكل محدود فلابد من ذکرالحق فيه فى اعتبار اه لالاعتبار و 
الاستصبار اولىالايدى والابصار» فهو الظاهر من الظاهر والباطن من الباطن» والمتحقق 
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للکل والمطلق عن هذهالجمعية وعن هذا الاطلاق والتقید بحده فافهم» فان فهمت 
فهمت فيما فهمت وهمت الهمم ان تهيم وتهتم فیه» فحقيق بك ان تهيم وتهتم بدلكث 
ان‌شاءالله» تعالی» فلايتم حدالمحدود الا بالحق» ثم الحدود لاهى ولادكفى تحد ید6 
فلاحدله اصله و راساء فنقول مثلاه فى مشرب‌التحقیق الکمالی فى حد الانسان 
الکامل انه الحق‌المتعین باحد به جمع‌جمع جمیع‌الاعیان الظاهرة المشهو دة والحقاق 
الباطنه الغيبية المفقودة فى عين کونها موجودة مطلقاً عن هداالتعین والجمع و 
الاطلاق» وهذ حدالانسان عندنا ان قلنا انه محدود» فالحق حد للکل ولیس له فى 
كل حد حد» ولکن تصحیح‌الحدود على ماعرفت وعرفت فی‌عرف‌الظاهره من‌الحکماء 
ان تقول اکتفی فى حدالحد بذکرالخاص عن ذکرالاعم كما ذکرنا فی‌الحدالناقص» و 
فاعلم ذلك . 

قالالشيخ : «رضى اللهعنه» 
فهو الكو نكله و هو الواحد النی قام كونى بكونه ولذا قلت يغتنى 
فوجودى غناؤه وبه نحن نحتذی وبه منه اننظرت بوجه تعودی 

شیر : «رضىالله عنه» انه» تعالى» م نكو نه عین‌الوجود الح قالمتعين فى 
حقا ق‌الاشاء واعباها» هو به‌الکل» وانه‌الو احدالذی قام به‌العدد» فانشاءالواحد بذاته 
العددء فقام بحيث لوفرضت تخلف واحد عن عدد لما تحقق عين ذلك‌المعدود ولاقام 
صورة ذلك العددء فالواحد هوالمعدود والعدد اعتبار عقلى» وكذلك ظهورالواحد 
بالكثرة فى مراتب ظهوره ومظاهر تعينات نوره وقيام كو نه‌التقبیدی» وهو العالم کله 
بكو نهالذى هو وجوده فى مراتب شهوده» فقيامالوجود المقيد بکون‌الوجود المطلق 
موجودآ علی‌الاطلاق فغداءكل واحد من الكو نين المقيد والمطلق الالهيين بعين الآخر» 
اذبه اوه و تحققه وقامه» فاعتداءالوجوده انما هو حقاق العالم واحکامه» وهی 
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الاعيان الثابتةالخلقية والمعانىالغيبيةالقائمة» فحقي قةالعلم القديمالازلى واغتداء 
حقایق‌العالم» انما هو بالوجود العامالمشترك فی‌الکل» وهذا ظاهر» وقوله : وبه نحن 
نحتذى» صادق على معنيين : احدهما ‏ بمعنىالاقتداء» فان‌الاحتذاء هوالاقتداء » 
فان‌المقتندی اسم فاعل بحتذى حذوالمقتدى اسم مفعول حذوالقذة بالقذة» وكذلك 
الوجودالمقيدالذى هوفرع وتقفل على اصل وجودالحق بحذو حذوه فی‌کو نه غذاؤه . 

والمغنىالآخر ‏ هوالذی نحن بصدد بیانه» من كو نالحق عین‌الطریق والارجل 
والحذاء» هوالنعل» اذهو الطريق والسالك والساعى والارجل دالةالسير والوقابة عن 
اذى الطريق والغاية» فافهم» واذاكان للحق مظاهر مختلفة وظهورات بحسبها كذلك 
مختلفة» فقدظهر ظهوراً بنکرفیه فيتعوذ منه لاجهلا به عندالعارف به ولکن‌القاء 
الحق ظهوره فى ذلك المظهر» لكو نه مما بتعوذ منه فيه» فافهم . 

قال : ولهذا الکرب سين فنسب النفس الی الرحمان 

لانه رحم به ماطلبته النسب الالهية من ایجاد صور العالم التی قلنا هی 
ظاهرية الحق, اذه والظاهر وهو باطنها اذهوالباطن اذ کان ولاهی » وهو 
الأخر اذا کان عينها عند ظهورها » والأخر عين الظاهر والباطن عين 
الاول » وهو بکل شىء علیم » لانه بنفسه علیم . 

شیر : «رضی‌الله عنه» الى ان هذاالنس المظهرية» وهی حقایق‌الاشیاء اواعیا نها 
اوصور معلومباتها للحق؛ ازلا"» اوصورة نس علمه كذلك بحس اختلاف‌الاذواق 
والمشاهد كانت موجودة مفقودة باعتبارین مختلفین» اعنی موجودة للحق بالعطم 
فی‌العلم اوفی‌الحق به له مفقودة فاقدة لاعباها فی‌الوجود الشاهد المشهود ولکن 
كانت كما ذکرنا فیما ذكر نا انها كانت مشهودة للحق شهود المفصل فی‌المحمل مفصلاه 
وهوشهود خاص بالله) تعالی» «شهد به‌الاشیاء فى نفسه قبل ابحادها واشهادها انفسها» 
فار اداشهادها اعبانها فى عرصة الوجود واىحادها لها فی‌الشهود والمشهود» فضاق 
قلب‌العیب الاحدی عن كثرة ما حواه من‌الحرف‌العددی فنفس الله عن غيبة عینه ماكان 
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بجده من کو نه فی.قلبه بنفسهالرحمانى» وهوالفیض‌الوجودی للشهود العيانى» رحمة 
به ای بالغيب باظهار ماکان مغيباً فى غياباته» مماليس بغيب حقیقی» فانه لا قبل‌الظهور 
اداه و رحم الاعيان الثاتة فى غيب علم الذات بهذا الفيض الا حادی» فاوجدها و 
اشهدها اقسها فى تفسه على ماکانت فى نفسه فلما شهدتها فيه» فمنهم من تحقق انه 
عينه» اذلاتحقق للغير اصلات الا بالنسية والاضافة الاعتبارة لاغير» فنفسالله بنفسه 
الرحمانى عن النسب الالهية بعين ما اوجدلها مظاهرها واشهدها افسها على مرائيها و 
مناظرهاء وهی اعیان‌الاشیاء» فماكانت اولا* هی فيه هوغبياً» فلم يكن وكان هوهوفى 
مقام كازالله ولاشیء» معه» وكنت كنزاً مخفياً» فلماكان هىهى باعيانها آخراً وهو 
فيها هی كذلك ظاهراً تعین انه اول لها من كو نه عينها فى عينهاء وانه آخر بكو نه عين 
ماظهر فى عينهاء فهوالاول غبباً و باطناً والآخر شاهداً وظاهراء نهوالاول فى عين 
بطو نه والآخر: بعين ظهوره» وهوالاول فى عين الآخرية والاخرفی عين الاولية» اذ 
هوالاول والآخر والظاهر الباطن واليهالمصير وهو بكل شىء عليم» لانه عي نكل شیء» 

قال: «زضىالله نه» فلما اوجد الصور فی‌النفس وظهر سلطان النسب 
ال تما بسا ماب الألين الا مه فا يوا اله فقا 
الله اسم تاره سوبا ا عن فكي اقا ار السك اوه کر 
الى انتسابکم الى » اين المتقوناى الذين اتخذوا الله وقاية » فكان الحق 
ظاهرهم ای عين صورهم الظاهرة » وهو اعظم الناس واحقهم واقواهم 
عند الجميع » وقديكون المتقى من جعل نفسه وقاية لاحق بصورته › 
اذهوية الحق قوى العبدفجعل مسمّى العبد وقاية لمسمىالحقعلىالشهود, 
حتى يتميز العالم من غير العالم «قل هل ستوى الذين لايعلمون انما 
يتذكر اولواالالباب»" وهم الناظرون فی‌كّب الشیء الذى هوالمطلوب 
من لت : 


اب س۲۹ ی۱۲ .۰ 
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قالالعيد : لما ظهرت النسب الالهی‌الحقیقی» وهوانتساب المآلوه الىالاله 
والمربوب الىالرب والخالق الىلمخلوق والرازق ای‌المرزوق» فانتسب‌العالم الى 
الموجد» من حيث افتقاره اليه علىالتعيين وانتسب الخالق ایضاً والرب الىالعالم 
بكو نه رب‌العالمین» وخالقالحق» ولم ببق لظهور نسبةالعالم الى تفسه مجال» فعرف 
كل عبد بربه» فقيل هذا عبدلله» وهو عبدالرحمان» و ذلك عبدالرحيم اوعبدالكريم 
اوالمنعم اوالغنى اوغيره» وصاركل واحد من‌الرب والمربوب وقاية للآخر فی‌المذموم 
والمحموده اذالافعال والآثار والاخلاق والنعوت والصفات المنتشية بین‌الرب‌الذی 
هوالوجود الحق والعبدالذی هوالمظهرالقابل لتعين ذلك‌الوجود» صالح لاضافة 
الافعال والآثار والاخلاق وما شاكل ذلك اليه» وكل واحد منهما اعنی‌الرب والمربوب 
ظاهرا وباطن للآخر باعتبارین» كما تقدم جامع بينالظاهرية والمظهرية دائماء فان 
اضفت الافعال والآثار المذمومة الىالعبد» کان‌العبد وقاية لربه من ان يضاف تلك 
المذام والنقايص والقبائح» احكامالعدم اللازم للعبد الممكن القابلء وان اضفت 
الفضائل والمحاسن والمحامد والكمالات ال ىالحق» كازالحق وقابة للعبد من اضافة 
ما ليس له من ذاتة بالحقيقة» لكونها وجودية والوجود للحق» بل‌الوجود الحق 
حقيقة» وكان ايضا حینئذ بوجه آخر وقاية للعبد من آثارالنقایص والمذامالظاهرة 
منها حزاء" وفاقآء فالعالم هو الذی ضیف الحقايق الى اصو لهاء فخذ ما هو لك بالاصالة» 
واعطه ماله کذلك» تكن من الادباء العلماء» فان‌العالم من‌العالم» لایستوی معه‌غیر العالم 
«قل هل بستوی‌الذین بعلمون والذین لا بعلمون» انما يتذكر اولوالالباب»" ينظرون 
من‌کل شىء فى لبه» لكو نهم فى اسهم ارباب‌الالباب . 

قال : «رضىالله عنه» فما سبق مقصر محداً كذلك لا سائل اجير عبداً لكون 
المقصر ابد قاصرا عن بلوغ الکمال» والعبد ایضاً لابمائله ف ىكمال مواتاته لظهور 
آثار مالكه فيه اجير فانه عبداجرته لاعبد لسيده» ولابد للسيد من‌العبد وليس كذلك 


ات س۲۹ ی۱۳ .۰ 


مؤيدالدين جندی ۹{ 


الاجیر» فقد يقومالعبد باعمالالاجير وليس للاجير ان يقوم بالعبدانية الذاتية التى 
للعبد . 

قال : «رضىالله عنه» واذاكان الحق وقابة للعبد من وجهء والعبد وقابة للحق 
من وجه . عنی : «رضی‌الله عنه» فساغ فىالتحقيق اضافة مالكل منهما الى كل منهما 
فقل فی‌الکون ای فی‌الوجود المقید الکونی ماشئت ان شثت قلت هوالحق» وان 
شئت قلت هوالحق‌الخلق ای بالاعتبارین معاً وان شئت قلت لاخلق من‌کل وجه ولا 
حق من‌کل وجه یعنی حق باعتبارالحقیقه والعین فی‌الاصل» وخلق باعتبارالتعين 
والظهور بالكثرة . 

قال : فقدبانت المطالب بتعينكالمراتب» ثم قال : ولولاالتحدید یعنی سوغان 
التحديد بشرطالتعين والظهور ما 2 بذلك علمنا ان ظهوره بصو رماله 
حد غير قادح فىكماله الستوعب للاطلاق والتقييد والتنزيه والتجريد والتشبيه 
بالتحديد والتجديد . 

قال «رضى اللّهعنه» : 

فلا تنظر العين الا اليه ولا بقع الحكم الا عليه 

دعن و وفی کل حال فانا لدیه 

ولهذا ینکر ویعرف و ينزه وبوصف. 

ای علة اتکار من انکره اذا انکروسبب معرفة من اقربه حين عرفه انما هو تحلیه 
فى صور وظهوره فى احکامه واوصاف ونعوت وخلع خلع وملابس یقتضی ذلك » 
فاعرف ذلك . 

فمن رأى الحق منه و فيه بعینه فذلك العارف . 

سنی من رآی‌الحق من‌الحق فی‌الحق بعين الحق» فقد رآی‌الحق 

ومن رأى الحق منه فيه بعين نفسه فذلك غير العارف 

لكون العارف عارفا بانالحق لابراه الا عينه . 
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قال: «رضىاللهعنه» ومن لميرالحق منه ولافيه وانتظر ان براه‌بعین 
نفسه » فذلك الجاهلء وبالجملة فلاب لكل شخص من عقيدة فی‌ربه برجع 
بها اليه و يطلبه فيهاء فاذا تجلی له‌الحق فيها عرفه واقربه » وان تجلی 
فى غيرها » نكره و تعوذ منه واساء الادب عليه فى نفس الامر وهو عند 
نفسه انه قد تأدب معه » ولايعتقد معتقد الهاً الا بماجعل فى نفسه . 

بغنى : «رضىالله عنه» ان اهل‌الاعتقادات انما عتقدون الاله بما جعلوا فى 
تفوسهم من الاعتقادى الذى جزموا بهواه على حقيقة وبطلان مايغايره واحالته . 

قال : «رضىالله عنه» فالاله بالاعتقادات بالجعل لانه هوالذى جعل فى نفسه 
صورة يعتقد ان‌الحق على تلكالصورة فى نفس الامر» فهو مجعول فيه بجعله» فما 
رآوا هؤلاء الا فوسهم وماجعلوا فيهاء بعنى فى تفوسهم من‌الصور الاعتقادية» ولكن 
الحق يسع سعة حقيته كل دلك» فتحقق جميع تلك‌الصور وينفخ فيها روح الحقية 
برحمته وسعته» فيرحمهم بحسب صحة معاملاتهم مع ذلكالحق المحعول المتخیل » 
وان كانت فىالحقيقة اوثانً وانصاباً نصبوها واصناماً وطواغیت متخیلات بالوهم» 
عبدواالحق فيها انها هو . 

فانظرمراتب الناس فی‌العلم بالله » هو عين مراتبهم فى الرؤية يوم 
القبامة وقن اعليتك اين الخ لك 

بعنى : كل من تقيد بقيد وبعقد معين» وقیدالحق بذلك» الحق‌العقدالذی 
اعتقده وجعله فى تفسه عقيدة» برجم بها الى ربه» فهو عبد ذلكالعقد . 

قال : «رضی‌اللعنه» فاياك آن نتقیّد بعقد مخصوص وتکفر بماسواه 

بعنی : «رضی‌اله عنه» انالحق المتجلی فى صورالاعتقادات» شبل‌الجمیع و 
إسعها فاذا تقیدت منها بصورة دون صورة» فقد کفرت بما سواه» والحق فیه» فجهلته 


واسآت‌الادب معه) وانت لاتدرى 5 


مویدالدین حندی 1 


قال: «رضی‌اللعنه» فيفوتك خير کثیر بل يفو ك‌العلم بالامر على 
ماهو عليه » فکن فی‌نفسك هيولى لصور المعتقدات كلهاء فانالله» تعالی, 
اوسع واعظم من آن تحصر ه عفد دون عقد . 

بعنى : «رضى الله عنه» ان‌الحق هوالظاهر المتحلی فی‌کل ذلث» ومتعلق‌الحهل 
والکفر» انما هوالتعین والتشد والحصرء لاغير» فاطلق الامر وانطلق انت بعقلك عن 
القبود الاعتقاده تحظ بالعلم الاتم والشهود الاعم» كما اشارالیه الشیخ فی‌المقام: 
عقدا لخلاق فی‌الا له عقا دا وانا اعتقدت جمیع ما اعتقدوا . 

قال : «رضىالله عنه» فانه ول اىالحق «فاينما تولوا فم وجدالله»١‏ وما 
ذكرايناً من این » ای اطلق وی فلا ابن الا ولله» تعالی» وحه و لی وحهه اليه مول . 

قال : وذكر ان ثم وجدالله »> ووجه الشىء حقيقته فنبه بهذا قلوب 
العالمين لتلا يشغلهم العوارض فىالحياة الدنيا عن استحضار مثل هذافانه 
لایدری العبد فىاى نفس يقبض , فقد یقبض » فقد يقبض فىوقت غفلة 
فالاستوى مع من قبض على حضور . 

بحرض «رضی الله عنه» الموهلين للكمال ان لايتقيدوا ولاتقیدوا» فیغلب عليهم 
ذلك» فیعم احو الهم واوقاتهم» تم لاشاتى لمم ان بلقو الله علىالحضور والمراقبة 
العفلات» فا نها افظع العاهات واقطع‌الزلات» انه قدير ١‏ 

قال : «رضی‌العنه» ثم ان العبد الکامل مع علمه بهذا یعنی بعدم 
عدن ال :فى ا و وجه ا فنا لمبووة تاه وراه رنه 
التوجه بالصللاة الى شطرالمسجد الحرام منها » ففیه وجدالله» ولکنلانقل 
هو هیهنا فقط. بل‌قف عند ماادر کت والزم الادب ف ىالاستقبال شطرالسحجد 
الحرام والزم الادب فى عدم حصرالوجه فی‌تلك الاينية الخاصة » بل هی 


تاش ى۹ : 
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منجملة اینیات‌ماولی مول الیهاء فقد بان لك الله انه‌فی‌ابنية كل وجهة. 

يعنى فى قوله : فانتما تولوا فثكم وجهاللهاء وما ثم الا الاعتقادات يعنى : 
انها هى الجهات المعنوية التى يتوجه الىالحق فیها قلوب المعتقدين . 

قال : «رضی‌العنه» فالكل مصيب لانه من المطلق الحق له حط 
و نصيب وکل مصیب مأجور وکل مأجور سعید وکل‌سعید مزضى عنه‌وان 
شقى زماناً فی‌الدارالاخرة » فقد مرض و تألم اهل العناية مع علمنا بانهم 
سعداء اهل الحق فی‌الحياة الدنیا » فمن عبادالله » من‌ید ركهم تلك الالام 
فی‌الحياة الاخری فی‌دار تسى جهنم » ومع هذا فلایقطم احد من اهل 
العلم الذيى کشفوا الامر علی ماهو علیه , انه لایکون لهم فى تلك‌الدار 
آی‌دارجهنم » نعیم خاص . 

يشير : «رضىالله عنه» الى ان اهل جهنم على ماهم عليه من‌البعد المتوهم 
ينعمون بما يعذب لهم من‌العذاب‌الذى الفوه مدة فى تلك‌الدار» ثم فصل ذلك النعيم 
الخاص بهم و له : 

امابفقد الم كانوا يجدونه » فارتفع عنهم » فيكون نعيمهم راحتهم 
من‌وجدان ذلك الالم » اويكون نعيم مستقل زايد كنعيم اهل الجنان 
فى ا لجنان . 

هنی : ان كلىالقسمين بالنسة اليهم ادراك ملايم لھم“ فافهم وتدير . 

فص حكمة فاتحية ف ىكلمة سالحية 

قال : «رضىالله عنه» : 

من الابات آیات الركائب وذلك لاختلاف فی‌المذاهب 

ابتدء : «رضىالله عنه» بذكرالركائب» وآباتهاء فانها من جملة معجزة صالح ٤‏ 
اتيا نه بالناقة آية من الله فى صحة دعو اهالنبوة» من نحيث لم يحتسبوا 


ات س۲ ی ۱۰٩‏ 5 


مؤبدالدين جندى EY‏ 


قال : «رضى اللّهعنه» : 

فمنهم قائمون بها بحق و منهم قاطعون بها السباسب 

يعنى : ان اهل‌الحق السالكين والسايرين فىالمذاهب صنفان» فمنهم من يقوم 
بحقها ويكون سيرهم وسلوكهم عليها اعنى علىالركائب فى بحارالشهود والكشف » 
فر كا ببهم الفلك المشحون » ومنهم من بقطعو علیها فى برالشهادة والملك والحجاب» 
فهم يقطعون بهاالسباسب‌الظاهره » وهم اهل‌الاستدلال . 

قال: «رضی‌الله‌عنه» فاما القائمون فاهل عین‌واماالقاطعون‌هما لخباب 

شیر : «رضىالله عنه» الى ان‌الناس وهم السالكون على رکائبهم» اما اهل شهود 
وعین» وهم الصادقون فی‌الدعوة الىالله على بصيرةء واما اهل ححاب» والکل لهم 
ركائب فى مذهه ومقصده» فالقائمون بالحق هم اه لالعين المقصودون فيما 
مصدون على التعين والقاطعون مهامهالححاب وسباس الشرك والضلال» غير مقصود ين 
علىالتعيين من‌الابجاد» بل هم مخلوقون تبعآ للاولين» يستعلموهم فى مقاصدهم 
كالحيوانات والخبائب» فانهم غيرمطلوبين لاعيانهم» ولابد للفریقین من فتح. باب 
الغيب بنتائمج اعمالهم وسلوکهم» كما قال» تعالی» «کلاگ نمد هؤلاء ومئلاء الآآية16, 

قال : «رضىاللهعنه» و کل منهم يأنيه منه اىمن الله فتوح غیوبه 
من کل جانب . 

ای من جان ب الله بوجه ومن جانب حقيقته وعينه الثابتة من‌وجه» اما بالملائم او 
بغیرالملائم بالنسبة والاضافة» لأزالمدعو الىالله» ان اطاع واجاب بمايلائم دعوة 
الداعی و سلك على سننه وسیر سيرته وسننه» فتح له باب‌المحازاة بمابلائم ذلك 
من الثواب» وان اجاب‌الداعی بما لايم من‌العصیان والکفر والجحود » فتح. له باب 
المجازاة بمالابلائمه وفتح للداعی ايضاً باب‌المجازاة بمابلائمه من‌النصرة علی‌القوم 
المفسدين . 


ات س۱۷ ی۲۱ . 


tt‏ شرح فصوص|الحكم 

واما نسبة هذه الحكمةالفاتحية الىالكلمة الصالحية» لكون امورصالح» عليه 
السلام فى دعوته قومه واقامة معجزته على نبوته عن الفتوح الغيبى كالناقة انفتح عنها 
الجبل وكان مغیباً عنهم» وكذلك ماسعتهم مناللبن المغيب وكانت تشرب الماء يوماً 
وتغيب عنهم» ام تأتى بعد ذلك عوض‌الماء لبناً سانعاً للشاربين» وكذلك وجدان 
العذاب بالصحة عليهم عن فتح غيبى واعدهم ثلاثة ايام» كما نذكرء ازشاءالله» ما 
تسو ذکره» والله الموفق . 

قال : «رضىاللّهعنه» اعلم «وفقكالله ,تعالی» ان الامر مبنتّی‌علی 

الفردية » ولها التثلیث » فهی عن‌الثلائة فصا عدا » والثلائة اول الافراد. 

قال‌العبد : قدعلمت فى الحكمة الرسمية ان العدد اما زوج اوفرد» والزوج 
الاول وهوالشفم اثنان فصاعداء واول الافراد الثلائة فصاعدآء والواحد غير داخل 
فی‌العدد» لکونه لم بتعدد» فالواحد» وترابداً» واذانقص واحد من ای عدد فرضت 
بقى وتراوتراهله مما شفعه ويزوجه او فرده. فاذا تعدد الواحد فى مرتبته‌الثا نة » 
صار شفيعاً زوحاً اوفردآء والاحدية ابدا لاتعطی النتبحة» لکون الواحد فی‌الواحد 
واحداً لازایدآ» ثم الشفع شفع فى فتح باب الایجاد» لكو زالايجاد موقوفاً على 
فاعل هوالموجدء وقابل هوالمكون فلولاالقايل الذى شفع وترية الواحدالاحده لما 
وجدت نتيحة اصلا” و رآساً فلاتشبحة لواحد الام نكونه واحداً وتراً ولامن كونه 
شفعاء بل من الفردية صحت‌النتيحة . 

قال: «رضىاللهعنه» وعن هذه الحضرة الالهية وجد العالم » فقال : 
«انما قولنا لشىء اذا اردناه ان‌نقول لدكن فيكون' فهذه ذات" ذات ارادة 
وقولء فلولا هذه الذات وارادتها » وهی نسبة التوجه بالتخصيص لتكوين 
امرما » ثم لولاقوله عند ذلك التوجه کن, لذلكك الشیء لما کان‌ذلك‌الشی.. 

بين «رضىالله عنه» حکم‌التثلیث فیما هو بصدد بيانه» من کون‌الایجاد من 


اب س۱۲ ی۲] .۰ 
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حضرةالفردبةالالهية» فکان‌الایحاد من قب لالموجد الحق بالتثليث» كما ذكر . 

ثم قال : «رضىاللهعنه» ثم ظهرت الفردية الثلاثية ايضاً فى ذلك 
الشی» وبها منجهته اىمنجهة القابل صح تكوينه واتصافه بالوجودوهی 
مره وسماعة و امال افر مكو ا نالا سحاد 

يعنى : كما صح من قبلالموجد بتلكالفردية المشاراليها من قبل» فكذلك من 
قبل القابل بهذهالفردية الخصيصة . 

قال: «رضی‌اللعنه» فقابلت ثلاثة بثلاثة ذاته الثابتة فی‌حال عدمها فى 
موازنتذات موجودها و سماعه فى موازنة ارادة موجده وقبوله بالامتثال 
لما امز به من‌التکوین فی‌موازنة قوله كن» فکان هو فنسب التکوبن اليه › 
فلولا ان فی‌قوته التکوین من نفسه عند هذا القول ماتکون, فما اوجد 
هذا الشیء بعدان لميكن عندالامر بالتكوين الا نفسه . 

قال‌العبد : نسبة الكون الىالمكون.بفتحالواو» فى قوله : فكان من جهمة ان 
کو نه كان کامناً فيه معدومالعين فى رأىالعين» ولكنه مستعد لذلك الكون دالامر» 
فلما امر وتعلقت ارادةالموجد بذلك واتصل امره به» ظهرالكون الكامن منالكائن 
فيه بالقوة الی‌الفعل» فاالمظهر لكو نه الحق والكائن القابل للكونء فلولا قبوله و 
استعداده للكون لماکان» فماكو نه الا عينه الثابتة فی‌العلم باستعداده الذاتى الغير 
المجمول» وقابليته للكون وصلاحيته لسماع قول «كن» واهليته لقبول‌الامتثال » 
فما اوجده الاهو» ولكن بالحق وفیه» فافهم» فانه دقيق . 

قال: «رضی‌الهعنه» فاثبت الحق + تعالی » ان التکوین للشیء نفسه 
لاللحق , والذی للحق امره خاصة , و کذا اخبر عن نفسه بقوله : «انسا 
فلا ی اذا ارففاه ان تقول هکم فيكو" تکوم مس ةلات 
الشىء . 


ض۱۳ ی۲٤‏ . 
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بعنی : «رضىالله عنه»: لماذكر الكون عقیب‌الامر »فلاشت الا الی‌المآمور 
بذلك» وهوالانس» وان احتمل‌اللفظ ان شب الکون الی‌الامر» ای يكون هومن 
كو نه عین‌المعلوم المعدوم العين المآمور بالکون من كو نه ابتاً فی‌العلم» فیکون فيه 
هو بموجب ما امر والمآمور مظهر لکونه فيه» لان‌الکون امر وجودی» فالانس ان 
شب الامرالوجودی الىالوجود الحق‌المتعین فى قابليةالمظهر لا الى مالا وجودله» 
فانه لیس للمسکن القابل | لاان يمكن‌الكون فيه بموجب الامرء فالمظهرالقاپل صالح 
لظهور کون‌الوجود فبه متعينا بحسب ماکان کامناً فى عينهالثابتة بموجب امرالامر» 
وقد ذهب الى.هذاالقول».جلة من السحققین» ولكنالشيخ» رضىالله عنه» بين سياق 
الا ة فبيو جب ذلك. .شب التکوین الی‌المآمور» ثم التحقیق متضی ما ذكرنا من کون 
ذلك‌الکون المأمور .به» کامناً فی‌القایل» فظهر دامرالامر فينسب الىالمأمور لا الى 
الآمر» فان‌الکون وان‌کان وجودياء ولکن انما يكون بحب‌الفابل وفیه» فالانس 
اذن ان پنسب الیه» فافهم مقتضی الذوقین . 

قال TT‏ «ممهدا لما هو بصدد بیانه من نسبة الکون 
ا اه ی 
فیقوم العبد امتثالا" لامر سیده » فلیس للسید فىقيام هذا العبد سوی امره 
له بالقیام و القیام من فعل العبد لامن فعل السید . 

فظهر على ما قرر «رضىالله عنه» من < جميع الو جوه» انالا بحاد من الفرديةالثلاثية 
اما مطلقا فمن جهةالقابل والفاعل والفعل فثلاثة» ومن جهةالفاعل ثلاثة كمامر» ومن 


قب لالقايل ايضاً كذلك . 

* قفال : «رضی‌اللعنه» فقام اتل التكوين لی التثليث ای‌من| لثالاثة 
من‌الجانبین من جانب الحق ومن جانب 0 > ثم سری ذلك فی‌ایجاد 
المعانی با لادلة . 


پشیر «رضىالله عنه» الى ان‌التثلیث لماکان سبباً لفتح باب‌النتيجة فى اصل 


مؤيدالدين جندى ¥{ 


التكوين» سرى هذاالسر فى جميع مراب‌الاحاد» ومن جملة ذلك ابجاد الادلة 
المعنو به 

قال: «رضىاللّهعنه» فلابد فی‌الدلیل ان‌یکون مر کباً من ثلاثة » على 
نظام مخصوص و شرط مخصوص » وحينئذ ينتج » ولابد من‌ذلك» و هو 
انبر کب الناظر دلیله من مقدمتین » و کل مقدمة تحوی على مفردین » 
فیکون اربعة » واحد من‌هذه الاربع بتکرر فی‌المقدمتین ليربط احدهما 
بالاخری کالنکاح » فتکون ثلاثة لاغیر » لتکرار الواحد فيهماء فیکون 
المطلوب اذا وقع هذا الترتیب على الوجه المخصوص , وهو ربط احدی 
المقدمتین بالاخری بتکرار ذلك الوجه المفردّد الذی بدصح التثلیث » 
والشرط المخصوص وهو انيكون الحکم اعم من العلة او مساوباً لها. 

یعنی عموم اقتضاء كل حادث مثلا* على مايورد للسیب‌المحدث بکسرالدال 
اذلولاعموم هذاالحکم فی‌الحوادث كلها لما انتج ان‌العالم الحادث له سب وهذا 
ظاهر . 

قال «رضی‌اللاعنه» او اوا لها . برید تساوی الحکم للعلة . 
وحينئذ بصدق »› وان‌لم يكن کذلك , فانه ينتج نتيجة غير صادقة , و هذا 
موجود فی‌العالم . 

یعنی : صدق النتيجة مع حصول‌التر کیب علی‌الترتیب‌الموجب الخاص وعدم 
صدق النتيجة فى غير ذلك . 

قال : «رضىاللهعنه» وهو مثل اضافة الافعال الى العبد معراة عن 
نسبتها الىالله او اضافة التكوينالذى نحن بصدده الى الله مطلقا . 

عنی : معراعن نسبته ال ىالقابل» فان ذلك لا صدق ولا يصحء اذالاثر لاتصور 
عن موثر بلاقابل» والافعال وان نسبت الی‌العباد» فلاید من اسافةالوجود من الله على 
اعیان‌الافعال و اعیان‌العباد» و بدون اضافةالوجود من الموجد فلایوجد عین‌الفعل . 
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قال : «رضی‌اللعنه» اذا اردنا ان ندل على ان وجود العالم ن سب 
فنقول : كل حادث فله سبب » فمعنا الحادث والسبب » ثم نقول ؛ فى 
المقدمة الاخرى : والعالم حادث » فتكرر الحادث فی‌المقدمتین» والثالث 
قولنا العالم » فاتتج ان العالم له سبب» وظهر فى النتيجة ماذ کر فى المقدمة 
وهو السب » فالوجه الخا ص‌هو تکرار الحادث » و الشرط الخاص‌عموم 
العلةء لان العلة فىوجود الحادث » السبب » وهو عام ف ىالحدوث عنالله 
اعنی الحکم + فنحکم علی کل حادث ان له سبباً #سواء كان ذلك الست 
مساوياً للحکم اوبکون الحکم اعم منهء فیدخل تحت‌حکمه و بصدق‌النتيجة. 

شیر : «رضی‌الله عنه» الى ما قرر اولاه ان الحکم وهوالسیب» اعم من العلة » 
وهوالحدوث اذالعلة فى وجوب‌السبب» الحدوث» وهی عامة فی‌کل حادث . 

قال: «رضی‌اللعنه» فهذا ايضاً قدظهر حک‌التثلیث فی‌ایجادالمعانی 
آل تقتنص بالادلة » فاصل الکون التتليت ولهذا کات حکمة صالعالتی 
اظهرالله فی‌تأخیر اخذ قومه ثلاثة ايام وعداً غير مکذوب , فانتج صدفاً 
وهی الصيحة التی اهلکهم بها » فاصبحوا فی‌دارهم جائمین ای‌اخذهم 
عذاب الهلاك » فلم بستطیعوا على القیام » فاول يوم من‌الثلائة اصفّرت 
وجوه القوم. وفی الثانىاحمرتء وفی الثالث اسودت. فلما کملت الثلاثة 
صحالاستعداد » فظهر کون الفساد فیهم فسمی ذلك الظهور هلاكاً » فکان 
ار و ي وو ایشا مخ اا ها 
«وجوه يومئن مسفرة»" من‌السفور وهوالظهور » کماکان الاصفرار فى 
اول .بوم ظهور علامة الشقاء فی‌قوم صالح. ثم‌جاء فىموازنة الاحمرار 
القائم بهم » قوله, تصالی » فی‌السعداء «ضاحکة» " فان الضحك من‌الاسباب 
الل عراز ا ي ی توافت تیار ا تا 
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فىموازنة تغيير بشرة الاشقیاء بالسواد » قوله » تعالى «مستبشرة»» و هو 
مااثره السرور فىبشرتهم » فيعدل بها الى کون لم‌تکن البشرة تتصف به 
قبل هذا ‏ فقال فی‌السعداء «يبشرهم ربهم برحمة منه ورضوان»" وقال 
فی‌حق الاشقياء «فبشرهم بعذاب الیم» فاثر فى بشرة كل طائفة ماحصل 
فی‌نفوسهم من اثر هذا الکلام» فماظهر عليهم فی‌ظاهرهم الاحکم مااستقر 
فی‌بواطنهم من‌المفهوم» فما اثر فیهم سواهم. كما لم‌یکن التکوین الامنهم 
فيهم » «فلتّله‌ا لحجة البالغة» *. 

يعنى : «رضی‌الّه عنه» ان ظهورالعذاب ومباشرته پشرتهم» انماکان منهم فیهم 
ولم بأتهم اه ذلك لهم من‌الخارج» کمالم یکن‌التکوین المأمور به فى قوله : «کن» 
لانهم‌الذین کانوا كما امروا باستعداد خواص واهلية وصلاحية ذاتية فیهم لذلك الامر 
والتکوین» وهده‌المباحث المذكورة فى هده‌الحکمة» ظاهرة لابحتاج فیها الى مز ید 
سط على ما قررنا اولا* من كو زالفردية سبباً للایجاد والتکوین» کماکان التثلیث 
موجبآ ايضآ لتكوين الناقة اولا* وتکوین الصيحة علی‌الکافرین آخرآء وقدصح ان 
التكوين والا یحاد فی‌الذوات والصفات والمعانی والصور والاحکام ولاثار» انما هو 
من حضرة الفرديةالا لهية . 

قال : «رضىاللهعنه» فمن فهم هذه الحكمة و قررها فی‌نفسه وجعلها 
مشهودةله » اراح نفسه من التعلق بغيره » وعلم انه لايؤتى عليه بخير ولا 
بشر الامنه » واعنى بالخير مايوافق غرضه وبلائم طبعه و مزاجه و اعنى 
بالشر مالايوافق غرضه ولايلائم طبعه ولامزاجه . 

قال‌العبد : قد تقرر فى عقلك وفهمك وتحرر بماسلف فى علمك» ان حقيقةكل 
انسان وکل شیء» هی صو رة معلومیته» لله تعالى» ازلا* وهی اذذاك على صورة علمية 


. ی۲۱‎ ٩س‎ ۴ ٠. س۸۰ ی۲۹‎ ١ 
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فى حقيقته» ولوازمها القريبة ولوازم لوازمها وعوارضها ولواحتهاء وكل ذلك ذانية 
حقيقية له» ليس يجعل الله فيه للكو نها غير موجودة اذذاك لها فى اعیانها» بل هی للحق 
فی‌الحق» وانه لامکن ان تكون فىالوجودالعينى ولا ان تعلق‌القدرة والابحاد به 
الا بحسب مااقتضته حقيقته ازلاء» سواءکان معتنی به ومحتبی مصطفی من‌الانساء و 
الاولیاء اوغیره» واذاکان الامر على ذلك» فلا ی تیه‌اله ما تیه من‌الخیر على اختلاف 
انواعه واصنافه الا بموجب مااقتضته عينه الثابتة اوحقيقته ازلا* ولابأنيه کذلك‌الش 
ايضاً الا من نفسه» والیه الاشارة «ما اصابك من حسنة فمن‌الله»۲ ای ایحاد عين الخير» 
والحسنة ليس الااله» فا نه‌المفیض للخیر الحقیقی‌الذی لاشر فیه» وهوالوجود» والخیر 
كله كما قيل ف ىالوجود » ولكن الله يوجد خيرك منك وبأنيك به» بمعنى انه محقق ما 
كان بالقوة فيك و ظهره بالفعل فيه لك» وكذلك ضدالخیره ولكنالشر لماكان من 
احکام‌العدم» فان‌الشر كله فىالعدم فلایضاف‌الشر الا اليك والى عدم قابليتك فى 
عبنك» كضده فافهم ۱ 

قال : «رضی‌العنه» وق صاحب هذاالشهود معاذیر الموجودات 
كلها عنهم‌وان‌لم بعتذروا وبعلم انهمنه کل ماهوفیه کما ذکرناه فی‌انا لعلم 
تابع للمعلوم 

بجب : «رضی‌الله عنه» عن سوال مقدر عن جاهل الامر لوقال : ان‌العلم‌الازلی 
الذی قلنا : ازالله علمه كذلك» يعنى جعله‌العلم كذلك» بمعنی جعله‌العلم كذلك ان 
العلم تابع للمعلوم» يعنى انما تتعلق‌العلم بكل معلوم بحسبه» والا لايكون علماً . 

قال : «رضی‌العنه» فيقول نفسه ای كل احد تقول لنفسه اذاحاءه 
مالايوافق غرضه يداك او كتا وفوك نفخ . 

قال‌العبد : المثل مشهور يضرب لمن بتحسر ويضحر عما يرد عليه منه» وقدورد 
فی‌التارة او 2 المطنو يه با هو اح :فته وادل غل العف ان تک رنه الط 


اب سن ى 
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الدقيق» وهو قوله؛ عليهالسلام» من وجدخيراً فليحمدالله ای هو ينبو ع الرحمة والخير» 
من وجد غير ذلك فلابلومن الا فسه . 
فص حكمة قلبية فى كلمة شعيبينّة 

اضافة هذهالحكمة الىالكلمة الشعيبية» لكو نها على شعب كثيرة» كما ان‌القلب 
الانسانی ذوشعب كثيرة لتقلبه بين اصبعی‌الرحمان» وكون شعيب حكمه وحكمه 
بحکمه» لشعو به وقبائله بالنصيحة والامر بافاءالحقوق والاقلاع عنالنجس والنقص 
والعدل والعذل علىالجورء و ذلك عدل اقامهالله فىالنشأة الانسانية بوجودالقلب» 
فان منشالعدل وقسمة مادةالحياةالطبيعية وهی‌الدم للاعضاءالآلية والاعضاءالمتشاهة 
الاجزاء علواً وسفلاگ بن‌القلب فان‌الله يوصلها من‌القلب الىالكل بقدراستحقاق كل 
عضو عضو واستعداده بميزانالعدل . 

قال : «رضىاللهعنه» اعلم ان القلب اعنى قلب العارف بالله » هو من 
رجمةالله » وهو اوسع منها » فانه وسع الحق » جلجلاله » ورحمته لاتسعه 
هذا لسان عموم من‌باب الاشارة ء فان الحق راحم لیس بمرحوم فلاحکم 
رتیه یه 

شير : «رضی‌اله عنه» الى قوله» تعالی» على لسان اکمل‌الرسل» عليه السلام» 

انه قال : ما وسعنی ارضی ولاسمائی» و وسعنی قلب عبدی» ففیه اشارة ايضاً الى ما 
قا فول ان رديه ورف اهنم لو افر واا الك اء 
فی زاو من ژوایا قلب‌المارف» ما لح به واذاکان كذالاك والعرش مستوی‌الرحمان 
برحمته العامة التی عمت‌العالمین والرحمة انما بنزل من‌العرش المحیط بالکرسی 
الذی وسم‌السماوات والارضین فانها فى جوفه كحلقة ملقاة فى ارض فلاقه ومع 
هذاء فهوکما ذکر نا لوکان فى زاوية من زوایا قلب‌العارف ما احس بهء فالقلب اوسع 
من الرحمة التی وسعها العرش بما وسم المرحومین جميعاًء واما کونه لسان‌الموم» 
فلما عمت علوم علماء‌الرسوم المؤمن» بقوله ما وسعنی ارضی ولاسمائی و وسعتی 


6065 شرح فصو ص‌الحکم 


قلب عبدى وانه راحم غير مرحوم» وانالرحمة التى هی صفة من صفاتهالذاتية اونسبة 
منالنس الالهية» لابحیط به تعالى» فانها لواحاطت بهء تعالى» لوسعته ولاتحيط بة 
فلاتسعه» مع ان‌القلب وسعه بما اخبرعن نفسه وتقرر فی‌العموم . 

قال : «رضی‌الهعنه» واما الاشارة من‌لسان الخصوص, فانالله وصف 
نفسه بالنتفسء وهومن‌التنفیس, وان الاسماء الالهية عين المسمی ولیست 
الأو وا له مدن اجان ولت الحقاق اش ای الا 
الالهية الا العالم » فالالوهية تطلب المألوه والربويية تطلب المربوب والا 
فلاعین لها الابه وجوداً و تقديراً » والحق من‌حیث ذاته غنی عن‌العالمین» 
ml‏ ماما ها الک ی ای شا ی تیوه ورس 
مایستحقه الذات من‌الغتی عن العالم » ولیست الربوبية على الحقيقة 
والانصاف الا عين هذه الذات. 

بع ى: «رضىالله عنه» انالربوبية لكو نها ذاتیة للرب هی عينه» لانها لولم تكن 
عينه لكانت غبره من جميع الو جوه» فلم تكن الذات بدونها رباء واحتاجت الى ذلك 
الغير فى كو نها رباء والذات غنية و ربوبيتهاء ليست غیرهاء فهى عینها . 

قال : «رضىاللهعنه» فلما تعارض الامر بحکم النسب ورد فی‌الخبر 
ماوصف الحق به‌نفسه من‌الشفقة على عباده » فاول مانفس عن السربوبية 
بنفسه المنسوب الى الرحمان بایجادهالعالم الذی بطلبه الربوبية بحقیقتها 
وجمیع الاسماء الالهية» فثبت من هذا الوجه ان رحمته وسعت کل شىء 
ووسعت ماوسعه القلب وهوالحق . 

ولکن بقال فی‌کل شیء اذالشىء حيث اضیف‌الکل اليه جزوی مخصوص 
تخصص بحسبه» فیکون معناه كل واحد واحد من‌الاشیاء» وحینئد لانتناول الحق» 
لانه تعالی» ان بكون جزوراًء وكذلكالقلبالذى وسع الحق» فانه کلی لكو نه احدية 
جمع جميع الحقايق القابليةالمظهرية» فلایدخل تح تكل شىء الا ان يكون معنى كل 
شبی۶» جميع الاشياء . 
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قال: «رأضی‌اللهعنه اومساوية له فىالسعة . یعنی الرحمة من‌کونها 
وسعت الحق كما وسعه القلب . 

قال : «رضی‌اللعنه» هذا مضىء ثمان‌الل تعالی» كماثبت فی‌الصحیح 
يتحول فی‌الصور عندالتجلی »وان الحق » تعالى » اذاوسعه القلب لابسع 
معه یره من المخلوقات » فکانه یملاه » ومعنی هذا انه اذا نظر الی الحق 
عند تجلیه له » لایمکن ان ينظر معه الى غيره . 

شیر : «رضی‌الله عنه» الى ان احدبةالحقالذى لاهتضی معبة غیره مضی بان 
لابتعلق النظرالقلبی عندالتجلی الا به لاغیر . 

قال : «رضىالله عنه» وقلب العارف من‌السعة کماقال ابویزیدالبسطامی 
«سلاماللّهعليه» لوان العرش وماحواه مأته الف‌الف مرةفی‌زاوية من‌زوایا 
قلب العارف » ما احّس‌به» وقال الجنید «رضی‌الله عنه» فى هذا المعنی : 
المحدث اذاقرن بالقدیم لم يبقله‌اثر » وقلب يسع القديم كيف بحس 

يشير : «رضی‌الّه عنه» ان لاوجود للمحدث من‌دون‌الّه ولامعه» لعدم الاثنينية 
فى مقام وحدته . 


قال : «رضی‌الله عنه» واذا كان الحق يتنوع تجلیه فی‌الصور » 
فبالضرورة بتسع القلب ویضیق بحسب‌الصور التی بقع‌فیها النجلی‌الالهی» 
فانه لایفصل من القلب شىء عن صورة مایقع فیها التجلی. فان القلب من 
النازف ارام اا و له میا فالتا ا مسق 
بل‌یکون على قدره وشکله من‌الاستدارة آن‌کان الفص مستديراً او من 
الترییع والتسدیس والتئمین وغیر ذلك من‌الاشکال »ان كان الفّص مربعاً 
او مسدساً او مثمناً اوما کان من‌الاشکال » فان محله من‌الخاتم » یکون 
مثله لاغیر وهذا عکس مايشير اليه الطائفة من‌ان الحق بتجلی على قدر 
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اداد الت وهدا لس ات انا له هن الل علي نورا وة 
له يتجلى له فيها الحق . 

. قالالعبد : مرآتيةالعيد الكامل اوقلبه للحق» ليس كمرآتية غيره» فا نالعيد 
الكامل 1 له حيثية معينة ولاكيفية مقيدة ولاقابلية جزوية من وجه دون وجه » 
فيكون تجلی‌الحق له بحسبه بل حسبالعبد بحسب ربه» بل هو هيولى لقبول صور 
تكله مهو ی کل فاق ان جنا وكائلة مه ور 
مره ره فا اون تیه و بت رنف رسای 13 
بضیق وشکیف بكيفية قلبه‌الجزوی» وهذا حقيقة تحول‌الحق فی‌الصور بوم‌القيامة 
لاهل‌المحشر علی‌العموم» والامر فی‌الانسان الکامل وقلبالمؤمن الذی هو مرآة 
النؤمن بعكسذلك فان قلبه بقلب فى التجلی للمتجلی » بحسب المتجلی من ای 
حضرة تحلی فان هذاالعبد تجلی بالتحلی كيف كان » ولقاب دا العید السعة 
المذ کورة لالغیره» ولاخلاف فى اصل‌البحث ان‌الحق تحلی بقدراستعدادالقلب» فانه 
اذاكانت‌القلوب ذوات‌الاقدار والهیات المخصوصة» فالتحلی فیها حسهاء وهذا ما 
اشارالیه «رضىالله عنه» من صورالاشکال المستدیر والمثلثة وغیرها» ولکن‌القلب 
اذا لم يكن مماله حيثية معينة اوصفة مخصوصة مقيدة اوالغالب عليه حكم اوكيضية 
على التعيين بلكان كما مر هيولانىالقبول دائمةالاقبال والتوجه الی‌الحق المطلق 
باطلاق قابليته وكلية قبوله الاحاصی الاحدىالجمعى وتلقیه‌الکمالی» فهو بحسب 
تحلی‌الرب» والذى اشاراليهالشيخ «رضىالله عنه» فى تحرير هذهالمسآلة : اله 
تجليين تجلی غيب وتجلی شهادة فمن تجلی‌العیب معطی‌الاستعداد الذى یکون عليه 
القلب وهوالتحلی الذاتىالذى الغيب حقيقته» وهوالهوية التى ستحتها بقوله عن 
فسه هوء فلابزال هوء له» داثماً ابدآه فاذا حصل للقلب هذا الاستعداد تحلی له 
التحلی‌الشهودی» ف ىالشهادة» فرآه فظهر بصورة ماتحلى له كما ذكرناه» فهوتعالی » 
اعطاه الاستعداد بقوله : «اعطی كل شیء خلقه»۱» ثم رفع الحجاب ببنه وبين عبده 
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فرآه فى صورة معتقده» فهوعين اعتقاده» فلاشهدالقب ولاالعين ابد الا صورة 
معتقده فی‌الحق» فتلك‌الاشارة الی‌الاستعدادات المجعولة الظاهرة من غیب‌العین 
الثابتة واستعدادها الغیبی الغیرالمحعول» فانالهوبة المشارالیها بالنسبة الی‌المتحلی 
له غيب عينهالثابتة» والتجلی‌الغیبی الذاتی فيض من الذات والهويةالذاتية علی‌الذوات 
و الهو دات‌العسبة التى للأعيا نالثابتة» فتوجد من ذلك‌الاستعداد الکلی الغیرالمحعول» 
هده‌الاستعدادات الجزئية المحعوله للتحلیات الشهاد هه من الحضرات الاسمائيةالالهية» 
ولکن مع هذاء فان‌کل ما ذکر مترتب علی‌الاستعدادات الخصوصية التی تعطی ارباها 
الاعتفادات الجزئية التقييدية» فاذا تجلی‌الحق مرآة قابلة لجمیم‌الصورالاعتقادية » 
رأى کل احد صور معتقده فيه لاغیر» فمارآی سوی نفسه وما حعله فى نفسه من صور 
الاعتقادات» والعبدالکامل» ليس كذلك» فان له استعداداً كلياً وقابلية احدية جمعية و 
خصو صهالاطلاق عن کل قيد والسراح عن کل حصر والخروج عن کل طوره فهو يقابل 
اطلاقه عن نقوش القیود الاعتقادية اطلاق‌الحق وقابل كذلك کل حضرة حضرة من 
الحضرات التی یکون منها وفیها وبحسبها التجلی بمایناسبه مما فيه من تلكالحضرة 
مرآة مجلوة مستعدة مهياة لتجلیات تلكالحضرة» فیقبل جمیع‌التجلیات مع‌الانات 
بمرائيه ومحالیه التى فيه من غير مزاحمة ولاخلط ولاحبطه والتجلی الذاتی‌الغیبی» 
دائم الاشراق من‌الغيب‌المطلق الالهى الذاتی على غيب قلبه المطلق‌الالهی الاحدی 
الحمعی الکمالی «جعلناالله واباك من اهله» بحوله وطو له» . 

قال : «رضىاللهعنه» فالحق الذی فی‌المعتقد » هوالذی وسع القلب 
صورته وهوالذی تجلی له فیعرفه » فلابری العین الا العين الاعتقادی » 
و لاخفاء بتنوع الاعتقادات » فمن قیده انکره فی‌غیر ماقیده به » واقر فیما 
قیّده به » اذا تجلی » ومن‌اطلقه عن التقييد لم ينكره واقرله فى کل صورة 
يتحول فیها و بعطيه من‌نفسه قدر صورة مانجلی له فیها الى مالایتناهی » 
فان صورة التجلی مالها نهاية پقف عندها » وكذلك العلم بالله ماله نهاية 
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فی‌العارفین يقفعندهاء بل‌هو العارف فى كل زمان» يطلب الزيادة من‌العلم 
بهه رب زدنى علماً “رب زدنى علماً » ربزدنى علماً الی مالایتناهی من 
الطرفین هذا اذا قلت حق و علق فاذا نظرت فی‌قوله : کنت رجله الذی 
یسعی بهاویده‌الذی یبطش‌بها ولسانه الذی یتکلم به‌الی غیر ذلك‌من‌القوی 
ومحالها هی الاعضاء » لم تفرق » فقلت الامر حق كله او خلق كله » فهو 
حق بنسبة وهو خلق بنسبة» والعین واحدة » فعين صورة مایتجلی عين 
صورة من‌یقبل ولك التجلی » فهو المتجلی والمتجلی‌له » فانظر مااعجب 
امرالله منحيث هویته ومن‌حیث نسبته الى العالم فی‌حقایق الاسماءالحسنی. 

يشير : «رضىاللهعنه» الى ان هده‌الاسماء السختلنة الواقعة على هذه العين 
الواحدة انما هى با عتبارات » خاذا اعتبرت احدية الدات» قلت: حقيقة واحدة ليس 
غيرها اصلا” ورآساً» وان اعتبرت تحققها الذاتى فی‌عینها » قلت : حق» وان اعتبرت 
اطلاقها الذاتی» قلت : ذات مطلقة ع نكل اعتبار» واذاعتبرت تعینها» فی‌مراب‌الظهور 
قلت: شهادة» وان اعتبرت لاتعينه» قلت: غب ب حقيقى» وان اعتبرت‌الظهو رفی‌الكثرة» 
قلت: خلق‌کله» وان اعتبرت احديةالعين» فىالتعين واللاتعين» قلت حق كله لاغیر» و 
ان اعتبرت ان ظاهره محلی لباطنه ایدآء قلت : هوالمتحلی والمتحلی له. ولاعی 
اعجب من حقيقة بداتها شتضی هده‌الاعتبارات» وهی صادقة فبهاء و ذلك بحقيقة 
تجليها فى صور لايتناهى ابدا دائماً» فلابغيب عنها فى جميع صورها كلها اذا تحلی 
فى صورة علىالتعيين فانها فى عين تعينها فىكل عينعين ومعتقدمعتقد متنزهة 
عن الحصر على اطلاقها ولاتعينها الذاتىالمطلق ع نكل عين وفى عين لاتعينها واطلاتها 
عن كل تعين ظاهرة بكل عين لكل عين» وكل ذلك لها بالفعل من حيث هىهى فى 
حقيقتها وبالقوة بالنسبة الى اعتبارالمعتبر» فاعجب من هذهالعجب» وان تحققت فلا 
تعحب وحدث عن‌البحر فلاحرج و لاعجب» مسحانه وتعالی» ان يكون معه غيره فى 
الوجود . 
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قال : «رضی‌اللعنه» فمن ثم ومام وعین‌تم هوثمة ؟ 

يستفهم «رضىالله عنه» على بصيرة بمن وما فى تفس الحقيقة عنها ويثبت انالحق 
هوهو فى كل عین‌عین» *لم) ای فی‌الواقم الموجود المشهود . 

قال : «رضىاللاعنه» فمن قد عمه خص ومن قدخص عم . 

ای‌الحق الذى عتم ما ثم بالوجود خص‌کل متعين بخصوصية وحكم وصورة 
وهوان خصه كذلك بخصوصية تخصيصه بعين عين» فقد عمها بالحقية والوجود فكان 
عين الكل هوهو ولاغير . 

قال : «رضىاللهعنه» : 
فمن یغفل عن هذا يجد فى نفسه غمة ولابعرف ماقلنا سوى عبدالههمة 

«ان فىذلك لذكرى لمن كان له قلب»۱ لتقلبه فىانواع الصور 
والصفات ولم يقل لمن كان له عقل » فان العقل قيد پحصر الامر فى نعت 
واحد والحقيقة تأبى الحصر فی‌نفس الامر » فما هوذكرى لمنكان له 
عقل, وهم اصحاب الاعتقادات الذين يكفر بعضهم بعضاً ومالهممنناصرين. 

قال‌العبد : نسب‌الله» تعالی» الذكرى من عبيده لمنكان له قلب واضافها ايضآً 
فىآية اخرى الى ذوىالالباب» فقال : «ان فى ذلك لذكرى لاولی‌الالباب»۳ » و 
كذلك قلب كل شىء لبه» ولايذكراللب الااللب من ذوىالالباب» ولب كل شىء 
حقه من‌الحق» فالحق‌الذی فی‌کل شىء وفىكل خلق هولب قوير والى ذلك 
اشار ا ات » وله : «کل شیء مالك الا وجهه»؟ ای لاتحقق له ولاحقيقة 
الا حقيقةالحقية» وهو ما شيراليه المحقق المحنك ف ىكل شىء ان له وجهاه فذلك 
الوجه 57 ذلكالشىء وحقه وحصكتهالخصيصةبه من مطلق‌الحق السارى فى حقيقة 
كل شىء باحديةالجمع والوجود» وهوالحق المستحن الذى شیر اليه شيخنا«رضىالله 
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عنه» فی‌کتاب مفتاح غیب‌الجمم والوجود وفی‌النفحات» واعجازالبيان وغيرها من 
تصائيفه» والقلب وانكان هو ذلكاللب منكل شىء» ولكن الحق‌الذی هذاالقلب 
عرشه لباللب » 

ثم اعلم : ان فى معنی‌القلب مثل مافى لفظ حقيقةالقلب لتقلب حقیقه‌القلب 
فى اطوارالقبول للتحليا تالغير المتناهية» وبين لفظةالقلب ومعنی‌القبول والقابلية » 
اشتراك لفظى ومعنوى وحقيقى» ولولا قبلية بعض حروف‌القلب والقابل وقبليته و 
بعديته» لكانت هوهوء وقلب‌الشیء لغة ان بحعل اوله آخره اوظاهره باطنه» جمعاً و 
فرادى» وكيف ماقلت وقلبت لفظالقلب فان‌القبول والقابلية معه بالدوران . 

واماالعقل لعْة» فه والقيد والربط والضبط والتشكيك والوشی» فمقتضاهالتقييد 
وحقیقه‌الذ کری بالحق عن‌الحق المطلق عنكل قيد حتى قيدالاطلاق الذى يقابله 
التقید» بنا فىالعقلالذى حقيقته القيد والضبطء ولهذا اظهر هذهالحضرة القبد اولاء 
فى العقل الاول‌الدی عقل نورالتجلىالمطاق من‌المتجلی المطلق باستعدادهالخصوصى 
التقييدى» فاقامهالله لمظهربة هذاالسر وهوالقيد محققته تقسدالنورالمطلق» فقال له 
الحق اكتب ای قيد واجمع علمى فى خلقى الى يوم القيامة» و ذلك قيد لقيد فى قيدء 
وليس لهالقبول للمطلق ملاتا على الاطلاق دائمآ» وقبول جميع التجليات الغير المتناهية 
دائمآ ابد ليس الا للحقیقة‌الانسانية الازلية الابدية الكمالية الجمعية الاحدية» فهى 
قلب الوجو دالحق وکل تجل وظهورء فانما هوقلب ظاهرالتجلی بباطنه اوبالعكس» 
ای تقلیبه» فان باطن التحلی هوالمتحلی بذلك‌التحلی» وهوالذی ينقلب الى نفسه و 
بنقاب عندالتجلی م ن‌عین المتجلی له وبقبل علی‌المتجلی ویقبل تجلیه عليه ثانيآ وثالثاً 
و رابعاً وخامساً وسادساً وسایعاً الى مالانتناهی» ولیس ذلك تقلب‌القلب حتی بنقلب 
القلب قابلاگ و ینقلب‌الحق الى قسه بالقبول ومنقلب ابداً فى اطوارالتعینات وانوار 
تنوعات التجليات» فهو کل يوم ای‌کل آن من الزمان فى شان وما اعظم شان ذی‌الشآن 
الذی هذا شآنه فی‌کل آن وان الان هويوم الذات لاینقسم ابداً من‌الزمان . 
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ثم اعلم : ان من بعض صور تقلبات القلبية الانسانية ابضاً ضبط مايرد عليه منه 
و ربط ما فيه ومنه وبه» وحصر مالكل مقام ومرتبه بدلك‌المقام والمرتبة» فالعقل 
للقلب منه فيه والقلب للعقل فيه بحسبهء فللقلب عقل مطلق دا » کهو» وللعقل قلب 
قابل لمابرد عليه كهوء فان‌العقل انما عقل من الله ويقبل وشیل مارد عليه من‌الصق 
الحقيقة قلبية فى قابلیته لکنه قبول معين لتجل معین بقابلية معينة الى امد مقيد معين 
لاغیر» ولکن قول کل تجل فی‌کل آن و زمان لایکون الا للحقيقة القلبية الانسانية 
الكمالية الالهية الاحدية الجمعية التى اشرنا البهاء وهی حقيقةالحقايق» وقش 
حديثها مراراه فتذكرء انشاءالله تعالى» «فانالذكرى تنفعالمؤمنين»1 «وما پذکر الا 
اولوالالباب»؟ جعلناالله واباك منهم فى اهله يفضله . 

قال: «رضىالله نه» فان الاله المعتقد ماله حكم فی‌اله المعتقد الآخر, 
فصاحب الاعتقاديذب عنه » ای‌عنالامر الذى اعتقده فی‌الهه و ينصره › 
و ذلك الذی فی‌اعتقاده لابنصره» ولهدا لایکونله اثر فی‌اعتفاد المنازع, 
ماله نصرة من‌الهه النی فی‌اعتقاده» فمالهم‌من ناصرین» يعنى فبهم ومنوم. 
فنفی الحق عن الهة الاعتفادات على انفراد كل معتقد على حدنه 
EE‏ 

شیر : «رضی‌الله عنه» الى ان‌التص‌الوارد بنفىالنصرة وارد بنفيها ع نكل واحد 

من اهل‌الاعتقادات على انفراد نصرةالمجموع بقوله ومالهم من ناصرين» ولكنه مانفی 

ةل و ال تقد فال امنصون رة كل واعد واد من المتقدون هه 
وكذلك كل واحد ناصر لمعتقده لاللكل» فمالكل واحد منهم من ناصرين بل ناصر 
واحد هوهو لاغير . 

قال: «رضى اللفعنه» فالحق عندالعارف هوالمعروف الذى لاينكر 
فاهل المعروف فىالدنيا > هم‌اهل المعروف فی‌الاخرة . 
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يعنى : «رضی اله عنه» اهلاللهالذين هم اهله فىالدنيا هم اهلالله فی‌الاخرة 
وهم الذين لاینکرون‌الحق فى ای صورة تجلى من صور تجلياتهالاعتقادية والاشهادية. 
قال : «رضىاللهعنه» فلهذا قال لمنكان لهقلب» يعلم تقلب الحق 
فی‌الصور بتقليبه ف ىالاشكالء فمن نفسه عرفنفسه وليست نفسه لغيرلهوية 
الحق » بل‌هو عين الهوبة » ولاشىء منالكون مما هو كاين فيكون بغير 


لهوبه الحق . 
عنی : انالحق الو احدالاحد الدی لاموجود سای فی‌الوجود 
الاهي فمائم مابقال فيه انه غیرالهو یب والالزم تحقق‌الائنینیه ف ىالحقيقة» وصی 


واحدة وحدة حقيقية» هذا خلف . 

قال : «رضىاللّهعنه» فهو العارف والعالم والمقتر فىهذه الصورة , 
وهوالذی لاعارف ولاعالم » وهو المنكر فی‌هنه الصورة الاخرى , هذا 
حّظ من عرف الحق من التجلى . 

نف : «رضىالله عنه» انالمعرفة الحاصلة لاهل‌التحلی من‌التحلی بالمتجلى 
تقتمی ان يكون اقراره واثكاره بحسب بحس ‌اعتقاده‌و بحسب ماتجلی‌له المتجلى 
فى صورة اعتقاده » والعارف هوالذی يعرف الحق بحقيقته و مرف تحلی الحق له 
بالحق » وهوالعالم اذ لامعلوم ولامعروف على الحقيقة الاالحق . 

قال : «رخىاللهعنه» والشهود فىعين الجمع » وهو قوله : «لمن 
کان‌له قلب»۲ بتقلب فی تقلبيهة واما اهل الایمان فهم المقلدة الذین‌قلدوا 
الانبیاء والرسل » فيما اخبروا به‌عن الحق, لامن قلدّد اصحاب الافک‌ار 
والمتأولین للاخبار الواردة بحملها علی‌ادلتهم العقلية » فهؤلاء الذین 
قلدوا الرسل » علیهم السام » هم‌المرادون بقوله : «اوالقی السمع و هو 
شهید»" ینبه على حضرة الخیال واستعمالها » وهو قوله : علیه‌السلام » فى 
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الاحسان ان تعبداللهكانك تراه » والله فىقبلة المصلى ء فلذلك هو شهيد. 

قالالعبد : اعلم : انالشهود» قديكون بمعنی‌الحضور بالمشهود» وقد یکون 
بمعنى الرؤية والشهود للمبصر بالبصرء وقد يكون للحقايق بالبصائرءوقديكون باحدية 
جمع البصائر بالاصارء وللشهود مراتب» فقد شهدالتحلی فى حضرةالخيال» وقديكون 
المشهود ممثلا” فى عالمالحس» كما مثلت‌الجنة لرسول فى عرض الحائط وكتمثل 
جبرئيل» عليهالسلام» فى صورة دحية والبشرالسوی المذكور فی‌القرآن وتحریض 
الرسول» على تمثيلالحق فى حضرةالخيال» بقوله» صلىالله عليه وسلم» حكابةعن الله 
فىالثناء علىالعالمين العا بدین له: قدمثلونى فى اعينهم انما هوارشاد وترقية لهمة 
العارف» ان بری و شهد الحقايق والمعانى ظاهرة” كفاحاً» فان فى قو ةالحقيقةالا نسانية 
ذلك» فاعرفه. وقوله : كانك تراه» استحضار لصورةالمعبود بموجبالمعتقد» فاذا 
فوی‌الاستحضار وغلب‌الحال» کان المعلوم مشهوداً بالبصرة» واذا كم لالثهود كان 
مشهودا باحدية جمعاليصر والبصيرة» كما اشرنا اليه فی‌الفراء الدالية لنا 

وتا ابصارنا تفای لاضار خا ا 

«فكشفنا عنك غطاءك فبصرك اليوم حديد) ١‏ وهذا اکمل مافى مقامالشهود » 
ان شهدالحق كما شهدالحق تقفسهء يعنى شهودالحق نفسه فى نفسه بنفسه وبه فيه» 
فافهم» فاذا تحمق‌العبد» هذا المقام» فهوالشاهد وهوالمشهود و ذلك اول مراب 
الولاية» فهذا المشاهدالشاهد ولىالله والله وليه . 

قال : «رضی‌اللهعنه» من قلد صاحب‌نظر فكرى و تقيّديه» فلیس‌هو 
الذى القى السمع وهو شهيدء فان هذا الذى القى السمع » لادان يكون 
شهيداً لماذكرنا » فما هوالمراد بهذه الأية » فهو لاءهمالذين قا[الله فيهم: 
«اذتبكّرء الذين اتبعوا من‌الذین اتبعوا».والرسل لايتبرؤن من اتباعهم 
الذين اتبعوهم . 
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ير «رضى الله عنه» الى ان تناج النظر العقلى تقييدية حاصرة للامر فيما 
هو خلاف‌الواقم» فاذا قلدهم مقلدلهم والقى اليه مالسمع» فكأنه لم يبلغ الىالعلة 
الغائية من التقليد والقاءالسمع‌وهوالشهود» لکون‌المشهودالموجود خلاف الحصر فى 
معين مقيد» بل کون المشهود عين كل معين وغيرمتعين غیرمقید» بل علی‌اطلاقه الذاتى 
الوجودىء فافهم» فان‌الفکر ليس من مقتضی‌الشهود ولکن‌الابمان بانه مشهود بوجب 
طلبالشهود اولا* فىالتمثل والتخيل» 3 فی‌الشهود والرو ها لحقیقیین آخراً ما ذکر نا 
من اتحاداليصر بالبصیر ة»فتحقق ذلك التحقيق والله ولی‌التوفیق . 

قال : «رضی‌اله نه» فحقق ياوليئ ماذکرته لك فی‌هنه الحکمة 
القلبية . واما اختصاصها بشعیب فلما فیها من التشعیب ای‌شعبها لاینحصرء 
لا نكل اعتقاد شعبة فهی شعب كلها اعنی الاعتقادات » فاذا انکشف الغطاء 
انکثف لكل واحد بحسب معتقده» وقد ینکثف بخلاف معتقده فی‌الحکم, 
وهو قوله : «وبدالهم منالله مالم یکونوا یحتسبون»" فا کثرهم فی‌الحکم 
کالمترلی يعتقد فى الله نفودالوعید فی‌الساصی اذا مات على غير توبة , 
فاذامات وكان عنداللهمر‌سوماً قدسبقت له عناية بانه لابعاقب » وجدالله 
غفوراً رحيماء فبداله منالله مالم يكن يحتسب . 

هذا ظاهر بما تقرر آنآ ازالتجلى بوم‌القيامة بصورةالاعتقاد والمتجلى هوالاله 
المعتقد اسم مفعول » ولماكان هذا التحول‌الالهی الرحمانى فى صورة الاعتقادات 
لقرية عبدهالعلامات الاعتقادية» فيرحمهم ويوجروا ويربحوا على ربهم» وكان ذلك 
فى هذهالصورة الخاصة موجودا فى التجلى على خلاف اعتقاده تجلى له الح قالرحمان 
الوجيه» فى صورة غير معتقده» لمافى ذلك من فائدة عائدة على عبده» ولامحذور فى 
ذلك» فان‌اله تحلی له بنفسه فى صورة معتقده ولکن‌المحازاة وقعت على غیرمعتقده» 
فبداله من الله مالم يكن بحتسب. فعلم الممعتزلى عند ذلك اذالله اعظم مماكان اعتقده و 


۲ س۲۹ ىقم2 ٠‏ 
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قيده وعساه برزق الترقی» انشاءالله» تعالى» فى تفاصيل هذهالرؤية» وما ذلك علىالله 
نعزيل + 

قال: «رضىاللهعنه» واما فی‌الهویةءفان بعض العباد بجزم ف ىاعتقاده 
ادال كناو کذا/ :اذا ا تكد لخطاه وراه قن وره فده وهی حق 
فاعتقدها وانحلت العقدة فزال الاعتقاد وعاد علماً بالمشاهدة و بعداحتداد 
البصر لايرجع كليلالنظرء فيبدولبعض العبیدباختلاف التجلی‌فی‌الصورة 
عندالرؤية خلاف معتقده » لانه لایتکرر» فیصدق‌علیه فی‌الهوبة » وبدالهم 
من الله فىهويته مالم يكونوا يحتسبون فيها » قبل کشف‌الغطاء . 

قال‌العبد : ظاهرالتحقیق يقتضى ان لاترقى بعدالموت لانقطاع علمه وعمله و 
اختنامهما علی‌ماکان عليه حال وفاته » کمااشارالیه الصادق » علیه‌السلام » بقوله :اذا 
مات ابن آدم انقطع عمله » وحیث لم يشهد ولم برالحق فی‌حیانه الدنیا » و کان اعمی 
عن ابصار الحق ورؤيته » فهوفی‌الاخره اعمی واضل سبيلا » ولیس المراد عم ىاليصر 
الجسمانتی » فانها لاتعمی الابصارولکن تعمی القلوب التی ف ىالصدورا ولکن رحمة 
الله من حیث باطن الحقيقةان بحصل لبعض العبيد المؤمن باهل کشف الفطاء ف ىالدنيا 
ترق فی‌تفاصیل ماامنوایه اوالقواالسمع الی‌محملات‌اصول وفصول من‌قوانین الحقیقه 
والتوحبده فان القوم من‌لایشقی بهم جلیسهم ؛ ولاسیما وخاتم الاولیاء السصدین 
الخصوصیین امّدهمته جمیع الارواح الانسانبه » فخلف لمن خلف عده من‌المومن» 
قواعد علمية بينة وضوابط كشفية بقينية یکمل استعداد اتهم للترقى الى مراقی اهل 
الشهود » ثم انه لحق فىمعار بحه واسرائاته «رضی‌اله عنه» الحمهور من‌الانبیاء والا 
ولیاء والصحاية الماضین فىبرازخهم » فاجتمع بجميعهم کالحلاج وسهل وجنیدو 


| | °° 


معارفهم وينبههم علىمافوق مدركهم ويرقيهم ویحئل عقد اعتقاداتهم رفيدهم مالم 
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يكن عند هم بحسب عنايته بهم وهبهم من‌علوم التوحيد وحقيقة الشهود من مشرب 
احدية جمع الجمع والوجود » تم برحل عنهمالىمن فوقهم هكذاحتىاتى عل ىآخرهم 
«رضى الله عنهم» کماهومذکور فىكتاب التجليا تله وفی‌کتاب الحجب وفی‌التنزلات 
الموصلية وفی‌الاسراء والعبادلة » فلیطلب كل ذلك طالبه منها . والله الموفق . 

قال : «رضىاللهعنه» وقدذكرنا صورة الترقى بعدالموت فی‌المعارف 
الالهية فی کتاب التجلياتلنا عندذكرنا بعض من اجتمعنا من‌الطائفة فى 
الكشف » وما افدناهم فىهذه المسألة ممالميكن عندهم» ومن اعجب الاس 
انها ىالانسان فی‌الترقی دائماً ولایشعر بذلك للطافة الحجاب ورقته‌و نشابه 
الصور مثل قوله : «واتوابه‌تشابها" وليس هوالواحد عين الاخر » فان 
الین غتدالعاری انهیا فيهان غیران وصاخب ان ری الك 
ف الواح كما فلم ان :مدلون الاسفاء الال وان ا ات اها و کرو 
انها عين واحدة » فهذه کثرة معقولة فی‌واحد العين » فیکون فی‌التجلی 
كثرة مشهودة فى عين واحدة » كما ان الهیولی يؤخن فى حدکل صورة 
مع كثرةالصورة واختلافها برجع‌فی‌الحقيقة الی‌جوهر واحد هوهیولاهاء 
فمن عرف نفسه بهنه المعرفة فقد عرف ربه » فانه على صورته خلقه » بل 
هو عين هویته و حفیفته . 

قالالعبد : اعلم ان العبد من حيث من استعداد الذاتی استعدادات غرمتناهبة 
مجعولة بحسب التجلیات والانات واطوار الوجود دنیا وآخرة برزخاً وحشراً وفی 
الجنان ولثبت الرؤيةوغيرهما من‌حیث پشعرولا بشعر»و کل مادخل فی‌الوجود ووجده 
صار واجب‌الوجود بواجب الوجود لذاته بذاته » فلاینقلب ابدآ عدماً ‏ فهومع الآنات 
فی‌الترقی » فاته دائم القبول للتجلیات‌الوجودية الدائمة ابدالآباد» ولکنه قدلاشعر 
بذلك ان‌کان من‌اهل الحجاب للطافته ورقته» انه ابد فی‌تجلیات تتوالی عليه وتزداد 


اب س۲ ی۲۳ . 
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نكل استعداد » لتحل‌تحلیات اخرعلمية اوشهودية اوحالية اومقامية اوجمعاً اواحدية 
جمع ولتشابه صورالتحلی لاتغيرعلى ذلك كالارزاق التى توتى هامتشاهة » «کلما 
رزقوا منها منثمرة رزفاً قالواهذاالذی رزقنا من‌قبل»۱» ومعلوم ان هذاالرزقالآنى 
فى زمان غیرالاتی فىغيره » والكل رزق » والفرق بينالتعينات ظاهروبين عنداهل 
الكشف خفی عنداهل الحجاب ء لان الشبيهين على كل تقدیر» بينهما تغايرفى التعين » 
فهماغيران » ولكن الصحيحلايقتضى الغيرية فىالحقيقة» لكون العين واحدة مترائية 
ومتظاهرة فی‌صور متشاهة غيرمتناهية من‌الکثرة » کماان مدلول القادر والخالق و 
الرازق انما هوالله» فاته هوالرزاق القادر الخالق» ولکن صورالتجلی منجهةالقادر دة 
والخالقية والرازقية متغايرة » والسمی واحد بلاخلاف » ومثال ذلك علی‌ما مثله 
«رضىالله عنه» الهبولی تؤخذ ولادفی حدکل صورة من حیث ان الصورة لاتوحد 
الاحاله فىمحل هوهيولاها » وليست فی‌الوجود الاعينها لعدم امتباز احدهماعن 
الآخر الاعقلا لاوجوداً » فالكثرة فی‌الصورة » والجوهر واحد هوالاصل ؛ فالصورة 
عرض حال فی‌جوهرهو محله » ولايوجد الابه وفيه بل هو هوفىالوجود » فكذلك 
كثرة صورالتحليات فىعين واحدة هوحقيقة المتحلی الحق » ولهالمثل الاعلی۲ » 
فان الصورة حالة فی‌المادة » فهی‌محلها والفاعل لهافيها غيرهما علىماعرف فی‌العرف 
الفلسفى الظاهرء لافى نفس الامرء فان التحقيق يقضى انالكل فى الكل منالكل 
عین‌الکل والحلول يتعقل الابعدالبينونة » ولابينونة » فانه باجماع الخصم لاوجود 
لاحدهما بدون الاخر ء فالقابلية والفاعلية والافعال » نسب فی‌جوهر واحد هی 
احکام له فيه ومنه» فافهم ذلك واستشرف منه الى مانحن بصدد يانه . 

ثم اعلم : ان‌الامر فی‌الانسان الکامل کذلك» فان قلبه جتقلب مع‌الحق فی‌کل 
منقلب »فیکون مع‌کل آن فى شأن ربه» ومن عرف تسه بهذهالمثابة» فقد عرف ربه 
الذى هوكذلك» لكونه خلق على صورته وهنو هوه . 
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قال : «رضىاللهعنه» ولهذا ما شر احد من‌العلماء والحكماء يعنى 
الظاهريين على معرفة النفس وحقيقتها الاالالهیون من‌الرسل والصوفية 
واما اصحاب النظر وارباب الفكر من القدماء والمتكلمين فى كلامهم فى 
النفس وماهيتها فما منهم » من‌عثر على حقيقتها ولايعطيها النظر الفكرى 
ابداً» فمن طلب العلم بها من‌طریق‌النظر الفکری, قداستسمن ذاورم ونفخ 
فىغير ضرم » لاجرم انهم من «الذین ضل سعيهم فی‌الحيوة الدنيا وهم 
يحسبون انهم نون صنعا» . 

قال‌العبد : اعلم : ان حقیقة‌التفوس كلها من‌التفس‌الواحدة التى هی تفس الحق 
واما صورالتفوس» فانها تجلیات نورية فىالنفس الرحمانی» تنفس‌الحق بها عن‌الصور 
الجسمانیه الطبیعیه» فان كانت اعنی‌النفس جزوية» فهى صورة من صورالتفس الكلية 
ال و احدةالرحمانیه متفرجه فىمادة تفسية نوريةرحمانية» وان‌کانت نفساکلیةمن النفوس 
للانسان الكامل» فهىعين نفس الحق» ظهرت فى مر تبةحقيقةهذاالعبدعلى نحومن الصو رة» 
و فس‌الحق‌الانسانية الواحدة هی التى خلقت منهاالتفوس كلهاء فقبلت فى صورة 
الذ کورة والانوثة من حيث حقیقتها الذاتيين لها وهی‌الفعل والانفعال» قال : «خلقکم 
من نفس واحدة وخلق منها زوجها وث منهما رجالا* کثبرآو نساء»۲ فتلك‌النفس 
الواحدة التی خلقنا منها ومنها خلق زوجهاء هی نفس‌الحق التی بحذرکم منها وقد 
امرنا ان تجعلها وقاية لربنا فى معرفتنا بهاء ویجعل‌الرب وقاية لها عن کل مابخاف و 
بحذرمما پم ویحمده ویضیف المحامد كلها ال ىالنفس من‌کونها عين نفس‌الحق » 
و ضیف المدام كلها الها کذ لك من‌کونها نمسآء فانها ذات جهتین يقبلالنسية الينا 
من‌کونها صورحقاقها الذاتية التى هی عينهاء فهى كثيرة لانتناهى صور جزویاتها» و 
كذلك يقبلالنسبة الی‌الحق من‌کونها تف سالحق الظاهرة فى سه من مقامی قرب 
الفرائض والنوافل التی لها من جهتیها فان‌الحق هوعین هویتنا من كو نه عين سمعنا 
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و بصرنا ويدناورجلنا وسابر قوانا وعين نفوسنا واعیاننا» ونحن صوره التی نقول على 
السنتنام فنحن لسانه‌الدی رال نح ی ایح مهد اه رم ی 
وصره ولسانه» فنحن بحسيه من هذاالوجه ومن‌الوحه الاخر هوظاهر نا كما ذکرنا » 
فاذاظهر بنا لنا فنحن وقابته عن‌الکثرةالمشهودة فى احدنته العينية» اذنحی الاعضاء و 
الجوارح» وان ظهر هوفی احدية عینه» فنحن باطنه وهوعین قوانا واعضائنا وتفوسناء 
ولماکانت للنفس هذه السعة» فهی من حيث توحدهاء واحدنهاه نف سالحق» ومن 
حبث نسیها وشعبها الغیرالمتناهیه» عینناه فمنی عرفنا هده‌السعة» عرفناها عین‌الحق 
حق معرفتها وتحققنا بحقيقتها فى وله : من عرف نفسه فقد عرف ربه» فان هذه‌التفس 
الواحدة من حيث هويتها العیبیه واحدة هی تس‌الحق» ومن حیث انانياتها وانياتها 
الفرقانیه» نحن» فان لها انيات متعددة متعددة غیرمتناهیه من حبث شخصیانها» وهی 
صور نسب الهويةالنفسية النفسيةالرحمانية اوالانانية كالاينية الظاهرة الطاهرة للهوية 
الباطنية» والظاهر ظاهرالباطن وبالعكسء فان ظهرت‌النفس فى تعينها دالهو به‌الو احدد» 
استغفرقتنا فى هو تهاالواحدة» فکنا باطنها مستهلكين فیها فنحن فیها حینئد هی لا 
نحنء وان ظهرت‌النفس قن صور انیاتهاه ظهرا وکانت هی هوتتنا الباطنةه فتحققت 
الوقابة لها من جهتهاء فعرفت واحدة كثيرة» واحدة من حیثت‌العین» كثيرة من حبث 
الاين والیین» والله باحدية جمعه بقرب‌الاین ويرفعالبين ويقربذلكالعين» واما تعينها 
فمن حيث احديةالجمع النفسىالرحمانىالذى به نفس‌الحق عن حقايقناالعينية عن 
الكو نة العدمية التى كنا غيباً فیهاء وهی‌العدمية النسبية من حيث اعيا نناء فتنفس‌الحق 
من قبلنا وحيشيتنا ومن جهة اعياننا المستهلکة» نفس بدلك النفس الرحمانی عنا من 
ضيق كان قائماً بحقايقنا فىالاستهلاك» تحت قهرالاحدية» فاوجداعياننا بعين نفسه 
ونفس تفسهالذى رحمنا به وتفس عناء فنفوسنا من حي ثالحقيقة والعين نف سالحق» 
ومن حیث تعيناتها مشخصياتهاء انفاسه‌الرحمانبة المتعينة فى حقامقنا واعباننا» فظهر نا 
بنفس الحق فى نفس الحقء فافهم انكنت تفمهم» واللهالملهم . 
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واما المتفلسفة من‌حکماءالرسوم والافکاره قديمآ وحديثاء فماتحققوا بحقيقتهاء 
ولم یی رال سريت از سو دن كيت وري الحجابية فتكلموا فى 
صورها وقواها وكيفية تعلقها بالبدن» وانها جوهرا وعرض و داخلالبدن اوخارجه» 
اولاداخل ولاخارج دخولا" وخروجاً جسمانيين» فقد بصدق عليهما كل ذلك من حيث 
المعنی» فان‌الجسم والقوى الحسمانية منكونه محال ظهور قوی‌النفس وحقايقها و 
مظاهرهاء فماهى خارج عنهاء ولكن ماخاض احد فى يبان حقيقتها وانيتها وهويتها و 
عينها وغيبها وحقيقتها وخليقتها وءبودبتها و ربوببتهاء وکل منهم بذل جهده واقام 
قصده» ولكل. مصبب من وجه محظى من وجه »وان طلبت‌التحقق ها بموجب‌الكشف 
والشهود فعليك بشرح الغراء التائية لناء وهی الف بيت نظمتاها فی‌علم الحقيقة و 
استقصينا فيها القول علىالنفس واسرارهاء فان ظفرت بها ظفرت يعلمهاء انشاءالله 
رن 

قال : «رضی‌اللعنه» فمن طلب الامر من‌غیر طربقه » فما ظفر بتحقیقه 
وما احسن ماقالالله » تعالی » فى حق العالم و تبدله مع‌الانفاس فى خلق 
جدید فى عين واحدة » فقال فى حق طائفة بلا کثر العالم «بل‌هم فى لبس 
من‌خلق جدید»" فلایعرفون تجدید الامر مع‌الانفاس لکن قد عثرت عليه 
الاشاعرة فى بعض‌الموجودات وهی الاعراض » و عثر عليه الجسبانية فى 
العالم كله » وجهلهم اهل النظر اجمعین » ولکن اخطاً الفربقان » اما خطاء 
الحسبانية فبکونهم ماعثروا مع قولهم بالتبدل فی‌العالم باسره على احدية 
ين الجوهر المعقول الذی قبل هذه الصورة ولاتوجد الابها کمالابعقل 
الابه» فلوقالوا بذلك فازوا بدرجة التحقیق‌فی‌الامی › واما الاشاعرة» فما 
علموا ان العالم كله مجموع اعراض فهو يتبدل ف ىكل زمان اذالعرض 
لایبقی زمانین. 
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قالالعبد : اعلم : ان صورالعالم على ماعرف عندالجمهور من اهل‌الحجاب بانه 
سوىالحق وغيره وهی اغيار بعضها للبعض ظاهر موجود مشهود» والحق عندهم 
مغيب مفقود لا بعلم بالحقيقة والاحاطة وغير مشهود ما عرفوا وعرفوا من‌الشهود » 
واما عندالمارف المحقق الكامل والمحنكالفاضل» فالحق هوالموجود المشهود بكل 
شهود فى کل وجود» والعالم متوهم مفقود» وانه مجموع اسام مو ضوعة على كثرة 
متوهمه او متعقله وهی فی‌الوجود والشهود واحد» فهی کشرة متوهمة فى 
جوهر واحد موجود مشهود» ومع کونها متوهمه فانها مضمحل فى احدية العین » 
وانما العالم جوهر واجد هرمجموع اعراض توحدت فتجوهرت جوهراً واحدا 
بترائى فيه صور لا نتناهی‌ابداء فهده‌الصورمن حيث انها تراء وتظاهر وتمثل» لاتحقق 
لها بنفسهاء بل بجوهرها وفیه» فهى اعراض جمعت الى جوهر واحد وصارت جوهراً 
واحد! اوهی جوهر واحد لاحقيقة فی‌الحقيقة الاله» واذاکان العالم مجموع اعراض» 
فان الاعراض لایبقی زمانین والجوهر المشارالیه بتبدل فیه‌الاعراض» وهويتقلب 
فهاه ولاتدل ولاتعیر» وسان کون العالم محموع اعراض : فان العالم لا بخلو من 
ان یکون جوهراً اوعرضاً اومجموع جوهرا واعراض اولایکون واحداً منهاء لاجایز 
اذلايكون شيئآ منهاء والافهو لاشیء ولاوجود له» وانحصر الامر فى هذا التقسیم 
لا نحصارالامر بین الوجود والعدم» ثم نقول : لاجایز ان يكون جوهراً لاعرض فیه» 
لعدم وجود جوهر بلاعرض وعدم تحقق هیولی بلاصورة» ولانانقول ايضاً :ان‌کان 
الجوهر مایقوم بذاتة ولادكون موجوداً فى موضوع بل موجوداً لافی موضوع» 
فالعلم اذن ليس بجوهر لانه لاقيام ولاوجود له من داته» بل قيامه بوجود مستفاد من 
الحق» فليس العالم ولاشىء من‌العالم بجوهر قائم بذاته» وایضاً فانالجوهرية امسر 
اعتبارى فى ذا تالجوهر وماهیته» ولاتحقق للجوهربه الا بالجوهر ولاتعين للجوهر 
الا بالجوهرية المعقولة» وهوكون الجوهر موجوداً لافى موضوعء وهذا امر 
اعتباری؛ والامور الاعتباری لاوجود لها الا فی‌الاعتبار والعقل اوالذهن» والوجود 
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ايض على ما عرفوا فى عرفهم الخاص عرضء ولایشهد ایضاً من‌العالم الاالصور 
والاضواء والسطوح والابعاد» وهی اعراضء فبطل ان کون العالم جوهرا اوجوهراً 
بلا اعراض» والحس والعقل بشهدان بذلك» ولاجايز ايضاً ان یکون مجموع اعراض 
وجواهرء فانالقائم بنفسه وحقيقته لافى موضوع آخر هو الو جود الحق‌المطلق» فانه 
المتحققق بنفسه لنفسه حقيقة لابغيره ولافى غيره» وهو بتعالى ان يكون جوهر العالم 
اويقوم به عرض اوجزء من مجموعء واذاصح انه ليس بجوهرا وجوهراً بلااعراض و 
لا قاكمآ بذاته فى ذاته ولامجموعاً من جواهر واعراض» لازم ان مكون مجموع اعراض 
واذاكان العالم مجموع اعراض فانه شدل برمته وكليته فى نفس» ولئن لا ينقسم 
من الزمان ولایشعر بذلك للطافة الحجاب وهو تشابهالصور والامثال» وایضاً فان‌العالم 
ممكن الوجود على كل حال او واجبة لابذاته بل بالواجب بالذات» وامتنع امتناع 
وجوده بالاجماع» فلزم ان يكون اما ممکناً او واجباً لاجابز ان يكون واجباً بذاته» 
فانه‌الحق» فلوکان واجباً بالواجب بذاته » فقيامه ادا بالواجب بالذات لابنفسه» وان 
کان ممکتا فلاوجودلهالابالمرجح ولاتحقق‌له الابالوجودالمستفادمن الموجدالمرجح 
فهو اذن بدون ذلك غير موجود بل هومعدوم‌فی عینه» اذلم دكن فهو لعینه عدمی 
يطلب العدم الاصلی لعینه» ولكن الموجدالمرجح بوالىويواصل ننورالوجودو افاضته 
عليه وبوجده مع الانات فیتحددالصور والاعراض والصور والاشكال من‌الوجود 
المطلق للحق ولايفيض من‌الحق الاالحق» فيتحقق به مالا تحقق له فى عينه فيوجد 
هذه الاعراض والصور فى هذهالعين الواحدة التى هی‌کالمر 21 لهذهالصور المترائية 
فيه تماثيل وتمثلات بهاء فلوشعرالذين شعروا بما شعروا من تبدل المجموع وهم 
السوفسطائيةالمسمون حسانية» ان وراء هذهالتبدلات والابدال والتمثلات والامثال 
حقيقة حق لاتبدل عن مقتضى ذاته» ولكن من شأنه الظهور بهذهالصور عندالتجلى 
والتعين وانه عین‌الوجود الحق» لكانوا من اه لالعثور على حقيقةالأمر» ولکنهسم 
شعروا بالتبدل فى مجموع العالم» ثم لم شبتوا فتزلزلوا وتفوالحقيقة» فقالوا واذصح 
تبدل‌العالم وتغيره جملة وتفصيلا”» فلاحقيقة له» فلوثبتوا واثبتواالحقيقة الاحدية 
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الثابتة القابلة لهذهالصور العرضية لامن خارج بل من عينه» وانها لايقدحالكثرة 
العرضية والتعين والتجدد فى حقيقة هذهالعين الاحدية» لفازوا بالحق . 

والاشاعرة شعروا بان‌العرض لایبقی زمانین واعراض العالم شدل مع‌الانات» 
ولم شعروا مع ذلك انهامجموع اعراض وان لاشىء من العالم بجوهر قاكم بنفسه» 
وانالموجود القائم بعينه فى عينه لافى موضوع سواه هوالحق» فاخطأواء فلواثيتوا 
حين‌اثبتوا جوهرالعالم واحدآ ان ذلكالواحد هوالوجود الحقالمتعين بهذهالصور 
كلها لكانوا منالفائزين بالامر علىالحقيقة فتبين بما ذكرنا خطاءالفريقين لمن عقل 
عن الله» وما غفل عن التحقيق» والله ولىالتسديد والتوفيق . 

قال: «رضىاللهعنه» وبظهر ذلكفىالحدود للاشياء » فانهم اذا حدوا 
الشىء تبین فی حدهم تلك الاعراض » وان هذه الأعراض المدن كوزة 
فى حده عين هذا الجوهر و حقیقته القائم بنفسه » ومن حيث هو عرض 
لایقوم بنفسه » فقد جاء من مجموع مالایقوم بنفسه من يقوم بنفسه کالتحیز 
فی‌حد الجوهر القائم بنفسه الذاتی . 

بعنی على قول‌الاشاعرة مثلاه . 

وقبوله للاعراض حدله ذاتی» ولاشك ان‌القبو‌عرض. ان لايكون 
الآ فی‌قابل لانهلابقوم‌بنفسه» وهوذاتی للجوهروالتحیزعرض ولايكون الا 
فی‌متحیز فلابقوم‌بنفسه ولیس‌القبول والتحیز بأمرزائد على عین‌الجوهر 
المحدود» لان‌الحدود الذاتية هی عین‌المحدود وهویته. فقدصارمالایبقی 
زمانین وهوالعرض یبقی زمانین وازمنة وعادمالابقوم بنفسه يقوم بنفسه» و 
هم لابشعرون لما هم عليه . 

بعنی «رضی‌الله عنه» القائلون بان‌الجوهر هو مایقوم بنفسه مع تحقق ان اجزاء 
حدةالداتی‌وحقاق حقيقتهالذاتية» لاتحقق ها فى انسهاء فانها اعراض» فان‌التحیز 
للجم وهوالجوهر المتحیز والجوهرية وقبول‌الکم والکیف وغیرها من‌الاعراض» 
كالا بعاد من‌الطول والعرض والعمق» كلها معان لاتحقق لها ولاقیام الا فى امر 
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هوالمجموع من هذهالاعراض» لان الجوهرالطو یل العريض العميق» ليس بشىء زائد 
على مجموع هذهالاعراض» وكونه مجموع هذه‌الاعراض اوامراً غير مذكور ولا 
مشهور معنى ايضاً معقول لاوجودله بدون هذهالامور التى لاتحقق لها فى اعیانها ولا 
قيام» فهم مع قولهم : بان‌العرض لاسقى زمانين» وان اجزاءهذالمحدود اعراض ؛ و 
وجوب الاعتراف بان لازائد على هذهالاجزاء» بعدم اثباتهم امراً زائداً قائماً بنفسه» 
كيف لم بقو لوا بان‌العالم مجموع اعراضء اوانه تبدل مع الآنات» خطاء بين» فلم 
پشعروا بتبدل الأعراض المجموعه تبدلا جمعيا وحدانياء لاشعر به الا من شعر 
بتبدل صورة النور المشهود فى المصباح مثلا" بشهاده العقل الصحيح ان الجزء 
المشتعل من مادةالدهن والفتيل فىكل آن آن یفنی ولایبقی وبتلاشی وبتعلق النار 
القائم بهاالنور بجزء متصل بذلكالجزء الاول المنطفی» فباتصال التعلق ونواليه و 
تعاقبه معالآنات» ظهرالاتصال بينالتعينات النورية المنطفية والمشتعلة علىالدوام, 
بلاتوقف بحبث لابدركالحس فاصلا بين صورالاشتعال والانطفاء» فيظن ان‌التور 
الظاهر او لالليل هو بعينه ذلك‌النورالمشهود فى آخره؛ ومع ان حقيقةالنور واحدة 
ولكن التعيناتمتغايرةلاشك فيه ولاریب» فمن عثرعلى هذاالتبدل من ذوىالحس 
السليم والعقل الصحيح واعترف به» فقد يعثرعلى تبدل مجموع‌الصور من‌العالم مع 
الآنات» والتبدل ايضاً عرض فلو اطلعهالله علىالمادة المشتعلة اولعين الواحدةالمظهرة 
بتعينها هذهالصور من نفسها فى نفسها للحق باه ل الحق والتحقیق» والله ولىالتوفيق . 

قال : «رضىالله عنه» وهؤلاءهم فى لبس من خلق جديد . 

يعنى اهل‌الحجاب الذین يقولون بوجودالغيرية والسوى . 

قال : «رضی‌الله عنه» واما اه لالكشفء فانهم يرون ان‌الله بتجلی فى 
كل نفس ولایکررالتجلی . 

ای لايعيد عین‌التجلی الاول» فان حقیقةالتکرار بالنسبة الى مطلقالتجلى من 
حيث تعينه من مراتب‌الاسماء متحققة» ولكن التكرار بالنسية ال ىكل تعين عدن نكال 
عقلا* وكشفاء فان اعتبر نا حقيقة التحلى الو احدالذاتى» فلاتصو ر فه‌التكرار اصلاء و 
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رآساه فانه تحل واحد ازلا* وابدآ» ولكن ظهوراته وتعيناته بحسب حضرات‌التجلی و 
مراتب‌الاسماء و خصوصیات‌القوابل والمظاهر والتحلی فی‌کل آن و زمان تحدد و 
نتعدد» ولاتکرار فیه» فان القبول الاول غیرالقبول الثانی» فتحددالتحلیات بحسب 
قول‌القوایل وتعددها . 

قال : «رضىالله عنه» وبرون ايضاً انكل شهود بعطی خلقاً جديداً و 
يذهب بخلق جدید . ۱ 

عنی : «رضی‌الله عنه» ان‌التجلی الواحد بالنظر الى دوام انبعائه من ینبوع 
الجود بتنوع نورالوجود بحسب‌القوابل نتعين بلامکث وینسلخ متقلصاً الى اصله 
و یعقبه مابعده بالتعين علی‌التوالی والدوام» فهومن کونه متعیناً فى قوابل بحسبها 
بعطى خلا جدیداء وبالنظر الى انسلاخه يذهب ذلكالتعين الذی هوالخلق» فلایزال 
الخلق تحدد تحدد التعينات ولا زال التحلی تعين بتعين الاستعدادات فالتحلی 
المتعين فى قابلیه‌العالم مثلا" فی‌الان راجم الی‌الغیب بما عليه من خلقه الخلق‌الجدید 
وبدله قائم بمثل صورته‌وشبهه» فان‌التجلی هو المظهر لصورالعالم من استعداده‌الکلی» 
واذا ظهر فی‌کل آن بكل صورة غاب‌الوجود المتعین بصورة ظهربها وخلقه بمثل 
الیو رک الما که ماكر اه آندا اما 

قال : فذهابه هوالفناء عندالتجلى والبقاء لما يعطيه التجلى الاخير . 

شير : «رشوالله عنه» الى انالبقاء للوجود الحق‌الذی ظهرفيه هذهالصور 
مع‌الا نات» والفانی هوالتعين دما نعين به فيه قبله» ومع قطع النظر عن هذهالاعتبارات» 
فلافناء ولابقاء ولاتجلی ولاحجاب ولا بخل ولابحل ولابعاد ولااقتراب . 


فص حكمة ملكية فى كلمة لوطية 
سبي استناد هذهالحكمة الملكية الى هذهالكلمة الكمالية ذکر فى شرح نص 
الفص وقد ذکرنا مافيه مقنع . 
قال : «رض ,الله عنه» الملكالشدة و الملكالشدید» يقال : ملكتا لعجین 
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آذاشنت عه قال قسن اللحيطية حف طعثه : 

ملكت بها كفى فانهرت فتقها بری قائم من دونها ماورائها . 

ای شددت بها کفی بعنیالطعنة, فهو قول الله عن لوط : «لوان لی بكم 
قوة اوآوی الى رکن شديد»' فقال صلى الله عليه وسلم : يرحمالله اخی لوطا 
لقدکان بآوی الى رکن شدید» شبه, صلى الله عليه وسلم» انه كان معالله من 
کونه شدیداً» والنی قصد لوط عليهالسلام القبيلة بالر کن‌الشدید والمقاومة. 

يشير : «رضىالله عنه» الى سبب استناد حکمته الى لوط من‌کونه مع‌القوی 
الشدید حتی شوی على اولياءالله و شدد على او لیاءالشیطان» وكذلك کان» عليه السلام 
فان هذاالنفس من شدید فى شدة» ولولا القوة التی كان علیها لما قهر الاعداء قوة 
همته وشدة اثر باطنه ظاهراً . 

قال : «رضی‌الله عنه» وهی‌الهمة هنایعنیالقوة المذكورة فی‌قو له: 
لوان لی بكم قوة . 

قال : «رضىالله عنه» من‌البشر خاصة فقال رسول‌ال» صلىالله عليه و 
سلم» فمن ذل كالوقت یعنی منالزمن التى قال فيه لوط عليهالسلام» او وى 
الى ر کن شديد ما بعث نبى بعد ذلك الا منعه من قومه» فكان تحميه قبیلته" 
كأبى طالب مع رسو[ الله صلى الله عليه وسلم» فقوله : لوان لی بكم قوة › 
لكونه» صلى‌الله عليه وسلم» سمعالله يقول : «اللهالذى خلقكم من ضعف»۱ 
بالاصالة» ثم جعل من بعد ضعف قوة فعرضت‌القوة بالجعل فهى عرضية: ثم 
جعل من بعد قوة ضعفا وشيبة »فالجعل تعلق بالشيبة» واماالضعف فهو رجوع 
الى اصل خلقه وهو قوله : خلقکم من ضعفء فرده لما خلقه منه «ثم يرد الى 
ارذ لالعمر لكيلا يعلم من بعد علم شیثا»", فذكرانه رد الى الشعف الاول , 


اتنا ی : اه تسلف رد 
اماس ا ٤‏ س٣۱‏ ی۷۲ . 
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فحكم | لشیخ حکم| لطفل فىالضعفء وما بعث نبى الا بعد تماما لاربعین» وهو 
زمان اخذه فیالنقص والضعف فلهذا قال : لوان لى بكم قوة» مع کون ذلك 
يطلب همة مؤثرة . 

قال‌العبد : كل هذهالحكم والاسرار ظاهرة بينة الا اشارة لاه لالخصوص 
بلغتهم» وهی أنالمخاطب بهذاالخطاب ظاهرية الخلق وحجابيتهم من جسمانيتهم فان 
كنابةالكاف من قوله : خلفکم» وفی قول لوط : بکم» عابدة الىالتعين والححابية 
التى لانانية كل شیء» ولاشك انها من‌الخلقیه والخلقية صورة عرضية من اصل عدمية 
فى حقيقةالممكن من جهة امکانه» فان اصل‌الممکن شتضی‌الضعف» اذالقوة والشدة 
من حقایقالوجود واصل خلقیته من‌العدم الامکانی الداتی له» فکان له الضعف 
بالاصالة» والقوة بالجعل من حيث ترجیح‌الحق وتقونته جانب‌الوجود بالنسبة الى 
الممکن» هذا سرخلق‌انه لنا بالاصالة من ضعف وحكمة کون القوة له عرضية» واما 
حكمةالشيبة : من با بالاشارة بلسان اهل‌الدوق» فهی ان‌الشعور التى على ظاهر 
الانسان صورالشعورالذی لماطن‌الانسان بالاشباء» ولماکان شعورکل اسان بكل 
شیء ف ىالمبدء اولا" من حبث ححایات الاشياء وتعيناتهاء وهوعلمه ما سو ی الله من 
کو نه سواه وغيره وححااً علبه» فلهذا غلب علی‌لون‌الشعور وصيعها فى بداءالنشأة 
حجابية ظلمانية كالسواد وقبيله» واشارة الى اظهارالحجابية التعينية والظلمة الكو نية 
على نورانية الوجودية اولا* بالنسبة اليه كذلك» فانه فى زعمه وزعم امثاله غيرالله و 
سواه» نتم بعد تكامل الانسان فى قواهالروحانية والالهية النورانية وغلبتها علىالقوى 
الظلمانية الحسمانیه واستيلاء حقيقته على خلقيته وشعوره بحقیات‌الاشیاء من حيث 
حقابقها و وجوداتها من جهة مايدرى ولابدری» فا نالحقية الخفية فى الخلقيةالتعينية 
غالبة فی‌الاخرولادد» ولم يعثرعليهافىالعموم» فقدعلم ذلك اهل الخصوص والخلوص» 
والله غالب على امره» وقد سبقت رحمته غضمه» فلايد ان غلب فى شعورهالنورية 
والبياض على الظلمة والسواد بظهور خفيات الحقایق على خلصانها وحجابياتهاء فاعرف 
ذلك وتنبه تنبه على مابينت مما تبینت» واللهالموفق» ولانظنن من قولنا شعور باطن 


5 شرح فصوص الحكم 


الانسان بخلقیات‌الاستاروححا یاتها اوبحقياتهاالشعورالفكرى الذهنی» فلايغنى بذلك 
الاشعورباطن‌النفس وهی‌التعلقات والتعشقات النفسيةالمنبعثة بالتعلق فی‌اول‌النشو 
بحجا بيات الاشياءوظلما نیا تها» فافهم هذه اللطیفة الروحا نية الشر یفه‌فی‌سرغلبة الشیب آخرأو 
عموم غلبةالسواد علی‌الشعور الظاهرة علی‌الانسان اولا* . 

واما من لاظهر عليه حکم‌الثیب فهو صورة من لم يدرك طول عمره الا 
الحجابيةالغيرية» وذلك فىالعموم» وفی‌الخصوص غلبةالغيب علی‌الشهادة بالنور 
الاسود الذی هومن اعلی‌الانوار» فافهم . 

قال : «رضی‌الله عنه» واما معنی قوله عن لوط علیه‌السلام» لما سمع 
والله خلقکم من ضعف 

انه سمع سمع روحه روح هذوالابة من روح محمد» صلی الله عليه وسلم» فى 
عالم الارواح » حين بعثه الىالارواح نساً» وکان آدم من‌الماء والطین» فسمع الا ية 
روح لوط كذلك و ذلك عين تحققه عليهالسلام» بان‌الله خلقه وساير بنى نوعه من 
ضعف من حيث انه كان نطفة ثم صارعلقة ثم مضغة مخلقة وغير مخلقة ثم جنیناً حياً 
مولوداً لثم طفلا“ رضيعاً وصبياً وشا وشیخاً ومایتاه ثم الله ينشىء النشأةالآخرة » 
فتحقق» علیه‌السلام» كيف خلق من ضعف و کیف رد الى ضعف؛ وهذاالاعتبار حصل 
للانبياءالمكملين وحباً وللاولیاء اخباراً والقاء" و وارداً وتجلياً بغتة ولفیرهم بالفکر 
والتدريج 6 فافهم ۱ 

قال : «رضىالله عنه» فان قلت : وما يمنعه من‌الهمة الموثرة وصی 
موجودة فی‌السالکین والاتباع» والرسل اولى بها ؟ 

قلنا : صدقت ولکن نقصك علم آ خر و ذلك ان‌المعرفة لاتترك للهمة 
تصرفاء فکلما علت معرفته نقص تصرفه بالهمةء و ذلك لوجهین : الوجه 
الواحد لتحفقه بمقام‌العبودية ونظره الى اصل خلقه‌الطبیعی» والوجهالآخر 
احدية المتصرف والمتصرف فیه, فلابری على من پرسل همته . 

یعنی : لابری من پرسل همته علیه» ویکون مفعول بری محذوفاً بمعنی لابری 


مؤبدالدين جندى VY‏ 


احداً ونكون على من رسل همته» بیان عله عدمالتصرف» فحذف المرثی لمالم تعلق 
بهالرؤية» والتقدير : لابری احدا غیرالحق» فعلی من پرسل همته؟ وهوصحیح فيه 
حذف واستفهام للمخاط عمن برسل همته . 

قال : «رضی‌الله عنه» فیمنعه ذلك وفی هذاالمشهد پری» ان المنازع له 
ماعدل عن حقيقته التی هوعلیها فى حال ثبوت عینه‌وحال‌عدمه, فماظهرفی 
الوجود الا ماکان له فى حال‌العدم فی‌الثبوت, فما تعدی حقيقته» ولااخل 
بطربقته, فتسميته لذلك نزاعاً انماهوامر عرضی اظهرها الحجاب على اعين 
الناس» كما قالالء تعالی, عنهم «ولکن اکثرالناس لایعلمون یعلمون ظاهر 
من‌الحیوةالدنیا وهم عن‌الاخرة هم غافلون»', وهومن‌المقلوب فانه من 
قولهم : «قلوبنا غلف»" ای فى غلاف» وهوالکن النی ستره عن ادراك 
الامرعلى ماهو عليهء فهذا وامثاله. فمنع" العارف من‌التصرف فی‌العالم . 

قالالعبد : هذا ظاهر جلی» ولكن هيهنا بحث لطيف دقيق لعمرالله فيه تحقيق 
وهوان شهود احديةالتصرف والمتصرف والمتصرف فيه» كما وج التوقف عن 
التصرف» فكذلك شضی بالتصرف» فان‌التصرف من حيث وقع وممن كانء فليس الا 
للحق» فلوتصرف العارف باحدية عين المتصرف والمتصرف فيه» بكل ماتصرف فى 
الاكوان» فليس ذلك التصرف الاللحق ومن الحق» ولاسيماواحديةالعين وج‌ان‌نکون 
لحقيقةالعبدكل مالحقيقةالرب من التصرف والتأثير» والايلزمانيكون ناقص‌الاستعداد 
والقابليةفى المظهرية الكاملةالجامعةالكلية الالهية» حي ثلم يتحقق بكمال ظهورالربو ية 
والالهية بالتأثير والتصرف من حقيقته» والحقيقة الكمالية الانسانية الالهية» لهاكل ما 
للحق من‌الحقایق وكل ما للعبد من العبدانية الامكانية الكيانية ابضاً كذلك علىالوجه 
الاکمل» ولها اضاً الجمع واحدية الجمع وغيرهاء وانما منع العارف الكامل عن التصرف 
ما ذکرنا اولا" من وجوب ظهورالعبد بعبدانیته تحقيقآ» ورد امانةالربوبية العرضية 
الى الله تأدباً فان ذلك له» تعالی» بالفعل وللعبد ااظهور بالعبودية؟ واتی بالفعل» و 
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ذلك بالقوة» وعرضى فان ظهورالتصرف عن هذاالعبدالکامل» فليس ذلك بتسلط 
الهمة بل تجلى من عينالحقيقة من غیراختلال بمقامالعبودية ولك نالتصدى بذلك 
والظهور به خلافالتحقيق» والموجب لتوقف‌العبد الكامل العارف عن‌التصدی 
للتصرف والتسخير بارسالالهمة وتسلیط» هوان‌الکامل مستفرغ بكليته لله وشهوده 
من حيث اطلاقه الحقيقىالذاتى» فلا التفات له الى تسلیط الهمة الكلية الىالكوائن 
الجزوية بالتوجة الكلى وجمع‌الخاطر» فلایجتمع الانسان فى تفسه لهمته الا للتوجه 
الاحدى الجمعى الكمالى الىالله الواحد الاحد وان نتقيد" الهمة المطلقة ع نكل قيد 
المتعلقة ابداً بالذا تالمطاقة بمثل ذلك» كما اشاراليه» رضىالله عنه» بقوله : فامثاله" 
فافهم. ولكن للحق ظهور بجمیم‌التصرفات الالهية والتأثيرات الربانیة» من عین‌العبد 
الكامل من غير تقييد منه بذلك ولا ارسال همه ولاتسليط نفس» وهومشهود موجود» 
وللهالحمد» فتحقق با اخى بكل هذهالحقايق فانها غاية فی‌المعرفة بالله» والله قول 
الحق و هدی‌السبیل . 

قال : «رضىالله عنه» قا لالشيخ ابوعیدالله محمدین قايدء للشیخ ابی 
السعودين الشبل؛ لم لاتتصرف؟ فقال ابوالسعود : ترك تالحق ,يتصرف لی» 
كما یشاء بريد قوله تعالی» آمراً «فاتنخذه وكيلا»”, فال وكيلهوالمتصرف 
ولاسيماء وقد سمعالله يقول : «وانفقوا مما جعلكم مستخلفین‌فیه»" فعلم 
ابوالسعود والعارفون انالامرالذى بيده ليس له» وانه مستخلف فيه نم 
قال لهالحق هذا الامر استخلفتك فيه وملكتك اياه اتخذنی فيه وکیا فامتثل 
انوا لوه ارا وا وا لكي ی العو قوق عل ا 
همة يتصرف بهاء والهمة لايتعقل الا بالجمعية التى لامتسع" لصاحبها الى 
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غيرما اجتمع علیه, وهذهالمعرفة يفرقه عن هذه الجمعية, فيظهر العارفالتام 
المعرفة» بغايةالعجز والضعفء قال بع ضالابدال للشيخ عبدالرزاق» سلام 
الله عليه» قل للشيخ ابىمدين بعدالسلام علیه, يا ابامدين لم لاتعتاص علينا 
شىء وانت تعتاص عليك‌الاشیاء» ونحن نرغب فى مقامك وانت لاترغب فى 
مقامناء و کذل ك كان. يعنى كان تعتاص عليه امور مع کون ابىمدين» رضى 
الله عنه» كان عنده ذل كالمقام وغيره ونحن انم فى مقامالضعف والعجز» منه 
ومع هذا قالله هذاالبدل ماقال» وهذا من ذلك القبيل» و قال صلىالله 
عليه وسلم » فی‌هذاالمقام عن امرالله له بذلك «لاادرى مايفعل بىولابكم 
ان اتبع الامايوحى الی»" » والرسول يحكم مایوحی‌الیه‌به, ماعنده غير 
ذلك » فان اوحىاليه بالتصرففيه بجزم تصرف » وان منع امتنع » وانخير 
اختار ترك التصرف , الا ان یکون ناقص المعرفة . 

قا لالعيد : نقصان معرفةالمتصرف المخير» قديكون من حيث عدم العلم بان 
حقيقةالفعل والتآثیر والتصرف من خصوص الحضرة اللاهوتية وانها ذاتية لحقيقةالله» 
عرضة فی‌العبد» وان‌الوقوف مع العبودبة للعبد» اولى لکون‌العودة ذاتىة له وان 
الظهور بالذاتيات اعلى واشرف من‌الظهور بالربوبية العرضية» وقديكون من حيث 
عدمالتأدب معالمرتبةالالهية وان استخلاف الله فيما خلف فيه واتخاذه وکیلا" كلياً 
اعلى مقام‌المعرفة والتحقيق» ولهذا کمل‌الرسل والورثة بحکم مایوحی اليهم» فان 
اوحى اليهم بالتصرف کانوامآمورین بذلك» فتصرفوا كتصرفهم فى قومهم بالهلاك 
والنحاة» وان اوحى اليهم بالامتناع تأدبوا و وقفوا ادبً» وان اوحى اليهم بالاختيار 
بین التصرف وترکه» علموا انه لوكان الارجح فى علمالله خلاف ما امروابه لما خيروا 
بل امروا به وحيث خيروا فالخيرة فی‌الادب والوقوف بمقتضىالحقايق . 

قال : «رضىالله عنه» قال ابوالسعود لاصحابه الموقنين به » انال 
اعطانى التصرف منذ خمس عشرة سنة » فتر کناه تطرفاً » هذالسان ادلال و 


ا سا) ىلم ۰ 
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اما نحن فمائ ركناه تطرفا » وهوت رکه ايثاراً وانمات ركناه لكمال المعرفة 
فان المعرفة لانقتضیه بحک الاختبارء.ولاشك ارتمقاء الرسالة بقتضی‌التصرف 
لقبول الرسالة التی جاء‌بها » فيظهرعليه مایصدقه عندامته وقومه » لیظهر 
دينالله » والولی لیس كذلك » ومع هذا فلایطلبه الرسول فی‌الظاهر» لان 
للرسول الشفقة على قومه . فلابربدان یبالغ فی‌ظهور الحجة علیهم » فان 
فىذلك هلاکهم » فیبقی علیهم » وقدعلم الرسول ايضاً ان هذاالامرالمعجز 
اذاظهر للجماعة منهم‌من یومن‌به عندذلك ومنهم‌من بعرفه‌ویجحده ولابظهر 
التصدیق به ظلما وعلوا وحسدا ؛ ومنهم من پلحق ذلك بالسحر والابهام » 
فلما رات الرسل ذلك وانه لايؤمن الامن انارالله قلبه بنورالایمان » ومتی‌لم 
پنظرا لشخص بذل كالنور المسمى ایماناً فلابنفع فی‌حقه الامرالمعجز » 
فقصرت الهمم عن طلب الامر المعجز لمالم يعم اثرها فی‌الناظرین لافی 
قلوبهم » کماجاء فی‌حق اکمل الرسول واعلم الخلق وا کملهم فیالحال 
«انك لاتهدی من‌احببت ولکن‌اله بهدی من يشاء الى صراط مستقیم»" و 
لوکان للهمة اثرء ولابدولم .يكن احداکمل من رسول‌اله » صلی‌اله عليه 
وسلم » ولااعلى ولااقوی همة منه ومااثرت فی‌اسلام اپی‌طالب عمه » وفیه 
نرلت الاية التی ذکرناها » ولذلك قال فی‌الرسول » صلىالله علیه‌وسلم » 
انه ماعلیه «۷۱البلاغ»" وقال : «لیس عليك هدیهم ولك الله بهدی من 
پشاء» وزاه فی‌سور:القصص» «وهواعلم بالمهتدین» * ای الذین اعطوه 
العلم بهدايتهم فی‌حال عدمهم واعيانهم الثابتةء فاثبت ان‌العلم تابع‌للمعلوم» 
فم نكان مؤمناً فی‌نبوت عینه وحال عدمه ظهربتلك الصورة فی‌حال وجوده 
وقد علمالله بذلك منه‌انه هکذایکون » فلذلك قال : وهواعلم بالمهتدین . 


امد س۲۸ یه . انامس ا 
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فلماقال مثل هذا قال ايضاً «مايبدل القول لدى»' لان قولى على حدعلمی 
فى خلقى «وما انابظلام للعبيد»" ای ماقدرت عليهم الکفرالذی يشقيهم نم 
طلبتهم بمالیس فى وسعهم ان يأتوابه » يلما عاملناهم الابحسب ماعلمناهم 
وما علمناهم الابما اعطونامن نقوسهم بماهمعليه فان کان ظلم فهم‌الظالمون 
ولذلك قال«ولکن کانوا انفسهم یظلمون» " فماظلمهم اله» و کذلك ماقلنالهم 
الا مااعطته ذاتنا ان نقول لهم » وذاتنا معلومه لنابما هی‌علیه منان نقول 
كذاء ونقول کذا فما قلنا الاماعلمنا انانقول» فلناالقول‌منا ولع‌الامتنال 
و عدمالإمتثال مع‌السماع منهم» قال كل منا ومنهم والأخن عنا و عنهم وان 
لایکونون مناء فنحن لاشك منهم . 

قال‌العبد : شیر : «رضی‌الّه عنه» بكل ذلك الى اذكمال المعرفة و العلم 
بحقایق‌الامور بوجب کمال‌الادب معانهء تعالی وعدم‌التصدی والظهور بالتصرف 
والتأثير بالهمة» فان‌العالم المحقق» بعلم انالامور الكاينة فی‌الوجود لایکون الا 
بموجب ماکانت عليه فی‌العلم الازلی» ولابجری فی‌العالم الا ماجری فى عل الله ازلا" 
بجريانه فتنزهت الهمم‌العالية العاملة بهذا عن تعلیق‌الهمة بما لايكون» اذالواقم ما 
علموا ان بقع فلافائدة فى تعليقالهمة» وغیرالواقع لابقم بتعلیق الهمة به» ولابقع 
الا ممن کون ناقص المعر فة» كما اشارالبه من قبل» فتحقق ان‌الامر بين فاعل عالم 
بما فى قوةالقابل وبين قابل لابقبل الا ما فى استعداده الذاتى الغير المجعول» فكان 
الامر كما اشار منا ومنهم» منا من حيث حضرةالجمع الاسمائی؛ منهم من حيث الاعيان 
المظهرة بالوجودالحق حقاشق‌الاسماء بقابلياتهم واستعداداتهم الخصوصية الذاتية و 
اخذهالعلم الحقيقى مناء فانا نعطى منه من بشاء مانشاء» هذا ظاهر مافى هذاالشطر > 
والذى فوق هذا ان‌العلم مأخوذ من‌المعلوم» والمعلوم نحنء فانا انما نعلم انقسنا مناء 
اذلامعلوم الا نحن» فالاخد مناء و ذلك العلم من الله متعلق اولا* بنفسه ثم بالعالم الذی 


اوكا س ۵۰ ی۲۸ . ای قف هده 


TAY‏ شرح فصوصالحکم 


هومظاهر حقایق تفسه» وهذا معنى عاد فى هذاالشطر» واماالشطرالآخر» وهوان‌یکون 
الاخذ عنهم ای عن حقایق‌العالم واعيانه» وهذا ظاهر فان‌العلم بالعالم انما يؤخذ من 
اعیان‌العالم وحقابقه» وانهم اىالمعلومات من اعيان العالم ان لم یکو نوا منا م نكو ننا 
اعيا نهم بلاتبعيض ولم یکو نوا من حقابقهم مجعولين بجعل مناء فنحن معاشرالاسماء 
لاشك تكون منهم» فانهم بعينون الوجود ويسمون الحق باسمائه» ,فنحن من حيث 
حضرةالجمع الاسمائی منهم» ومعنى آخر آن یکو نوا بموجبنا وحسبنا مطلقاًه ولیس 
فى وسعهم ذلك لكون كل عين عين مخصوصاً بخصوص» ولكنا لسعتنا لاشك تكون 
بموجب ما منهم عليهم مما بوجب عليهم» فنكون بحسبهم . 

قال : «رضىالله عنه» فتحقق ياوليى هذه الحكمة الملكية ف ىالكلمة 


برا قدو : 


ثم قال: «رضىالله عنه» فقدبان لك السرء وقدانضح الامروقد ادرج 
فی‌الشفع الذى قبل هوالوتر . 

هنی : «رضىالله عنه» من‌السر سرالقدر وبالامر امرالوجود الحق انه بحسب 
ذلكالسرء وان الواحدالحق الذى هوالوجود مدرج فى الشفع الذى هوالقايل واننا 
كان شفعاً لظهوره فى ثانى مرتبة‌الوتره وانما كان وتراً لعدم‌الشافع‌التالی فالوتر 
تحقق الثانى شفع» و بلاهو» وترء فافهم : 

استناد هذهالحكمة الىالكلمة العزيزية قد ذكرفيما تقدم وپذکر فى شرح المتن 
وفيه من کون‌العز بر» علیه‌السلام» طلب‌العلم بكيفية تعلق‌القدرة بالمقدور وهومن 
سرالقدرء و ذلك فى قوله : «انى يحيى هذهالله بعد موتها»١‏ ظاهرالدلالة اللفظية 


ات س۲ ی ۲۱۱ . 


مؤيدالدين جندى CAY‏ 


على الاستبعاد والاستعظام ان بحی‌الارض الميتة بعدالموت والدثورء وليس فى 
استعدادها الحالى قبول‌الاحیاء » وليس ذالك کذلت, فانالحقيقه على خلاف ذالك 
والاستبعاد من حيث النظرالعقلی من حیث‌الامکان الخاص» ولابستبعد مثله ممن 
شرفهالله» تعالى» بالن.وة احياءاللهالموتى» و لکن‌المراد طلب العلم دكيفية تعلق‌القدرة 
الالهية بالمقدور حقيقة كما نذكر . 
قال : «رضىاللة عنه» اعلم أن القضاء حكم الله فى الأشياء وحکم الله على 
حد علمه بها وفيهاء وعلمالله ف ىالاشياء على حدما اعطتهالمعلومات مما هی 
عليه فى نفسهاء والقدر توقيت ماهى عليه الاشياء فى عينها من غير مزيد » 
فما حکم القضاء علی‌الاشیاء الابهاء وهذا هوعین سرالقدر «لمی كان له قلب 
اوالقی السمع وهوشهید»" «فلله الححة البالغة» " . 
شیر : «رضی‌الّه عنه» الی ان‌الحکم الالهى علی‌الاشیاء هو بموجب مااقتضته 
الاشیاء منالحكمالكامن فى عينهاء ولاسیما حكمالخاكم العليم‌الحکيم لابقضی 
بخلاف ماعلم من مقتضی عين المعلو م» واذا علب الحا کم مافی استعدادها المحکوم 
عليه وقابلیته من‌الحکم» فيحينئذ بحکم عليه بما بستعدله وقتصیه وهوفی وسعه و 
طاقته من غير مزيد حکم من خارج ذا تالمعلوم المحكوم عليه مما ليس فى وسعهء 
فتخصصه المشية بمو جب خصو صه‌الداتی وتعين الحكم بحسب تعینه فىالعلم الازلى 
وعلى ره + 
تم اعلم : ان‌القضاء هوالحكم الكلى الاحدى منالله الواحدالاحد فىكل 
مقضى عليه بكل حكم بقتضيهالمحكوم عليه . والقدر توقیت ذلك!لحكم 0 
بحسب اقرار المعلومات الا بما هوع ليه فى نفسه بلازيادة امر على دذلك» فلايقا 
كما قالت الجهلة البطلة الظلمة فى حكمهم علىالله» انه قدر علی‌الکافر 00 
والعاصى» بالكفر والمعصية والجهل» تم راخذه عليه ويطالبه بما ليس فى قوته و 
وسعه» بل الله سبحانه» انما کتب عليه وقضى وقدر بموحب مااقتضاه المحكوم عليه 


. ۱۵۰ فی‌الاشیاء (ع) . س.٥ 06 . س٣ ی‎ ١ 


At‏ شرح فصوص الحكم 


ازلا" باستعداده الخاص الغير المجعول منالله» ان بحكم عليه بالظهور على ماکان 
عليه» واظهارما فيه كامن بالایجاد» وافاضةالوجود عليه . 

ولایقال : ازالله جعل فيه ذلك‌الاستعدادالخاص اذاوجده فی‌العلم كذلك او 
وضعه فيه وماشاكل هذهالعبارات» لانالبحث والنزاع قبل الا بحادء فلا شال : انالله 
اوجدها قبل ایجادها او وضع فيها ماليس فيهاء واذلم بجع الله فىالمعلومات الازلية 
قبل ابحادها ماکان خارحاً عنهاء مما لايكون ملاسها اوبلاتها منالكمال والنقص» 
والمحمود والمذموم» والنفع والضر » «فما ظلمهم الله» ولكن كانوا انفسهم ,ظلمون»١‏ 
«فلله الحجة البالغة» ۲ علينا بنا »فان حكمه علينا سوجب حكمته وعلمه» ومقتضى 
ذاته وحكمته وعلمه» ان بحكم علی‌الاشیاء بماهی عليها فى اعيانها . 

قال: «رضىالله عنه» فالحاكم ف ىالتحقيقء نا بع لعين| لمسالةالتی‌بحکم 
فيها بمايقتضى ذاتها » فالمحكوم عليه بماهوفيه » حاكم علىالحاكم ان 
بحکم عليه‌بذلك» فكل حا كم محكوم" يماحكمبه وفيه »كان الحا کم من کان» 
فتحقق هذهالمسألة » فان القدر ماجهل الالشدة ظهوره فلم بعرف» وكثر فيه 
الطلب والالحاح . 

عنی : «رضی الله عنه» ان‌الحاکم الحكيمة» انما بحکم كما ذكر نا علىالمحكوم 
عليه بمقتضی حقیقه‌المحکوم علیه» ولابقدر له الا على قدره وبقدره من غير زيادة 
ولا نقصان» ولا تعلق‌القدر الا بالمقدور بحسب قدره و وسعه لاغير» فالحاکم محکوم 
حكي المحكوم عليه بسا شتضه وقضاوه عليه» تاع لأقتضائه» اعنی قضاءاللهالمقضى 
عليه بالمقضى به بحسب اقتضاءالمقضى عليه منالقاضى ان يقضى عليه بما اقتضاه 
لدانه لاغره وهدا ظاهرء دين الوضوح» ولشدة وضوحه» ذهل عنه وجهل به» وطلب 
من غير موضعه» فلم بعثر على اصله وسربه» ولیس فوق هذاالبيان فى سرالقدر » بیان 
الا ماشاءالله الو اسع العلیم» علامالغيوب» وعلیه التکلان وهوالمستعان . 

قال: «رضىالله عنه» واعلم : ان الرسل» صلوات‌اله علیهم » من حيث 


ات س۱۱ ی٥۲‏ . ۲ سا ی ۱3۰ ۰ ۲ب عليه (ع) ۰ 


مؤيدالدين جندی {Ao‏ 


هم رسل, لامن حيث هم اولیاء وعارفون على مراتب ماهى عليه اممهم » فما 
عندهم من العلمالذى ارسلوابه الاقدر مايحتاجاليه امةذلك الرسولء لازايد 
ولاناقصء والامم متفاضلة يزيد بعضهاعلی بعض فيتفاضل الرسل فى علم 
الارسال بتفاضل اممهاء وخوقو له ء تعالى »دقلك الرسيل فشلنا بعضهم على 
بعض»' كماهم ايضاً فيما يرجع الى ذواتهم من‌العلوم‌والاحکام » متفاضلون 
بحسب استعداداتهم » وهو قوله : «ولقد فضلنا بعض النبيين على بعض»' . 
يشير : «رضىالله عنه» انالرسول برسالته الى امة لابد له من‌العلم بالرسالة » 
والمرسل اسم فاعل منكو نه مرسلاگ وبالمرسل اليه من حيث مافيه صلاحه دنيا و 
آخرة» فهومن كونه رسولا لا بازمه من‌العلم الا مايحتاح اليهالمرسل الیه» اعنی‌الامةه 
وی بهالرسالة لاغير» ولکن‌الرسول منكونه عالمآ بالله عارفاً به وليآ له» قديؤتيهالله 
من العلم» مافیه كمال هالخصيص به . 
واماالتفضيل والتفاضل بينهم من كو نهم رسلا وانبياء فبسعة فلكالرسالة او 
عظمها وحيطتها وعمومهاء فان کثرة ابحائها فى عمومها بستدعی كثرة علومها» وقد 
يكون لهم تفاضل فىالعلم بالله وعلوالمقام وقوةالحال وغير ذلك» ولكنالرسل 
ماداموا رسولا* و کانوا سهدون فى ابلاغ الرساله سبلا ليس علیهم ولا هم الا ما 
بحتاجون اليه فى اداءالرسالة وتبليغ الدعوة لاغیر» وقديطوىالله عنهم‌العلوم التی 
لايقتضيها الرسالة وینافیها ظاهرا کالعلم بسر القدرء فانه يوجب فتورالهمة عن طلب ما 
هوغیر مقدور» و دعوی‌من بعلم ازالله قدر عليهالكفر و الجحود والعصیان» ومقتضی 
الرسالةالجد والعزم والجزم فىكل ذلك» فوجب طی ما بوجب الفتور فیما هو بصدده. 
قال: «رضی‌الله عنه» وقالء تعالی, فی‌خلق‌الخاق" «والله فضل بعضکم 
على بعض فی‌الرزق»* والرزق منه ماهوروحانی کالعلوم » وحسى کالا 
غذية وماینزله الحق الابقدر معلوم », وهوالاستحقاق الذی يطلبه الخلق » 


ا- س۲ ی۲۵6 . ۲ س۱۷ ی ۵۷ . 
۳ س١۱‏ ی۲٣۷‏ . 5 فى حق‌الحلق (ع) ۰ 


A1‏ شرح فصو ص الحكم 


فانالله « اعطى كلشىء خلقه »۲ فينزل بقدر مايشاء من‌نفسه ومايشاء الاما 
علم فحكم به وماعلم كما قلناه الا بما اعطاه المعلوم » فالتوقيت فی‌الاصل 
للمعلوم « والقضاء والعلم والارادة والمشية ىع للقدرء فس رالقدر من اجل 
العلوم » لايفهمه‌الله الالمن اختصه بالمعرفة التام » فالعلم به بعطی الراحة 
الكلية للعالمبه ويعطى العذاب الاليم للعالم به ايضاً » فهویعطی‌النقیضین» 

قالالعبد: اما الراحة» فلانالعالم بسرالقدر بتحقق انه لايكون الا مااعطته عينه 
الثابتة ازلات» والدی اعطته حقيقته ازلا" لا نتخلف ولاتغير ولانتبدل ابدأء» فيريح 
نفسه من طلب مالايدرك الا ماعلم ان ادراكه بالطلب » ايضاً فی‌القدر . 

قا لالعبد : ولما فت الله لى فى حقيقة سرالقدر و رزقنىالتحقق به» رت فى 
مبشرة كانى فى مسجد اومعبد مجموع فى داير حيطانه طاقات رفيعه مرفوعة فيها 
اسو دالجلد مها قد ماه فآخدن‌الکتاب و فتحته باسم الله فاد مكتوب عليه كتاب 
سر سرورالنوم والبقظه» فسررت بوحدانه» وکاّنی كنت عمرآ فى طلبه» فا خد ته فی 
بذلك ثم علمت انی اوتيت سرالقدر وعلمت انی اسر بسرالقدر فى نومىالذى هو 
عندا نقضاءالاجل المعلوم» والحمدلله اولاء وآخراً وباطناً وظاهراً . 
يتأتى لهم التحقق بكل كمال وفضيلة فی‌الدنیا والآخرة وفيما بتعلق بالله خاصة» وقد 
تحقق انه» ليس فى استعدادهالذاتى ومقتضى حقيقته اللهور بكل كمال انسانی الهى 
دنيا وآخرة اوفى احدهما دوزالآخرة وان تیسرالبعض» فيرى انه نقص فىكمال 


ست س ۲۰ ی ۵۲ ۰ 


دوٌيدالدين جثدى AY‏ 


العبدانية المظهرية» فيتألم ونتحسر و نتضحر ونتحير ايضاً منالقدر على عدم بلوغه الى 
ما لغه غیره» وانه ماينال ذلك پالسعی والجهده فيتضاعف حسراته والامه بالقدر 
لذلك» فلهذا معنى سر القدر من‌کو نه بعطی‌العذاب‌الاليم . 

والوجه الآخر فى ذلك انه يومريما بعلم انه ليس فى استعداده الاتيان به» كما 
سنذ کره فىالذوق المحمدی» ازشاءالله» تعالى» واما ترتبالرضاوالغض ب الألهيين 
عليه» فلانالغضب ,بيترتب علی‌الحکم العدمی الذی ,فضی الى عدم‌القابلية والاستعداد 
و الاهلية والصلاحية لاتبان مافه‌سعادته وكماله» فيتعين الغضب الالمی» بموجب ذلك» 
واذاکان مستعداً لقبول‌الرحمة والفیض والعنايةء والاتيان بالاعمال والاخلاق والعلوم 
والاحوال المقتضية للسعادة» فى خصوص قابلیته» فيترتب على ذلك‌الرضا من الله . 

واما تقابل‌الاسماء سرالقدر» فلان اعياناً معينة شتضی بحقايقها و استعداداتها 
الذاتية تعین الوجود الحق فها بحسب خصوصياتها الذاتية العينية» على نحو اوانحاء 
نتحقق بتعینها وتسميتها للوجودالحق اسماءالهبه جمالية لطفية او کمالية قهر یه جلالية» 
واعيانً آخر كذلك بقتضی تعین‌الوجود فى خصوصیانها بضد ماقبات‌الاعیان الاولی» 
فیظه رالتقابل فان زيداً مثلا"‌تعین فى مظهر بتهالاسم اللطیف» وتعین فى خصوص 
مظهرية عمرالقابل» فتقابل‌الاسمان بحسب خصوصیتهما فى قابليتهما المتقابلين 
بالمنافاة متقابلين كذلك» هكذا جميع الاسماءء فتحقق ددلك» ان‌شاءاله» تعالی . 

قال : «رضىالله عنه» . فحقيقته تحكم فىالوجود المطلق والوجودالمقيد » 
لاکن ان یکوذشیء اتم منها ولااقوى ولاک لعموم حکمهاالمتعدی وغير 
المتعدى» اما حكمها فی‌الوجود المطلق» وهو الله تعالی» فانه مضی وبحكم ان بحكم 
الحق عل ىكل عينعين بما فى استعداده وقابليته وعلى قدره لاغير» فلایحکم‌الحق 
عليها الا بما استدعت منه ان بحکم عليه بدلك» فان‌الله لا يكلف تفا ۷ قفا 
کماذکر مرارآء واما حکمه فی‌الخلاق فکدلك» لايمكن لعين من‌الاعبان الخلقية » 
ان ظهر فی‌الوجود ذاتاً وصفة ونعتاً وخلقاً وفعلا“ وغيرهاء الابقدر خصوصية قالته 


ات س۲ ی٦۲۸‏ . ۲- ولا اعظم (ع) . 


LAA‏ شرح فصو ص الحكم 


واستعدادهالذاتى» كما ذكرته اضاه وهذا سرالقدر» وسر هذاالسر : ان هذهالاعيان 
الثابته اوحقايق الاشیاء اوصور معلومياتها للحق ازلا" اوماهياتها اوهوباتها بحسب 
الاذواق والمشاهد» ليست اموراً خارجة عن‌الحق» قدعلمها ازلا” وتعينت فى علمه 
على ماهی علبه» بل هی نسب ذانبه عشه للحق اوشئون اواسماء ذاتية وسمات عينية 
وحروف عينية» فلاسکن ان تفیر عن حقاقهاء فاها حقاق ذاتیات» و ذاتیات الحق 
لا بقیل الجعل والتفیر والتبدیل والمزيد والنقصان» وان شئت تفمهما فنضرب لك 
مثلا" قریب‌المآخد للعقل‌المنور المنصف‌المتصف بالحقية من کون‌الواحد جامعاً فى 
حقيقته الا حد ها لجمعیه على النصفية والثلثية والربعية وغیرها من‌النسب» فانها نسب 
ذاتية للواحد ءلابقدح فی‌احدته وان لم يكن لها بناه كثرة اذا اظهرها الواحد 
بالفعل لاعیانهاء ولکنها من کو نها فی‌الواحد عينه لانتعين بظهور ولایتمیز بعضها عن 
بعض» فافهم من هذا ذاك» ازشاءالله . 
قال: «رخىالله عنه» ولماكانت الانبياءلاياً خذون علومها الامن الوحى 
الالهى الخاص, فقلوبهم ساذجةمنالنظر العقلى لعلمهم بقصور العقل‌من‌حیث 
نظره الفكرى عن ادراك الامورعلی ماهى عليه والاخيار ايضاً بقصر عن 
ادراك مالاينال الابالذوق, فلم یبق‌العلم الكامل الافی‌التجلی الالهی» وما 
يكشف الحق عن اعين البصاير والابصارمن الاغطية » فيدرك الامور قديمها 
وحديثها ووجودها وعدمها ومحالها وواجبها وجايزها » على ماهى عليها 
فى حقايقها واعيانهاء فلما كان مطلب العزيرء علیه‌السلام» على الطريقةا لخاصة 
تلك » وقعالعتب‌علیه. کماورد"الشرء فلوطلب الکثف الذی ذکر ناه ریما 
ما كان بقع عليه عتب فىذلك » والدلیل على سذاجة قلبه » قوله فی‌بعض 
الوجوه : «انی بحیی هذهالله بعد موتها»١‏ 
و وردالجواب على صورة العتب » وهو لوقوع السوال منه على امر شتضی 
خلاف ماهو صدده من الرسالة والامروالنهی على صيعة الاستعاد و الاستعظام فی‌مقام 


١‏ فى (ع). ا 


مؤبدالدين جندی A1‏ 


عظيم يصغر بالنسبة اليه كل عظيم » فان كان مطلبه هوسرالقدر من كيفية تعلق القدرة 
بالمقدور من‌قوله «انى حبی هذه اله بعد موتها»١من‏ طريقة الوحى والاخبار المعهوده 
عندالرسل» فقد طلبه من‌الوجه الذى لايعطى» فلاجرم وردالجواب على صورةالعتب 
الموهم عند من لاتحققله حقایق المخاطبات الالهية . 

قال: «رضی‌الله عنه» واما عندنافصورته » علیه‌السلام » فىقوله هذا 
کقولابراهیم" عليهالسلام» فى قوله : «ارنى'كيف تحبی‌الموتی»* ويقتضى 
ذلك الجواب بالفعل الذى اظهره الحق فيه؛ فی‌قوله : «فاماتهالله مائة عام 
ثم بعثه»” فقال له : «وانظر الی‌العظام كيف ننشزها ثم نکسوها لما" : 
فعاين كيف تنبت الاجسام معاينة تحقیق, فاراه الكيفيةء فسأل عن‌القدر الذى 
لايدرك الابالکشف للاشياء فىحال ثبونها فی‌عدمها » فما اعطى ذلك » فان 
ذلك من‌خصایصالاطلاعالالهی » فمنالمحال ازيعلمه الاهو"» وقد يطلعالله 
من‌شاء من عباده على بعض الامورمن ذلك ۲ واعلم : انها لانسمى مفانح ألا 
فی‌حال الفتح وحال الفتح هوحال تعلق التکوین بالاشیاء اوقل» ان شنت : 
حال تعلق القدرة بالمقدور ولاذوق لغيرالله فی‌ذلك » فلابقع فیهاتجل ولا 
کشف » اذلاقدرة و لافعل الالله خاصة » اذله الوجود المطلق الذی لایتقید . 

قال‌العبد : علل «رضی‌اله عنه» نفی‌العلم تعلق‌القدرة بالمقدور ذوفاً عن 
غیرالحق» واثبتهلله خاصةء» مقوله : اذله‌الوجود المطلق» لان‌الوجود المطلق‌الحقیقی 
لاتقید بعین دون عين ولاتحقق دون خلق ولاتعین دون حق» فانه فی‌الحق المطلق 
عبنه مطلقاً کذلك وفی‌الحقاق الغيسة العينيةالعلمية» وفی‌الاله عینه» فهوالقددر 
الذی تعلق قدره بالمقدورات وعین‌المقدورات المقدرة بالفعل والافعال والتآثیر 
والتأثر الذاتی من نفسه لنفسه فى نفسه» فلابد ان بختص به ذوفآه ولاقدم لعين معین 
من الاعيان فى ذلك ذوفاء فقد تعلقت الحقيقة التی سمی قدرة فىالالهية» وهی‌الفعل 

ات س۲ ی۱٦۲‏ . ۲ب کصوره ابراهیم (ع) ۰ ۲ رب ارنی (ع) ۰ 


. ۲٦۱ی س۲ ی۲۱۲ ۰ هوك س۲‎ ٤ 
. فانها المفاتح‌الاول اعنی مفاتحالغيب التی لابعلمها الا هو (ع)‎ -۷ 


.01 شرح قصوص الحكم 


الذاتى والتأثير فىالذات بجميع المقدورات» حيث لم بوجد عين من الاعيان» فا نفعلت 
المقدورات بالذات والاستعداد الذاتى» و کان‌الحق هوعین کل مقدور وقدرهاء فوقع 
الفعل والاتفعال والتأثير والتأثر بين فاعل هوعینالمنفعل وعین‌الاثر والقدره فان لم 
يكن وجوداً مطلقاً بعم ویستغرق‌القادر والقدرة والمقدورو الفعل والفاعل والا تفعال 
والمتفعل» لم بعلم هذاالسر ذوفاً فهو مخصوص بالحق ای‌الوجود المطلق دون‌الخلق. 

وابضاً اذا كان الوجود مقيداً بعين» فلوفرضتا اطلاع ذلك‌العین ذوفاً تعلق 
القدرة بها من حيث قدرهاء وکون‌الحق عينهاء فليس لها ان بطلم على تعلقالقدرة 
المطلقة سمقدور آخر ذوقاء لتقیدالوجود ها بحسب قدرهاء تم تعلق القدرة المطلقة 
من‌القد یرالمطلق» تعلق مطلق ليس لمقيد فيه دوق ولاقدم الا من‌انطلق من قبوده 
وانحل عن عقده عقوده» فلم بحضرالامر فى معهوده ومشهوده من ختوم‌الکمل و کمل 
الختوم» صلواتالله الکاملات و التحیات الفاضلات والتجلیات الشاملات» علیهم . 

قال: «رضىالله عنه» فلما رأينا عتب الحقله » علیه‌السلام» فی‌سوال! 
عن القدر علمناانه طلب هذا الاطلاع. فطلبان یکونلهقدرة يتعلق بالمقدور» 
ولایمکن ذلك الا لمن يكونله الوجود المطلق . 

ای عن ان نتقيد بالقادر وحده اوبالمقدور وحده» والعلم بتعلق‌القدرة پالمقدور 
تعلق نتعقل احدبه عین‌القادر والمقدوره ولاذوق الالله فيه خاصة» لکونه هوهو 
وحده لاشريك له» وفيه اشارة منه» ان طلب سرالقدر من طريقةالكشف والتجلی 
والتعريف الالهى والاعلام غير ممنوع ولامدفوع» فان ذلك موجود مشهود معهود» 
عند من شاءالله» ولكن اطلاع‌الخلق على كيفية تعلق القدرة الالهية بالمقدورات حال 
تعلقها به وتعلقه بها مخصوص» وقدفات ذلك العلم بتجلی تعلق‌القدرة الكلية الالهية 
العظمى بجمیم‌المقدورات كلها مطلقاً ازلا قب لالايجاد اوحالالايجاد» وبقى ظهور 
سرتوقيت ذلك ابدالابد . 

اوکان مطلب عزير» عليه السلام» طلس القدرة على الا دمحاد »فبشهد كيفية تعلق 
القدرة بالمقدورء» وذلك حقیقه‌الالهیه» فان الالهية هی‌القدرة على ابداع الا بجاد و 


. فى سئواله فی‌القدر (ع)‎ ١ 


مؤيدالدين جندى 11١‏ 


اختراعه» فهی مخصوصة اضاً الحق» فتعین العتب علبه» فلوطلبالکشف دذ للث» 
کشف له من حضرةالعلم» فشاهد اقدارالمقدورات فى قدرةالقدير» بحسب ماشاء 
رمو جب ماعلم وتعین فى علمه صور معلوماته» فحصل‌المطلوب بلاطلب ماطلب على ما 
ذکر ناء فافهم . 

قال: «رضىالله عنه» فطلب مالایمکن وجوده فی‌الخلق ذوقاً > فان 
الكيفيات لايدرك الابالذوق » واما مارویناه مما اوح ىالل به‌الیه: لبن لمتنته 
لامحون اسمك عن ديوان النبوة » ای ارفع عنك طريق الخبر و اعطك 
الأموو علی‌التجلی» والتحلی لایکون خالا" بماانت علیه‌منالاستعداد الذی به 
بقع الادراك الذوقی » فتعلم انك ما اد ركت الابحسب استعدادك فتنظر فى 
هذا الامر الذی طلبت. فاذالم تره تعلم انه لیس عند كالاستعداد الذی تطلبه, 
وان ذلك من خصایص الذات الالهية » وقدعلمت انالله اعطی کل‌شیءخلقه؟ 
فتکون انت الذی ینتهی عن مثل هذا السوال من نفسك لاتحتاج فيه عن 
نهى الهی ۰ 

شير «رضىالله عنه» الى ان‌الکشف بسرالقدر عطی‌الادبالحقیقی فىالسؤال 
والانتهاء عنالسؤؤال» فان من خصايصه الاطلاع على مقتضىالوجود المطلق الالهى و 
الاطلاع على مقتضىالعين الثابتة التى للسائل» وخصوص استعداده الذاتى الغير 
المجعول» فاذالم شهدما يطلب فى نو ع استعدادهالذاتى» اتنتهىعن طلبهوسوٌ اله‌ضرورة . 

قال : «رضىالله عنه» وهذاعناية من الله » تعالی» بالعزيرء عليهالسلام 
علم ذلك من علمه وجهل ذلك من جهله . 

واعلم : ان الولاية هىالفلك المحيط العام » ولهذالم ينقطع » ولها 
الابناء العام » واما نبوة التشريع والرسالة فمنقطعة, وفی‌محمد» صلىاللهعليه 
قدانقطعت » فلانبى بعده » :يعنى مشرعاً اومشرعاً له » ولارسول, وهوالمشرع 
وهذا الحديثقصم ظهوراولياءالله » لانه يتضمن انقطاع ذوق العبودةالكاملة 

۰ الا باالأذواق (ع) . ۲ الا نما انت (ع)‎ ١ 

۳- ولم بعطك هوالاستعداد الخاص فماهو خلقك ولوكان خلقك لاعطاکهالحق 
الذى احزاعطی كل شيئ خلقه . 


1 شرح قصوص الحكم 


0 


التامة » فلابطلق عليها اسمها الخاص‌بها » فان العبديريدان لابشارك سيده , 
وهوالله » فىاسم » والله لم یتسم بنبی و لابرسول » ویسمی بالولى واتصف 
بهذا الاسم » فقال : «الله ولىالذين آمنوا»" وقال «وهوالولی الحميد»" 
وهذا الاسم باق جارعلی عباداللةدنيا وآخرة؛ فلميبق اسم يختص به‌العبددون 
الحق بانقطاع النيوة والرسانة . 
شير : «رضىالله عنه» ان رجال‌الکمال من اهلالله لافتخرون بما هو عرضی 
لهم من‌الربوییه واسماء‌الرب ولاظهرون بهاء وانما ‏ ظهرون بالذاتیات وه ىالعبودية» 
ویقتضی کمال‌التحقق بالعبودية ان لایشارکواالحق فى اسم کالولی» وان ظهروا و 
نتسموا باسم یخصهم من حیث‌العبودية المحضةء ولیس ذلك الاالنبی والرسول » ولم 
نتسمىالله بهماء فلماانقطعت النبوة والرسالة» لم ببق لهم اسم شىمون ه» فا نقصم 
ظهور استظهارهم لاجل ذلك وهذا سر عزيزالمنال» لم يعثر عليها قبله ومن قبله قالوا 
بعيره ۰ قال: «رضىالله عنه» الا انالله لطف‌بعباده » فايقىلهم النبوة العامة 
التى لاتشربع فيهاء وابقى لهم التشريع فی‌الاجتهاد فی‌ثبوت الاحكام وابقى 
لهمالوراثة' فقال:العلماء ورثة الانبياءء وماتم ميراث فىذلك الافيما اجتهد 
وافيه منالاحكام فشرعوه » فاذارآیت لنبی يتكام* بكلام خارج عن التشريع 
فمن حيث هوولى وعارف » ولهذا مقامه من‌حیث هوعالم اتم واکمل منه 
منحيث هورسول اوذوشرع وتشريع » فاذاسمعت احداً مناه لالله يقول 
اوينقل اليك عنه » انه قال : الولايةاعلى من‌النبوة » فليس بريد ذل كالقائل 
الاماذ کرناء » اوبقول : انالولى فوقالنبى اوالرسول » فانه يعنى بذلك فى 
شخص“ وهوانالرسول‌من‌حیث هوولی اتم منه منحيث هونبی ورسول » 
لاان الولی التابعله اعلی‌منه » فان‌التابع لایدرك المتبوعابدا فیماهو تابعله 
فيه » اذلواد رکه لم يكن تابعاً » فافهم » فمرجع الرسول والنبی المشرع الى 
ات س۲ ی۲۵۸ .۰ ۲ب س؟) ی۲۷ . 
۲ فی‌الشریع (ع) ۰ ؟- يتكلم (ع) . ٥‏ شخص واحد (ع) . 
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الولاية والعلم » الاترى اناللّه قدامره بطلب الزيادة من‌العلم لامن غيره › 
فقالله امراً «وقل رب زدنى علماً»۲» وذلك انك تعلم ان‌الشرع تكليف 
اعمال مخصوسة هتفخ اقمال؟ سنوت ومحلهًا هذ الدان فين د 

والولاية ليست كذلك › اذلوانقطعت لانقطعت منحيث هی کماانقطعت 

یلص ل ا ا 

ا و 

قالالعبد : : «رضىالله عنه» الى حقبقتی‌النبوة والولایه» وقد وقع ف 
ذلك خبط عظيم بین‌العوام من حيث جهلهم بهذهالحقايق» فلو عرفوا حقایق‌المراتب 
على ماهى عليها فى نفسها وفى علم اللّه» تعالى» لعلمواالامر على ماهو علبه» وقد 
استقصينا القول فى بيان هذهالحقايق وتوابعها ولوازمها فی‌کتاب النبوة والولاية 
لناء وفىكتاب الختمية ايضآء ولقد سبق فی‌الفص‌الشیثی مافيه مقنع» وقد بريد فى 
هذاالمقام فی‌الحواشی ما يفتحالله للناس من رحمة فلاممسك لهاء وفيما اجم ل الشيخ 
جمل تفاصيل نذكره وفيه عينه» وهو اوضح واه الموفق 

قال: «رضی اللعنه» فقولهالعز یز *: « لمن لم تنته عون | لمو ال فن ماهيّة 
القدر لامحون اسمك من ديوان النبوة فيأتيك الامرعلىالكشف بالتجلى 
ویزول عنك اسم النبى والرسول ويبقىله ولایته الاانه لمادلت قرينة الحال 
ان هذه الخطاب يجرى مجری الوعید» علم من‌اقترنت عنده هذه لحالة مع 
الخطاب انه وعيد بانقطاع خصوص بعض مراتب الولاية فى هذه الدارء 
اذالتبوة والرسالة خصوص رتبة فی‌الولاية علی بعض مایجری" علیهالولایة 
مرآ رات فلا اغى هو الولق القن لاقو دایم غد ولارسا ام 
ومن‌اقترنت عنده حالة اخری پقتضیها مرتبة النبوة ايضاً پثبت عنده انه وعد 

لاوعید » وان سواله » علیه‌السلام مقبول » اذالنبی هوالولی الخاص. 

بعنى : ان‌الخاص يستلزم العام» فیبقی لعزیر بعد محواسمه من دیوآن‌النبوة 
اب س۲۰ ی۱۱۳ ۰ ۲ افعال محصوصه (ع)۰ ۳ واذاتقطعت من حيث هی (ع) ۰ 

> للعز یز (ع) ۰ هب تحوی (ع) ۰ 


فينالالامر بالكشف والتجلی اللذين هما طريقتا حصول هذاالسرالمطلوب والسؤل 
المرغوب . 

قال: «رضی ال عنه» وبعرف بقرينة الحال ایا لشخص النی‌اقترنت 
عنده القرينة الاخری ان النبی, عليهالسلام » منحيث ماله فی‌الولابة هذا 
الاختصاص, محال ان‌بقدم علی‌مایعلم ان‌الله يكرهه منه » اوبقدم علی‌ماپعلم 
ان حصوله محال, واذا اقترنت هذه الاحوال عند من‌اقترنت وتقررت! 
اخرجت هذا الخطابالالهی عنده فی‌قوله: لامحون اسمك‌من دیوانالنبوت 
مخرج الوعد» وصارخبراً بدل على مرتبة باقية » وهی‌المرتبة الباقية على 
الانبیاء والرسل فی‌الدارالاخرة التی ليست بمحل الشرع » یکون علیه‌احد 
من خلقالله فی‌جنة » ولانار بعد الدخول" فيهماء وانما قیدناه بالدخول فی. 
الدارین الجنة والنا لماشرع الله يوم القيامة لاصحاب العثرات والاطفال 
الصغار والمجانین يوم القیامة فیحشر هؤلاء فی‌صعید واحد لاقامة العدل 
والمؤاخنة بالجريمة والثواب العملی فی‌اصحاب الجنة » فاذاحشروافی 
صعید واحد بمعزل من‌الناس بعث فیهم نبی من‌افضلهم وتمثل لهم ناریاتی 
بهاهذا النبی المبعوث فی‌ذلك الیوم » فیقول لهم : انارسول الحق الیکم » 
فیقع عندهمالتصدیق* ویقع التكذيب عندبعضهم» ويقول لهم: اقتحمواهنه 
النار بانفسكم » فمن اطاعنی نجا ودخل الجنة » ومن عصانی وخالف امری 
هلك و کان اهل النار فمن امتثل امره منهم ورمی بنفسه فیها سعد ونال 
الثواب العملی و وجد تلك‌النار ردا وسلاماً» ومن عصاه استحقالعقوبة و 
دخل‌النار وترل فیها بعمله‌ا لمخالف, ليقومالعدل منالله من عباده ‏ وكذلك 
قوله : «یوم یکثف عن ساق» " ای امرعظيم من امور الاخرة» «وبدعون 
الیالسجود»* فهذاتکلیف وتشریع» فمنهم من بستطبع ومنهم من لابستطیع 
وهمالذين قال‌اللفیهم «ویدعون الی‌السجود فلاستطیعون» ‏ کمالم ستطیء 


اب عنده (ع). ‏ ۲ب علو مرتبة (ع). "ا الناس (ع).٠‏ 5 التصدیق به (ع) . 
٥وا‏ و۷ س۱۸ ی۲] .۰ 
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فى لدنيا 'امرالله بعض‌العباد كابى جهل وغيره؛ فهذا قدرمابقى منالتشريع 
فىالآخرة بوم‌القيامة قبل دخول‌الجنة والنار فلهذا قیدناه» والحمداله . 

قالالعيد : كل هذاالتشريع تكليف نامر و هی ومحلهالدنياء والذين لم ستاهلو | 
فىالدنيا و حسمت اعمارهم» وبعدالدارالدنياء لادارالا الجنة والنار» واستحةاق 
الدخول فيهما وانكان بفضل الله او سخطه» فانهما بحسبالاعمالالصالحة اوغيرها » 
وهؤلاء ليس لهم عمل» فا بقىالله» تعالی» من حضر ة الاسم الحكم وحضرةالاسم العدل» 
والطاعة اوالمعصية والمخالفةء والله عليم حكيم . 

فص حكمة نبوية فى كلمة عيسوية 

قالالعيد : اضيفت هذهالحكمة النبوية اليه» عليهالسلام» لاختصاصه بالاروة و 
هو فی‌المهد قبل بلوغه الى زمان البعث للنبوة» كما اشاراليهالكامل» صلى الله عليه و 
سلم» ما نعث نبى الا على رأس اربعين» فانه» عليه السلام» قدانباً امه وهو فى بطنها 
بقوله : «لاتحزنى قدجعل ربك تحتك‌سرا»۲» وبقوله فی‌المهد : «وجعلنی بيا 
كما مر ف ىالفهرس ويأتى فيما بعد . 

قال : «رضى الله عنه» عن ماء مریم اوعن نفخ جبرين فى صورةالبش 
الموجود من طين. تكونالروح فى ذات مطهرة من‌الطبيعة تدعوها سجين 

شير : «رضىالله عنه» الى ان تکون‌الروح فى حکم‌النظرالعقلی» يجوز ان 
جميع الانبياء عن الحق بنبواتهم» ويجوز ان يكون من حيث طهارةالمحل» وهو مريم» 
عليها السلام» فانهاایضاً منبأة من عندالله» مما يكون عنهاء بقوله» تعالى» «اذقالت 
الملائكة يا مریم ازالله ببشرك بكلمةمنه اسمهالمسيح»؟ و ذلك عينالانباء من 
عندالله » وقدانبأت نبىالله زكريا بقولها : «هومن عندالله ازالله يرزق من شاء بغير 


اب سكا ی۲؟ . ۲ س۱۹ ی۲۱ . 
ابا س۲ ی ٤‏ امتثال امرالله (ع) . 


۹ شرح فصوص الحكم 


حساب» ١‏ فصلحت أضافة تکون عبسى عليه السلام» نبياً عن تفخ جر یل‌الامین فى 
صورةالبشر» وعن مائهاالطاهرء وعنهما معاً» ومقتضی‌الکشف انالنبوة كانت مدرجة 
فی‌الکلمة الالهیة» وهی وجود عیسی فبدء «رضىالله عنه» فى نظمه مستفهماً لدا 
الاحتمال فى النظر العقلی» قال‌الاصل في وجود نشأته» عليه السلام» اما جير ثيل : عليه 
السلام» أومريم اوهما معآء» وفی‌الکشف» الاسم هوالکلمة الالهية التی انيأالله به امه» 
وجبرئیل» بکل نبا واقع على لسانه» وفی قلب امه وعن جبرئیل بالنسبة الى امه والیه» 
لان‌الانباء الحقیقی» انما هوللوجود المتعین فى مظهرية کل منهم» وهوالکلسه 
و الروح‌الحقیقی . 
قال : «رضی‌الله عنه» لاجل ذلك قدطالت اقامته‌فزاد على الف بتعیین۲ 
شیر : «رضىالله عنه» الى اقامة روح الله فی‌الصورة البشرية الطبيعية من جهة 
امه» فان تكو زالروح شرا انما كان من احل‌المحل‌القابل» وهی‌الطسعه» فان وجود 
مریم من اظهر المظاهر الطبيعية واصفاهاء و وجوده علیه‌السلام» ضرب مثل وانباء 
من الله لمن عقل منه» لوجودالروح‌الانسانی الکمالی عن الطبيعة من حیث‌التعین» و 
ظهور احكامالروح و آثاره وقواه فى مظاهرها الطبيعية الجسمانى» لان‌الروحالانسانی 
بعينه حادث بحدوث‌البدن» ولم نکن هداالتعین موجوداً قب لالنشأة الطبيعية» فان 
وجودالروحقبل وجودالبدن وجودروحانی‌فی‌صورةروحانبه نورانيهفلكيةوعرشية و 
نوريةومثالية» وانماظهرت آثارقواه وتصرفاتها فىالعالم مظاهرهابین‌البدن ومتعلق 
الحدوث انما هوالتعين والحدوث فی‌الصور العنصرية والمزاجالجسمانى» وليس 
ذلك الا لقواها وآثارها وتصرفاتها فىالارواح الثلاثة الطبيعى والحیوانی والنفسانى 


فافهم , 

قال : رشي الله عله » روح من الله لامن عبر ه فلن| احي ىالأموات"' و 
انشأالطير من طين 

ات س۲ ی ۲۲ . اب متعين. خ. 


؟ ‏ الموات. خ. 
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شیر : «رضىالله عنه» الى ان هذاالروحالكامل مظهر الاسم الله وان‌النافخ له 
هو الله» من حب ثالصورة الجر تبلبه» ليس من حضرة اسم آخر من‌الا سماء التامه 
لفرعية» فان کلم ارواح سای الا نساء» كما علمت مما تقدم » وان‌کان من حضرةالاسم 
الحضر :الا لهبة» كما مرفی شرح فص شيث» عليه السلام» فتذكر» فتعين هذاالروح من 
باطن الحضرةالالهية» ولهذا قالالله » تعالى : انه روح الله و کلمته» فالكلمة لباطن الله 
وهو يته الغيبية» والروحلله» ولهذا هوعبدالله ومظهره وقدظهر به من‌الدلائل على ذلك 
الاحماء والأيراء والخلق . 

قال : «رضی الله عنه» حنى رجع' له من ربه نسب به يؤثر فی‌العالی و 
فىالدون . 

فش «رضىالله عنه) الی‌الاحباء والخلق» فان‌الاحاء من خصو ص الا لهه و 
كذلكالخلق» «قل تحبهاالذى انشأها اول مرة وهوبكل خلق علیم»۲ فلما ظهرا منهء 
صح له نسب من الاسم الله فاثر بالاحیاء والابراءءه وقدعحز عن ذلك غبره فی‌الصور 
العالبه‌الانسانه» واثر فی‌الدون بالخلق» وهو صورة الخفاش 1 
قال : «رضی‌ ال عنه » الله طهره ا و نز هه روحآ وصبره مثللا 
6 ۳ 

٠. سوہں‎ 

شیر : «رضىالله عنه» الى ان جسمانيته تمثلى روحانی» لبس فيها من التلوينات 
الطبيعية البشرية» مايقدح فى روحانيته» فان صورته روح متحسد فى رأىالعين و 
ليس فيها من الجسم الا حقيقةالجسمية التى بها ثبت متحيزآ لعيانالعيون» ويبقى 
كذلك مدة مديدة» و ذلك من طينة امهالطبية الطاهرة و ننز به روحه عن التقيد بمرتبة 
حزو به من مراتب‌الاسماء وعن آثارالطسعه شه كمافى غيره من‌الارواح السشرده» فانها 
بحسب لطسعه واتصو ر الحسمانبه» بخلاف صو رنه 4 صلو ات الله علبهء فا نها روحانه 


۲ب بتکوین» خ. 


A‏ شرح فصو ص الحكم 


بحسب الروح» فلا شده حيز بالحصر و الحس» دل هو مطلق» و لهذا ماقتل وماصلب 
فى الصحيحء كما اخبر اه عنه» ولکن خيل لهم ذلك وشبه شبهه حين القی شبهه على 
من سعى فى دمه» وكذلك جميع احواله‌الطبيعية من‌الاکل والشرب تمثیل الا ما قال 
الله تعالی» عنه «کانا بآ کلانا لطعام»۱ فى رأىالعين» فكان تغذى بروحانيةالطعام 
الذی برهم انه بأكله اویشربه لاغیر» واما تصیره مثلا"ه فهو بتكو ين الجوهرالطیری 
المثلية من هده‌الوحوه ظاهراً فی شا نه‌الاولی النسو ده و نكو نه خلمفه‌الله» فی نشا ته 
الثانية بختمة الولابةالعامة» كما علمت فى شر حالفص القت فتذ کر . 

قال : «رضی‌الله عنه» اعلم" :من خصایصالارواح انها لانطاً سيق الا 
حبى ذلكالشىء وسر تالحياة فيه و لهدا قبض‌السامری «قبضه من ا 
الرسول»" الى هو تخس تم وهوالروح. وكان السامرى عالماً بهذا ا لامر 
لما عرف انه جبرئیل. عرف ان‌الحياة قدسرت فیما وطىء عليه» فقبض قبضة 
دن ار الرستو نه العاف اويا ات ای سای يده انا اف اسانعه وا 
ا اه قالش انما هو العو ا رمو لو اقافه عور اش 
نسب اليه اسم‌الصوت الذى نلك السورة كالرعاء للابل والثواج للكباش 
والثغاء؟ للشیاه» والصوت للانسان» او النطق اوالکلام 1 

قا لالعمد : قدعلمت فيمأ تقدم ان‌الروح» نفس رحمانی» فا لحصاة ذاشية له و ادا 
اثراوب‌اشر بصورته المثالية جسماً منالاجسام » فلهر سرالحياة فيه بحسب 
سور ذالك الجسم والجم ليسله الحياة » التىتفيدالمركة والحس 
الخاصة» بالحيوان» وانما هى من خاصةالروح» "م الروح اذاكان كلياً تكون تأثيره 
بحسية و بحسب قو نه وجب رئثيل هوالروح الکلی المسلط على عالم العناصر كلها و 
سلطانها ومقامه سدرالمنتمی» وليس كما يزعم الفلاسفة انه‌العقل‌الفعال» يعنون روح 
فلكالقمرء فان روحانة فل كالقمرهوء اسماعيل» ولیس باسماعيل النبی» بل هوملك 


اج ی كان (ع). للالاس.اى"9. 
> لتلك الصورة (ع) ۰ ه واليعار (ع) . 
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مسلط على عالم‌الکون والفساد» هومن اتباع جبرئيل» علیه‌السلام» وليس باسماعيل 
حكم فيما فوق فلكالقمر ولالجبرئيل فيما فوق‌السدرة» وحكمه علىالسماواتالسبع 
وما تحتها من الاسطقسات والعناصر والموالید» فلما ظهر هذاالروحالامين الكلى 
متمثلا علی‌البراق والبراق ابضاً روح متمثل كذلك من روح البراق المتمثل اثر فى 
التراب الذى وطىء عليه» فسرت فيهالحياة لقوة روحانيته المتعدية» فلما نبذالتراب 
فى نلكالصورة المسواة على صورةالبقر اثرفيها منالحياة هذاالقدر . 

قال:«رضىاللهعنه» فذلك| لقدرمن! لحياة الساريةفى| لاشياءسمى لاهوناً. 

عنی : «رضىالله عنه» لما كانت الحياة من خصوص الالهية» فاى شىء سرت 
فيهالحياة» اى نوع كان من انواعالحياة المختلفة الظهور فی‌الاجسام القابلة التى 
سری فيهاء سمى لاهوتا . 

قال : «رضی‌الله عنه» والناسوت هوالمحل القائم به ذلك‌الروح » 
فسمی‌الناسوت روحاً بماقام به . 

عنی «رضىالله عنه» بالتضمن» ولکن اذا کان‌الروح قائماً بصورة اسانية سمى 
ناسوتاً بالحقيقة» واذا قام بغير الصورة الانسانیه» قدسمى ناسوتاً البحازه لكو نه 
محلا للاهوت . 

قال : «رض ىالل عنه» فلما تمثل‌الروح الامينالذى هوجبرئیل » 
علیه‌السلام» لمريم بشراً سویاء تخیلت انه بشر يريد مواقعتهاء فاستعاذت بالله 
منه» استعاذة تجمعية لیخلصها الله منه, لماتعلم ان ذلك مما لابجوز فحصل 
لها حضوراً ناماً معالله وهوالروح المعنوی . 

بعنی : «رضىالله.عنه» ان حضورها لاجل‌التتفیس عنها استدعا روحاً معنو با 
لانه لايكون الا تحل نفسى رحمانی فى معنی‌الانسان . 

قال: [رضی‌اللعنه] فلونفخ فیها فی‌ذلكالوقت علی‌تلك الحالة" خر ج 
عیسیء لا بطیقه احد لشکاسة خلقه لحال امه . 


۰ هذها لحاله (ع) . ۲- لخرج عیسی (ع)‎ ١ 


0٠.6‏ شرح فصو ص الحکم 


بعنى : ان ظهورالروح وتعينه فىكل محل» انما يكون بحسب حالء فلما كانت 
اك فرع عليها السلام» حال الاستعاده والضحر والتحرج من تخلها وقو عالمو اقعه» 
فلما رأت صورة بشردة على صورةالتقىالنجار» وكانت متبتلة الىالله زاهدة فى الدنيا 
وفی‌النکاح» حصو رة» فحرجت تفسها مما رأت» فلو تفخ چبر ثيل فیها روح الله وكلمته 
احد» فعلم الروح الامين منها ذلك» فانسها بقوله : «انما انا رسول ربك . 

قال : «رضی‌الله عنه» فلما قال لها «انما انا رسول ربك» جنّت 
«لأهب لك غلاماً زكياً» '" انبسطت عن ذل ّالقبض وانشرح صدرهاء فنفخ 
فيها فى ذل كالحين عيسىء فكان جبرئيل ناقلا كلمةالله لمریم» كماينقل 
الرسول كلامالله لامته, وهو فو له : «و کلمته القاها الى مریم و روح مت 
فسرت‌الشهوة فى مربم» فخلق جسمه عیسی‌من ماء محقق من مریم ومن ماء 
متوهم من جبرئيل» سری فى رطوبة ذلكء لانالنفخ من‌الجسم الحیوانی 
رطب» لما فيه من ر کن‌الماء فخلق " جسم‌عیسی من ماء متوهم ومن ماء 
متحقق» وخرج على صورةالبشر من اجل امه ومن اجل تمثل جبرئيل فى 
صورةالبشر» حتى لايق عالتكوين فى هذاالنوع الانسانی الاعلی حكم | لمعتاد. 

قالالع.د : اما سرابةالشهوة 7 مرجم فبامرالله «لیقضی الله امراً كان مفعو لا“ 
و لاسما و کان‌الله فل ذلك انا مرجم وبشرها « بكلمة منه اسمه المسیح»" ابن مر نم / 
ای تو لد منها روح حين «قالت : رب انی بکون لی‌ولد ولم بسسنی شر)ا » وانس] 
قالت ذلك بحکم‌العادة المتعارف فىالتوليدالبشرى »> فلوغلب عليهاء اذذاك شهود 
قدرةالقدر لم تقل ذلك بحكم العرف» بل بحكم‌الكشف والشهود» فقالالملك : 
«كذلك قال ربك هوعلى هين»"؛ ای خلق‌الولد» بلامس‌البشر» بصورةالوقاع » 
«ولنحعله آية للناس و رحمة منا وکان امراً مقتضياً»*) هذا فى وقت‌النفخ» والدی 

ا اا ا بكرن حسم عیسی:(ع): 

کت س۸ ی۲) وا ۰ ١‏ س٣‏ ی.]. ا 

۷ س٣۱‏ ی۲۱ . 


مؤيدالدين جندی 0.۱ 


قبل ذلك وهى فى محراها «اذقا ل تالملائكة ا مريم أنالله قر بكلمة مله اسمه 
السیح عیسی‌بن مریم وجیهاً فىالدنيا والآخرة ومنالمقربين الآية6١»‏ فانتظرت ذلك 
من‌الّه» فلما قال جبرئيل» «انما انا رسول ربك لاهب لك غلاماً زكياً»" تذكرت وزال 
عنها القبض» فسرت‌الثهوة من حيث مااشتهرت» وتمنت وقوع ما بشرهاالله به فنفخ 
امین الله عندانشراح صدرها روحالله فخرج منشرخ‌الصدر غالباً عليهالبسط» حسن 
الصورة» سامآء طليقالوجه مستبشرة» رزقنااللهواباك؛ الاجتماع به بقظه و روا » 
فی‌الدنا والاخرة» انه قدير . 

واما خلق جسم عیسی» عليهالسلام» من ماء محقق رمن حيث سرايةالشهوة فيهاء 
ومن ماء متوهم» من حيث توهم المريم» ان‌الرسول بشر» او روح» فى صورة بشرية؛ 
واذا ظهرالروح فى صورة بشرية بامرالله لابحادالولد» فيمازعمت عرفاً لايكون الا من 
ماءالرحل» فتآثرت بالوهم» فوجد من ذلك ماء روحانى نورانی» منه خلق جسم‌الروح» 
as‏ هل یا وی تسا یا ول زا 
قا نون التحقیق لما تحققت مما اسلفنا فى هذاالکتاب» ان الارواح وان‌کانت غبر 
و E‏ شا ما انها عاك AE‏ یرت هی a‏ 
کالمتحیزه وحینئد اضيف الها ماضاف الى تلك‌الصورة الحسمية» من الاوصاف 
والاحکام واللوازم» فلما ظهرالروح‌الامین لمربم فى صورة من شأنهاء ان یکون‌الولد 
عندالتولید من مائهاء اعنى صورةالبشرالسوی: ای‌التام الخاق؛ فتوهمت من حيث 
هذاالسر مضافاً الى ما ذکرقبل» ان يكون الولد من ماء وبه‌النفخ الواقع من‌الصورة 
الجبرئيلية التمثيلية فى صورةالبشر» فظهرت رطوبة الحياة الروحية من ذلكالريح 
لمنفوخه وهو هواء حار رطب؛ ولاسیما وجبرئیل سلطان العناصرء اجری فی قسه 
الرحمانی» روح‌الماء والحیاة‌الذی عليه عرش‌الرحمان » فیکون صورةالروح الظاهرة 
من هذاالماء‌الروحانی الالهی‌الرحمانی السارى فی‌الماء‌البشری المریمی القدسی . 

واما خروجه علی‌صورة البشر» فلان صورته تتيجة الصورة البشرية من جانب 


اکس ی واه 


0۰ شرح فصو ص الحكم 


جبریل ومن جانب امه » فاشه الاصل » ولما ذكره » سلا الله عليه فاذکر» حتی 
لا نکون التكوين والایجاد الانسانی الابالصورةالانسانی تشرفاً لهده‌الصورة وتنز ها 
ان نتکون الاعن الانسان فی‌الانسان » فان خلق الانسان مخصوص الله م نكو نه 
وتعالی؛ بتجلی فی‌صورة انسانية وتخمرطينة فی‌مادة نوریه لاهوتية» منحيث الاحدية 
الجمعية البرزخية العظمی التی مرمراراً ذکرها » فتذکرء و کذلك‌اله ماتحلی من حضرة 
من الحضرات لأيجاد نوع اوجنس فما دونها ومافوتها الا على صورة ذالك النوع 
والحنس والصنف والشخص الدی برد ابحاده كائناً ماکان » و بعد خلقه تاماً كاملا 
ارتضاه صورخله » وکان هوربه وروحه » فهوصورة انانيته الحق» وهويتها من حیث 
ذلك التحلى الاول الدی تحلی لابحاده » علی‌صورة عينه ,الثابتة » فافهم » ومااظنك 
تفهم » انشاءالله العليم . 

قال رضن الل عنه» فخرج عيسى بحی‌الموتی» لانه رو حالهى» و 
E‏ الي کماکان‌النفخ لجبرئیل والکلمق ۰ 

قال‌العبد : اعلم : ان الکلم وان كانت كثيرة بحسب حضرات المتکلم منها و 
لكنها تتحصرفی امهات ثلاث كلمة هىهيأة احدية جمعية من‌حروف ظاهرة ملكية 
شهادية كونية جسمانية » كساير الموجودات الجسمانية » فان كل موجود موجود 

وكلمة هىهيأة جمعية منحروف.باطنة ملكوتية روحانية » كالموجودات الا 
بداعية الروحية كالارواح والعقول والنفوس والملائكة » فانهاكلمات رحمانيةقدسية 
طاهرة سبوحية . 
جسمانية » وهىحقايق الكمل من النوع الانسانی » ولكن الغال علی‌کل واحد من 
الكمل حكم مرتبة من هذه المراتب » فكانت الكلمة العيسوية المسيحية الظاهرة > 
هيآة احدية جمعية بين حقابق حرفية الهية» وحقابق حرفية روحية الهية ايضآء وحقایق 


مؤيدالدين جلدى o.‏ 


حرفية حسما نية روحانية انسانية فىمرتبة البطونء والغالب على حرف جسمانیته الحرف 
الروحه والعالب على حرف روحيتهالحروف اللاهوتية » ولهذاقيل فيه : «ازاللههوا 
لسیح بن مريم»! غلطاً منجهة القائل المنحرف» فلو قالوا : هواله » لم نكن غلطا > 
فان هو فة الصورة العیسو دة المسيحية الروحبة » لله » کماانه هوبة الاننات كلها »یلا 
حصرفی شىء منها » ولكنهم ادعوا الحصر» فکفروا وجهلوا وغلطوا » فافهم » فانه 
بحث شر بف لطیف عال غال» حققناالله واباك تحققه وتحقبقه » بحسن توفبقه ء انه 
علی‌ما بشاء قدير . 

قال : «رضی الله عنه» فکان احياء عیسی للاموات احیاء محققاً من حیت 

عنی : من حبث حصول الاحباء عن فخه ظاهراً رأى عين ۵ فیصح اضافة الا 
حیاءالبه » بمشاهدالحس عرفا عاد وتحقیفاً ایضاً ء لان هوتهالله » وهواحدیه جمع 
اللاهوت والروحیه والصورة » فیضات اليه حقيقة من حيث هو يته اللاهونته» فافهم. 

قال : «رضی‌الله عنه» کماظهر هوعن صورة امة . 

عنی : «رضی‌الّه عنه» فی‌المعتاد من‌ابلادالاولاد » وهداالوجه اضیف الی‌امه 
ونسب الیها » فقيل فيه : انه عيسى بنمريم » وهكذااضافة الاحباً الى الصورةالعيسوية 
النافخة للإحاء . 

قال : «رضىالله اه كان ارفا مها gla‏ كيان 
منانمه فجعمع ا التی خلق علیها کما قلناه انه مخلوق من ماء متوهم و 
ماء محقق» ينسب الیه‌الاحیاء بطري قالتحقيق من وجه وبطریق‌التوهم من 
وجه فقيل فيه من طریق‌النحقیق ونحبی‌الموتی"؟ وفیه‌من طریق‌التوهم 
فتنفخ فيه فیکون طيراً باذنالله» فالعامل فی‌المجرور یکون" تکونلاتنفخ 
وبحتمل ان يكو نالعامل فيه تنفخ» فیکون طائراً من حيث صورتها لجسمية 


او ول ۳ لاقوله تنفخ (ع) ۰ 


6.1 شرح فمبوص الحكم 


نشم : «رضی الله عنه» الىانه لماكان اصل خلقته من متحقق ومتوهم 6 ظهم 
ذلك فىفعله الذى هوفرع عليه متوهم الاضافة اليه من وجه ومتحقق الاضافة ال 
اضاً مناخرى » فاعتير الحق فی‌العبارة المعجزة القرآنية كلاالوجهين لكو نهما مر 
مقتضی اصل خلقته » فقال فی‌الاول «فتنفخ فشه فشسکون طيراً باذنالله»١‏ فكان التقدم 
یکون المتفوخ فيه باذزالله طائراً » فیکون العامل فی‌المجرور» اعنی باذنالله »ويكو, 
لاتنفخ » فیکون الموجب لکونه باذزالله فیکون طائراً بنفخه . 
سرللخواص - اعلم : ان حقیقةالاذن امر منالله » بسکن المأذون له» من ابجا 
الفعل الخارق للعادة الذى لايضاف الا الىالله عرفاً عادبا ثم ان تمکین الله» تعالی 
للعبد وامره يذلك انمایکون بخصوص استعداد ذاتى للعبد مىحيث صورته‌المعلو مہ 
لله» ازلا” وعينهالثابتة» لازالله علم من حقيقة قفداءالعبد» ان له صلاحية فی‌الوجود ۱ 
قابلية ف ىالحقيقة لمثل هذاالتمكين والامر منالله» بخلاف غير المأذون» فهو من قد 
الصدق الذی كان له عند ربهالمليك المقتدر» اقتضی هذاالعید بتلكالخصوصية مر 
الله هذاالنوع من‌العناية والتمکین» فاظهر الله فی‌الوجود العینی من‌العبد هذاالتمکیر 
مماکان عليه فى وجوده‌العلمی» فاذن‌الله هوتمکین العين‌الشاتة وحسن تاه 
باستعدادها الذاتی للوجودالحق ان بظهر هذاالتسکین والاذن فيه بالحق» فافهم . 
قال : «رضی‌الله عنه» و کذلك پبرءالاکمه والابرص وجميع ماینس 
اليه والی اذن‌اله واذن لکنابة فى مثل قوله : «باذنی»" وباذنالله”/ فل: 
تعلق لمجرور بتنفخ فیکون النافخ مأذوناً فی‌النفخ ويكونالطائر عن‌الناف 
باذن‌الله» واذا كانالنافخ نافخاً لاعن‌الانن» فيكو نالتكوين للطاثر طائر 
باذن‌اللهء فیکون‌العامل عند ذلك فتکون, فلماء ان فی‌الامر توهماً وتحققاً 
ماقبلت هذهالصورة هذينالوجهينء: بل لها هذان‌الوجهان, لان‌النشا: 
العیسوپة» یعطی ذلك کل هذا ظاهربین. 
قال : «رضىالله عنه» وخرج عیسی من‌التواضم الى ان شرع لاهتب 


٤‏ فلولا ان فی‌الامر (ع). 


مؤبدائدين جندى 0.0 


وس مس د 


ان يعطوا الجزيةعن يدوهم صاغرون» وان احدهم اذالطم فى حده وضع 
الحدالاحر إن" پلطمه"ولایرتفع علیه ولایطلب القصاص منهء هذا له من جهة 
امه اذالمرء2 لهاالسفل, فلهاالتواضع لانها تحت‌الرجل حكماً وحساً . 

على : «رضی الله عنه» قوله حکماً ماقال‌اله» تعالی» «الرحال قوامون على 
النساء» وبقوله «للرجال عليهن درجة»*» و «وللذكر مثل حظالاثيين»» وغير 
ذلك» واما حساً فظاهر . 

قال : «رضىالله عنه» وماكان فيه من الاسحياء والابراء » فمن جهة نفخ 
جبرئيل» فىصورة البشر من صورالاكوان العنصرية من حيوان اونبات 
اوجماد» لكان عيسىء عليه لسلام» لايحيى الموتى الاحين يتلبس بتلكالصورة 
ولواتی جبرئيل فی‌صورته النوریةا لخارجةعن العناصر والار کان» اذلابخرج 
عن طبیعته » لكان عبسی لابحیی الموتی الاحین يظهرفىتلك الصورة 
الطبيعية النورية لا لعنصرية مع‌السورة البشرية من جهقامه » فکان یقال 
فيه عنداحیائه الموتی هولاهو» ویقع الحيرة فی‌النظر اليه . 

شیر : «رضی‌اله عنه» فیما سردنا واوردنا من نص‌الفص ان‌الاحاء والابراء من 
خصايص الارواح» لکونها جملة اسماءاللاهوت» واحیاء عیسی لما احبی» من جهمة 
جب ر كيل الامين» فان١احياة‏ للارواح» ذاتية فانها اتقاس رحمانية واحیاء عیسی وغيره 
ممن احبی» فمن‌الروح‌الامین اوغيره» فلا نكو ن‌الاحباء منه الا اذاكان عيسى على 
تلكالصورة التى كان عليها جبر تيل حين تمثل لالقاءالكلمة الى مريم» وفما ذكر 
«رضىالله عنه» اشارة اس ان جنر بل سلطان‌العناصر» وان له ان ظهر فی‌السماوات 
السبع وما تحتها منالعنصريات والعناصر لاهلها بای صورة شاء من صورالعنصربات 
بحسبالموطن والمقام والمناسبة واستعداد من ظهرله» وان صورتهالاصلية غير 
عنصرهة» بل طبيعية نورية مابينالثامن و السایع» وانه ليس له ان بخرج عن هذه 


اب لمن لطمه (ع). ؟ لطمه. خ. کمن A‏ : 
اح سن ال 1 E‏ 1 من قوةالأحياء (ع) . 


۷- فكان عیسی يحي ىالدوتى بصورةالبشر ولم یات جبرئيل فى صورةالبشر 


1.ه شرح فصو صا لحكم 
الطبيعة التى هی له بالاصالة الى مافوتها الا ان يشاءالله» فهو لارتعدى سدرقالمنتمی» 
فلوكان تمثل جبرئيل عندالنفخ فى صورة عنصر اوعنصرين» لماكان الاحياء من عيسى 
الا بعد ظهوره بتلكالصورة؛ ولوكان جبرئيل اذذاك فى صورته الاصلية الطبيعية 
النوریة» لكان الحكم كالحكم فی‌الواقم» فلم يكن يحيى عيسى الا اذا ظهر فى صورة 
جبرئيل الاصلية مع جمعه بين ذلك وبين صورتهالبشرية من جهة امه» اذلایخرج على 
كل حال عن صورتهالاصلية وطبیعته» فلابكد لهمنله منالظهور بصورة اصله من جهة 
جبركيل ومن جهة امه» حتى لابخرج بالكلية عن طبيعته وصورته الانسانية» فيقال فیه» 
هولاهوء وفات‌المراد المطلوب» وهواحياؤه وابراه فی‌صورة شرية » والا لكان 
احياء عيسى على ذلك التقدير فى تلك‌الصورة الجبرئيلية مع‌الصورة البشرية» فيراه 
الرائى متتحولا” من صو رتهالعيسوية الى صورنهالجبركيلية و وقعت‌الحياة . 

قال: «رضی‌الله عنه» كماوقعت فی‌العاقل عندالنظرالفکری , اذا رأى 
شخصاً بشرباً هن لش یخی لمو » وعيوين الخمائص الا احياء 
النطق لااحياء الحيوان » بقی‌الناظر حايراً اذيرى الصورة بشرا بالائرالهياً 

بعنی : «رضىالله عنه» كان بحیی بالنطق» فيقول : قمحا بالله » او باذنالله » 
اوباسوالله» فیخرج‌الموتی بالنطق والدعاءء فيجيبه فيما كلمه بهنطقآء لااحياء الحيوان 
الذى یبقی حباً عمراً على مانقل فى قصة انه احبی بنطقه سامبن نوح» علیه‌السلام » 
فشهد بنبوته» ثم ترجع على حالته . 

قال: «رضىالله عنه» فادی بعضهم فيه ای عنداحیائه الموتی الی‌القول 
بالحلول یعنی نسبواالاحیاء الى الله حال حلوله فى صورة عیسی وانه هوالله 
بما احبی به‌الموتی » ولذلك سبوا الی‌الکفر وهوالستر» لانهم سترواالله 
ا لاه ان الموض وی كر ال اقيق کف ال یه الا 
ان‌الله هوالسیی‌بن مربم»" فجمعوا بي نالخطاء والکفرفی‌تمامالکلام. 

بعد قولهم : ازالله هو وقال : لابقولهم هوالله يعنى لم یکفروا بقولهم انالله هوء 
فانالله هو لنفسهء ولابقولهم : السیح‌بن مریم» بل بما حصرو الله فى هوية عیسی‌بن 

. كله لانه (ع)‎ ١ 


مریم“ ولم یکفروا بقو هم : انالله هو حملا هو به عیسی علىالله» اذهوبة عيسى مع 
هوبةالعالم كله هو الله المتجلى بوجوده‌الحق فى جميعالعالم ابدآء كمامر» و لکن کفروا 
بوصفهم هو إة‌الله فى صورةابن مربم علىالتعيين . 

قال : «رضی‌اله عنه» فعدلوا بالتضمین فنا من حبث احیی‌الموتی 
الىالصورة الناسويتة البشرية بقولهم ابنمريم وهوابن‌مريم بلاشك» فتخیل 
السامع انهم نسبواالالهية للصورة وجعلوها عین‌الصورة. ومافعلوا. بل 
جعلوالهوية الالهية ابتداء فى صورة بشرية هی‌ابن مربم, ففصلوا بین‌الصورة 
اک اف تاه | السوره عي اسر 

هنی : «رضی‌الله عنه» انهمء قالوا : «آن انله هو المسیح‌ین مریم »۱) ففصلوا بين 
الصورة المسيحية المريمية وبينالله بالهوية» ولم بقولوا : الهالمسيحبن مربم» فتخیل 
السامعء انهم نسبوا الالوهية القائمة بذاتالله» الی‌الصورة السيحية ومافعلوا ذلك 
بل فصلوا بالهوبه بینالصورة العيسوية ویین‌الحکم بحمل‌اللاه وت على الهويه » 
فاقتضت حصرالا هيه 8 ی‌عیسی‌ین مریم . 

قال : «رضی‌الله عنه» بل جعلواالهوية الالهية ابتداء فى صورة بشرية 
هی‌آبن مریم . 

اى حعلواالّه : هو دته موضوعاً وحملواالصورة عليه تحدد" الهوبه الالهية و 
جعلوها محصورة فى صورة الناسوت المعينة» وهی غير محصورة» بل له هویه‌الکل» 
فجمعوا بين الكفر بانالله هوهذاء فسترواالهوية الالهية فى عیسی وین‌الخطاء» بانه 
ليس الا فیه» ای هی‌هی هولاغیر» وقدکان هوعین‌الکل» ولافی‌البعض بل مطلقاً فى 
ذانه ع نكل قيد واطلاق» كما عرفت . 

قال : «رضى الله عنه» كماكان جبرئيل فى صورةالبشر ولانفخ نم 
نفخ ففصل بي نالصورة والنفخ» و کان‌النفخ من‌الصورة, فقدكانت‌الصورة 
ولانفخ» فما هوالنفخ من حدها الذاتی 


]مت س ۵ ى5١‏ کے فحدودماء مج 
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شیر : «رضی‌الله عنه» الى ان هذاالاختلاف كماكان بين حقيقةالصورة 
البشرية» لکون‌الصورة متحققة بلا وجودالنفخ» ولیس‌النفخ من ذاتیات‌الصورة 
البشرية» فكذلككانت الهو يةالالهية موجودة متحققة بلاصورة عيسوية وکانت‌الصورة 
العیسو به اضاه قبل ظهو رالاحياء الالهية المنسوبة اليه» من حث ذا الاحاءء فلیست 
هذهالصورة من حدالالوهية» ولاالالوهية وهوته من حدهاء فكذلك ولذلك وقع 
الاختلاف بالفصل فى هذهالصورة . 

قال : «رضی الله عنه» فوقعالخلاف بين اهل‌الملل فى عيسى ماهو فمن 
ناظر فيه من حيث صورتهالبشریة» فيقول : هواين مربم» ومن ناظر فيه من 
حيثالصورة المتمثلة البشرية» فينسبه لجبرئیل» ومن ناظرفيه من حيث ما 
ظهر عنه من احياءالموتى فينسبه الىالله بالروحية . 

بعنی : «رضىالله عنه» بقول من حيث انه احيىالموتى» هو روحالله» اوكلمة 


حبث الصو رةالناسو تبه» ومنهم من بنسبه الی‌الروح‌الامین» من كو نه نافخاً له» فى 
الصورة البشرية . 

قال : «رضی الث عنه» فيقول :رو الف ای" منه ظهر تالحياة فيمن نفخ 
فيه» فتارة يكو نالحق فيدمتوهماً اسم مفعولء وتارةيكونالملك" متوهماً و 
تارة یکون‌البشربة الانسانية فيه متوهمة» فيكون عند كل ناظر بحسب مايغلب 
علیه فهو كلمةالله وهو رو الله وهوعبداله“ وليس ذلك فی‌الصورة 
الحسية البشرية لغیره »بل كل شخص منسوب الىابيهالصورى لاال ىالنافخ 
روحه فىالصورةالبشرية » فانالله اذاسوىالجسم الانسانی» كماقال : «فاذا 
سوينه» * نفخ فيه هوء تعالی» من روحه» فنسب الروح فى كونه وعینه, الى الله 
تعالی » وعيسى ليس كذلك» فانه اندرجت تسوية جسمه وصورته‌البشربة 
پالذفخ الروحى وغيره, کماذکرنا لیس" كذلك . 


اب به (ع) ٠‏ كل فيه (ع). ال ولیس ذالك فى صورة الحسة لغيره (ع) . 
5 س۱۵ ی۲۹ . ه لم نکن مثله (ع). 
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شير : «رضىالله عنه» ان صورة عيسى تكون بنفخ‌الروح‌الامین» فجسمه 
روح متجسد متمثل فى مادة» يعنىالرطوبة التى فی‌النفخ للاحياء والحياة» وغير 
عبسى لیس كذلكء لانالملك باذ الله اوالله تفخ فيهالروح بعد تسویه‌الجسم واعداد 
الصورة البشرية المسواة المخلقة فى الرحم . 

نم قالالشیخ : «رضىالله عنه» فالموجودات كلها كلماتالله التى لا 
تنفد فانها عي نكن وكن كلمةالله» فهل ينسبالكلمة اليه بحسب ماهو عليه 
فلابعلم ماهيتهاء اوينزل هوء تعالی» الى صورة من ,يقول له : كن فيكون » 
قول كن حقيقة لتلكالصورة التى نزل اليها وظهر فيهاء فبعض‌العارفین 
يذهب الىالطرفالواحدء وبعضهم الىالطرفالآخرء وبعضهم بحار فی‌الامر» 
ولایدری . 

شیر : «رضىالله عنه» الى انالموجودات كلهاء لماکانت تعینات‌الوجود الحق 
وتنوعات صورتجلیاته الالهية» فهى كلما تالله على ما مر مرارآه ولانها صورکن» فهى 
تحتمل اعتبارين . 

احدهما ‏ اعتبارها من حيث وجودهاالحق» فیترك مطلقه على حقيقته فلابعلم 
حفا شهاء فانها كلما تالله المطلقات» کهو مطلفاً . 

والاعتبار الثانى ‏ اعتبارتنزلالوجود الحق الی‌صورالتعینات» فيكو ن‌المتعين 
عين التعين» شکون كلمة كن اذن عین‌الصورة» فذوق بعض العارفین» اعتبرالوجه 
الاول» فقال : التعين عین‌المتعین بذلك‌التعین والمتعين عي نالحقيقة المطلقة الغير 
المتعینه» وعلی اطلاقه . 

و بعضهم قالوا : نزل عن‌الاطلاق بالتعین فتعین» فکان الوجود الحق المتعين 
فى كل تعين عين التعين و بحسبه علی‌التعیین . 

و بعضهم رأى احتمال الاعتبارین معامن غير ترجبيح » فحارالحيرة الكبرى التى 
للاكايرء واما اهل الاكملية من ارباب الکمال » لم بحاروا» بل قالوا بتحقق الامرن 
معآدائماً فى كلعينعين» وهذاالذوق من مشر ب الختم ويختص بالخاتميين و المحمدیین» 
جعلناالله واباك منهم . 


قال : «رضىاللّه عنه» وهذه مسألة لایمکن ان تعرف الا ذوقاً كابى ,يزيد 
«رضىالله عنه» حين نفخ فىالنملةالتى قتلها فحييت فعلم عند ذلك لمن' 
پنفخ فنفخ» و كان عیسوی‌المشهد . 

شیر : ان معرفةالاشیاء وكيفية نسبته الی‌الحق فى عبده اوالی‌النافخ بالل » 
لابحصل الا بالذوق:فمن لم حبی۲» هكذا شهوداً محققاء لم دعر فذوقاً كيف الاحماء: 
فان‌الکیفیات لاتعلم بالحكابة» وهو لایتحکی كما قيل قبل . 

قال : «رضىالله عنه» واما الاحياء المعنوى بالعلم» فتل كالاحياءالالهية 
الؤاقنة العلمة التووية الع قا لاله فهها «اوفن کان معا فاختاه وجمان 
له نوراً پمشی به فی‌الناس کیو مثله فی‌الظلمات لیس بخارج منها»؟ ای 
بين اشکاله فی‌الصورة . 

هنی : «رضی‌اله عنه» ان‌الاحیاء المعنوی الحقیقی» هو احباءالنفس الميتة 
بالجهل بالعلم» فانه‌الحياة الحقيقية لنفوس العالمين العارفین بالله فی‌الطبقة العلیا و 
لنفوس الموتی بالجهل لله واسمائه و آباته و کلماته وانبائه» ولکن لامطلقاً فى جمیع 
مراتب العلم الکو نی» اعنی لیس لكل علم هده‌الحاة والاحیاءء بل هو العلم بالله خاصةه 
وقداعطاالله ذلك لکمل اولیائه وندرالافراد» فهم بحیون بنفاس انفاسهم نفوس 
المستعدين و فیضون علیهم انوارالحياة العلمية النورية الداتیة» و ذلك انهم اقیموا 
فى مقام‌التحفق بالعليم وعلامالغيوب وعالم‌الغیب والشهادة وبالحی المحیی مد 
الحياة العلمية الالهية الذاتية النورية» وهی مخصوصة بالله ومن احیاه بهذا العلم 
خاصة من خاصةالخاصة وصفوةالخلاصة» فاقامهمالله به وقام بهم» وهذاالاحیاء مثل 
احياءالموتى صورة» فان كلا من خصا ص الله ومن اعطاه ذلك واذن له اوامره به» 
بل هواعنی‌الاحیاء بالحياة العلمية» اعلى وارفع» لانه احياءالنفوس والارواح» وذلك 
احياء الاجسام والاشباح ولكن لماقل طلاب هذهالحياة» وكثر طلابالآخرة» وجد 

اب بمن. خ. ۲ ولم بحيى (ع) ۰ ٠‏ الدانمها لعلبه (ع) ٠‏ 


؟- فكل من احیا نفسامیته بحیاةعلمته فى مسأله خاصة متعلقه بالعلم بالله فقد 
احیاه بها و کانت له نورا مشی به فی‌الناس (ع) ٠‏ ل س ی۲۲ا .۰ 
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حصول هذا من کمل‌الرسل والانبياء والاولياء وشواهد كثيراً ولم شهد احیاء 
الااجسام والموتى فىالناس الا فى عيسى ومنكان عيسوى المشهد من الاولياء» و 
ذلك بالنادر مع توفیرالرغبات فى ذلك» واستشراف التفوس الى ذلك» استعظموا 
ذلك لعزته وعدم‌الظفر به» وانه والله عظيم ولكن احياءالنفوس بمذهالحياة العلمية 
النورية اعظم واعز واشرف» لکون‌الارواح والنفوس» اشرف من‌الاجسام» فانهم . 

قال : لوقي اذه عنه » 

فلولاه و لولانا لما كان الذى كانا 

بعنى : «رضىالله عنه» انه لابد فى کون‌الافعال الكو نية والالهية منالله فى 
تور وجود اعاعا و لتا كا م الا الکله امال ادات القاطهة للرجود 
الحق الواحد واکوانه الفعلية منالتجليات والتعينات» فنحن بعبوديتنا ومألوهيتنا و 
مربوییتنا» نظهر كونهذا اسماء وتجليات» والله بالالهية و ربوبيته يفيض علیناالوجود 
وعلی‌الا کوان وعلی‌الافعال الصالحة» اضافة الى اله من وجه» الينا من وجه» ولابد منه» 
كما قلنا فی‌الغراء التائية : فلابد منه انه كل بدنا ولابد منا فی‌الاصح الادلة . 

قال : «رضىىالله عنه » 

فانا اعبد حقاً وانالله مولانا واناعینه‌فاعلم اذاماقلت انساناً 
عنی : ان‌المظهر كهو فى ذاته بخلاف غير الانسان من‌الاعیان» واذكان الحق 
عين الكل وعي نكل عين» ولكن کون الحق ف ىكل عين بحسیها لابحسب الحق» فلا 

نصح فها ان شال :ان هداالعین عین‌الحق» بخلاف الانسان مع کون‌الحق عينة کون 
هوعین الحق . 

قال : «رضىالله عنه» فلا يحجب بانسان وقداعطاك برهاناً ۱ 

بعنى : ان‌الانسان واذكان فی‌العرف اسما من اسماء الاكوان من حيث شخصه» 
ولكنه ف ىالحقيقة هواسم للحق مع كو نه» تعالى» عين الاعيان والوجود والمراتب » 
فان‌الحق من كو نه انساناً هو عین‌العالم لامن كو نه را الها فان‌الاله اله ابد لامآلوه, 
والرب رب ابد لامربوب» والانسان برزخية بين بحرى الربوية والمربوبية عن 


9۱ شرح فصوصالحكم 
البحرین» فافهم. فان البرهان الذی اعطاکه الانسان 

قال : «رضىالله عنه» فکن حقاً وکن خلقاً تكن بالله رحمانا . 

شیر : «رضىالله عنه» الى تمام المدعى انك بانسانيتك و برزخيتك لك ان يكون 

غين الحق» فتقوم بك جميم الاشياء الالهية ولك بما ذکرنا كذلك ان یکون خلقا 
فیکون فى اعم‌الحقایق والاعيان» فيعم الحق بمظهريتك الكلية الجامعة للذاتالالهية 
والاسماء كلهاء ویعم الخلق برحمةالله وفيضهالواصل الى العالم كله» منكو نك خليفته 
والواسطة ويقوم بجميع ما بحتاجالعالم اليه ویسعه» فتسم‌الحق والخلق بعين ما وسع 
الحق بك ذلك» فتكون رحماناً لعموم وجودك . 

قال : «رضىالله عنه» وغن خلقه منه تكن روحاً و ريحاناً . 

شیر : «رضی‌الّه عنه» الى ما قررنا من قبل ان‌الحق بالوجود غذاءالخلق اذيه 
قوامه وبقاؤه وحياته» كالغذاء به يكون قوامالمغتذى وحياته وبقاؤه وكذلك تغذى 
انت بالوجود الحق الفائض جميع المخلوقات» لانك النائب فى ذلك عن الله» وكذلك 
بغذى‌الوجود الحق باحكام الكون وصوره ويوجديذلك له اسماء وصفات و نعوت 
واحكاماً ونساً واضافات وهدا يكون روحاً للحقايق الكو ني ةالعدمية تريحها بالوجود 
عن‌العدم وتروحها عن ظلمتها بنورالقدم» وكذلك تكون ربحانً للوجودالمق 
بالروائح الخلقية الكيانية والنشآت الصورية الامكانية . 

قال : «رضىالله عنه» 

فاعطيناه ما يبدوبه فينا واعطانا فصارالامر مقسوماً باياه و ايانا 

ای Î‏ لحف ين حضو موا كه فانلا تا ها لور A‏ ها واعطا نت 
وجوداً به ايضاً ظهورنا لناء فصارالامر الوجودى ذاوجهين له نسبة الينا ونسبة اليهء 
فيقسم فى العقل قسمين لافی‌العین فقربنا عينالعينين» ولهذ! سمانا انسان‌المین لاهل 
الأقارة داور بالعسيين فو الق : 

قال : «رضی‌الله عنه» وکنا فيه ا کواناً وازمانا واعياناً' . 

شیر : «رضىالله عنه) الى انالحقاق الكلية الانسانبه» اعبان‌الشتون الداتنه 


أت فاحیاهالدی ندری بقلبى حين أحيانا (ع) 1 
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الالهية» والوجود الحق مظهر ومجلى لتلكالاعيان» فانا نحن فيه اكوانه الازلية التى 
كان بنا ولم نکن معه» لاعیانناءه لكو ننا عي نكو نه التى كان ولم تكن فى غیب‌العلم 
الازلی» وكذلك فی‌الوجود العینی» بكو نهاه ويكون سمعنا وبصرنا واعياننا وقوانا و 
بكو ركنا قن رق التو اكن وو ا ا ,يسرم هفاضا فاه 


فان مبدء اضافةالوجود وتعينه» امتدادالنفس الرحمانى والفيض الوجودى الى ابداً 
لأبدء لاتقدر ولاتعین الا بحسب القوابل» والزمان مقدارحركةالفلك المحيط عرفا 
فلسفاً» وهو عندالمحقق صاحب‌الکشف» صورةالزمان لاحقيقته وحقيقته معنى 
امتداد امداد الانفاس الرحمانية والتجليات الوجودية بالتعلقات الارادية الالهية الى 
الحقاءق والاعبان لابحادالاكوان فى حضرةالامکان» فلولاالحقاق الكيانية واقدارها 
فى قابلیاتها وخصوصیاتها فى مرابها الذاتية وتقدمها وتأخرها المرتبتان الذاتیتان» 
لما تعینت‌المقادیر الابحادية» فنحن بكمال قابلياتنا وسعتها تقيل امداد الاتفاس 
الرحمانية بالتقدم وبالتاخر فىالقابليات الناقصة التابعقه فانالحقايق منها تابعة ومنها 
متبوعة وملزومة ولازمة ولوازم لوازم وعوارض ولواحق فالحقايق المتبوع‌الملزومه 
الكاملة تقبلالوجود اولا" ومنها بتفذ نورالوجود ال ىالتوابع واللوازم» وما ذكرء 
فتحقق بين المبادى والغايات حقيقةالتقدم والتآخر الذاتى والمرتبى بحقيقة معقولية 
امتدادالوجود من اول قابل مثلاة الى آخر موجودء فحقيقةالزمان معقولية ذلك 
الامتداد ومعقولية تعلقه بكل عين عين» حقيقةالآن الذى لاینقسم» فان تعلقالتور 
النفسى الوجودى الحق بكل عين غير قبوله باستعداده الذاتى ومعقولية احدية جمع 
الامتدادات والتعلقات النورية الوجوده النفسية الالهية الى مالا تناهى حقيقة الاسم 
الدهره فمن حيث اذالوجود بنا وبحقاقنا تقدر ونتعين» كنا فيه ازماناًء وقد قال 
بعض‌المحققین من اهل‌الحق : الوقت وعاء لما قد راوفيه» ونحن كذلك اوعية لما 
بتقدر فينا منالتجلى والتعين وتنوعاتهما الی‌الابد» فافهم» وفيه اشارة ايضآ انا 
بحقا شنا واعباننا الثابتة كنا ف ىالحق قبل قول‌الوجود ازماناً لابعرف اولية اذلامبدء 


o1٤‏ شرح فصوصالحکم 
وازماننا بمعنى الحقيقةالذاتية» لابصورة الزمان» فافهم ذلك .. 

: «رضی‌اللّه عنه» وليس بدائم فيتا ولكن ذاك احيانا . 

شیر الی.ما قالهز ن‌العایدین » علیه‌السلام» لنا وقت بکو ننا فيه الحق ولانکو نه» 
والی قوله» صلىالله عليه وسلم» لى مع الله وقت» وهو زمان غلبه حقيةالانسان الکامل 
علی.خلقیته» وليس ذلك بدايم فیه» فان ذلك مقتضی‌الجقیقه الانسانبة الکمالية» فانه 
الحق الخلق الجامع بين بحرىالوجوب والامكان المطلق فى جمعه بين‌الحقية و 
الخلقية ع نالجمع والاطلاق دائمآء فليس له ان يكون علىالدوام حقاآً محضاً » فان 
ذلك لحشقه‌الحق لاغبره لاشر كله فى خصوصهء سحا نه» وفی‌هداالمقام سر للخواص 
وهو. 

ان‌الانسان الكامل فىكل عصر يقابل دابا بمآلوهیته ومربويبته وعبودیته 
الذاتية وخلقيته الكاملة» حضرةالالوهية والربوبية والحقية وكذلك يقابل بربوببته 
وبما فيه منالالوهة وصورةالله من جهة خلافته وتحققه بجميعالاسماء الالهية» حضرة 
الكون والخلق بالامداد والفيض الواصل الىالعالم بواسطته» ولابد والا فلایکون 
خليفة» فهو بسع باحد طرفيه ماشابله منالحقية والخلق و بحمعه بينهما بحاذی وقایل 
الجمعية الالهية بين حضرات‌الاسماء والسميات وحقايقالمسميات» بکسرالميم اسم 
فاعل والمعینات كذلك وهی دون نعين حقاً وخلقاً حانب اطلاق الحق» فهومن 00 
اه خی دايا »و خلق دالماً جامع بينهما مطلق فی‌کل ذلك» كما هو ربه» فیکون 
على هذا الدوق قو له» «رضی‌اللّه عنه» و لیس بدائم فنا» فافهم هذاالس . 

قال : «رضی الله عنه» ومما يدل على ما ذكرناه فى امرالنفخ‌الروحانی! 
ولابد لكل موصوف بصفة ان ,بتبعالصفة جميع مايستلزمه تلكالصفة » وقد 
عرفت آن‌النفس فى المتنفس لم يلزمه فلذلك قبل النفس الالهی» صورالعالم» 
فهولها كالجوهر الهيولانى» وليس الاعين الطبيعية» فالعناصر صورة من 
صورالطبيعة وما فو قالعناصر وما تولد عنهاء فهوايضاً من صورالطبيعية و 
هی‌الارواح العلوية التى فوقالسماوات السبع» واما ارواح السماوات السبع 

. مع صوزةالبشر العنصرى هوان‌الحق وصف نفسه بالنفس الرحمانی (ع)‎ -١ 


مؤبدالدين جندى o10‏ 


واعيانهاء فهى عنصريةء فانها من دخان‌العناصر المتولد عنهاء وما يكون عن 
كل سماء من‌الملائكة فهومنهاء فهم عنصربون, ومن فوقهم طبيعيون» ولهذا 
وصفهم الله بالاختصام» اعنى الملا الاعلی» لا نالطبيعة متقابلة والتقابل الذی 
فی‌الاسماء الالهية التی هی‌النسب وانما اعطاه‌النفس, الاتری‌الذات الخارجة 
عن هذاالحکم. كيف جاء فیها الغنی عن‌العالمین فلهذا خرج العالم على 
صورة من آوجدهم . 
عنی : «رضی‌اللّه عنه» ان‌التفس لما نسب الی‌الرحمان و کان صفة له» فانه يضاف 

وبنسب الی‌الحق الرحمان جمیع مایستلزمه التفس من‌التنفیس وقبول صورالحروف 
والکلمات الکو نية والاسماء الالهیه والحرارة والرطوبة والحياة وسرالتقابل الدی 

فى حقيقةالجمعية الاحدية والنفسية الرحمانية فانالنفس عبارة عن‌الوجودالفایض 
508 الاسماء الالهية ومقتضیات قوابلها وحقابقها جمیعاًء فله احدية جمع الجمعین 

مع الوجود بین‌المتقابلات والمتمائلات والمتنافیات والمتشاکلات الالهية والکون 2 
جميعاء وفه اضصّاً سر الجمع بین‌الفعل والا تفعال والهیولانبه المادة القابله للصور کلهاه 
والطبيعة الفعالة لها فیه» كما قداشرنا الی‌کل ذلك فی‌الفص الآدمى والشیثی وغیرهما 
بما فيه مقنع للاولیاء» فاذکرء ونزيد هيهنا بمالم پذکره وهوان‌الطييعة الكلية» وان 
كانت كما ذکرنا هی‌الحقيقة الفعالة للصور كلها الهيها وکو نيهاء علواً سفلا"ء فانها 
ايضآ عین‌المادة التی حصرت قوابل‌العالم کلهء ففيه قابلية هي ولانية لان يفعل فی‌النفس 
جميع الصورء فهی باتفعالاتها المادیه الهيولانية معل صورالفاعلیات الاسمائیه ابضا 
من‌الوجود الحق ءفهی فاعلة من وجه متفعله من آخر لحقیقتها الجمعية الاحدية 
النفسية» فانها عین‌التفس الممتد من حقیقه‌الحقابق الکبری باحدبه جمع‌الحقایق 
الفعلیه والا تفعالیه جامعاً لحقابق‌المراتب والوجوده فافهم . 

قال : «رضی‌ال#عنه» فبما كيد مسن‌الحرارة علا" فی‌الصور الاسمائية 

الربانیه و بما فيه من البرودة سفل 

تعتی ۶ «رضی‌الشعته» فی‌الصور الکيانيه و غوالم الاهکانیه و بما فيه 


. وبما فيه من‌البروده والرطوبه سفل (ع)‎ ۲ ٠. اخرج (ع)‎ ١ 


مناليبوسة یثبت ولم يتزلزلء فالرسوب للبرودة والرطوبة » الاتری 
پا دواد الحم ب a ESE LE‏ 


وهما متقابلتان وانكان كلتا يديه يميناً » فلاخفاء بمابينهما منالفرقان » 
ولولم‌یکن الا كونهمااثنين اعنى اليدين » لانه لابوثر فی‌الطبيعة الا 
مایناسبها » و هی متقابله فجاء بالیدین . 
شیر : «رضىالله عنه» ف ىكل ذلك الى ان‌التقابل فی‌الامر الواحد من جهتين 
مختلفین موحود ومشهود؛ وان‌الطیعه التى لهاالتضاد والتقایل عامه الحکم فی‌الصور 
الاسمائية والكونية» ولولا ان فى حقيقةالحق قبول کل ذلك» لما وجدت هذه 
التمقابلات منهاء ولان فى طبيعةاليشر جمعاً بين المتقابلات توحه‌الحق فى ابجاده 
اليدين المتقابلتين» وهما الفعل والاتفعال اللذين فى حقيقتىالرب والمربوب والاله 
والمألوه فىالذات اوالجلال والجمال واللطف والقهر فی‌الالهیات» وكل ذلك مشير 
الی‌التقابل فی‌الاصل,» فافهم . 
قال :ارش آلهعتفای لما اوخته لبدو سماه يقر | للساشر وا للائقة 
بذلك الجناب بالیدین المضافین اليه » وجعل ذلك من عنايتة لهذا النوع 
الأقا یم قفا لفو ا ى الیو اهامای اسه لما شاوی 
بیدی استکبرت»" على من هو مثلك يعنى عنصرياًء «ام كنت من‌العالمین»* 
هر اله لسن کل عدو ئی .با لعالین من لايد انه “عن ان کون 
فى نشأثه البورية عنصریتاً وانكان طبیعياً » فمافضل الانسان غيره من 
الانواع العنصرية الا بكونه بشراً منطين » فهو افضل نوع م نكل ماخلق 
من‌العناصر من غير مباشرة باليدين . 
عنى: من كو نه باشر اللهخلقه بيديه» وه وحقيقةالجمع بين المتقا بلات والمتماثلات كلها » 


اب قدکمل (ع). ۲ برسب (ع). ۲وب س۳۸» ى1/5. ۵ب عنالعتصر (ع) ۰ 


مؤبدائدين جندی /ااه 


قال «رضی‌اللعنه» فالانسان فی‌الرتبة فوق الملائکة الارضية 
والسماوية والملائکة العالون خير من هذا النوع الانسانی بالتص‌الالهی. 
عنی : انالملائكة العالين وه المهمية فى سبحات وجهالحق لفناء خلقيتهم و 
استهلاكهم عن انفسهم وعن سو الحق فىالحق» خيرمن نوعالانسان الحيوان لا 
الانسان الکامل» لکون هداالنوع حقيقتهم مستهلكة فى خلقيتهم ونوريتهم فى 
ظلمتهم» بعکس الملائكة العالین» وقد ذکر نا فتذکر . 
قال : «رضىاللةعنه» فمن اراد ان‌بعرف النفس الالهى فلیعرف العالم 
فان‌من‌عرف‌نفسه‌عرف ربه‌الذی ظهرفیه ا ىالعالم ظهر فى نف سالرحمانالذى 
نفس الله به‌عن‌الاسماء الالهية ماتجده من عدم ظهور آثارها بظهور آثارهاء 
عنی على أسمائه ونسمه وشنو نه الذاتىة» فا نها فه عبنه لاغره 6 فامتن عليهاء 
بما اوجده فی‌نفسه » فاول اثر كان للنفس » انما كان فىذلك الجناب » ثم 
لميزل الامر ينزل بتنفيس الهموم الى آخر ماوجد . 
قالالعبد : هذهالمباحث ذكر مرارآء فلاحاحة الى الاعادة . 
قال : «رضی‌ال‌عنه» فالکل فی‌عین النفس کالضوء فی‌ذات الغلس. 
شن 7 «رضىالله عنه» الی ان صورالاسماء الالهية والحقاش الوجوبه وصور 
الممكنات والحقاق الکو نبه المر بو به ع عين النفس كالضوء فی‌المادة المشتعلة 
بالنورء فالرب بصور حميعالحقايق الربانیه الحقية فى عماءالرب فى اعلی‌النفس 
والخلق» وكذلك تصو ر جميع الحقابق الخلقيةمنهافىعماءالكون من هذا النفس» فتذكر. 
قال : «رضیى‌اللهعنه» و العلم بالبرقان فی‌سلخ النهار لمن نعس 
فيرى الذى قدقلته رؤيا تدل على النفس . 
يشير الى ان‌العلمبالتفس وما ذكرت لاینال الا بالکشف» واماالبرهان الفكرى 
بتركيب المقدمات واستنتاج النتائج منها والاستدلال بذلك علی‌المطالب» فليس الا 
لمن سلخ هار الکشف عن وم عمره فهوفی ليل الححاب و العقله انم عن التجلى 


1ه شرح فصوص الحكم 


الوجودى والنهار الكشفى الشهودى والفيضالدائم النورى الجودی؛ هب عليه مع 
الا تفاس فوایح روایح‌الا قاس وهولاهب منالنعاس يعتبر فى تعبير روباه فىالمنام 
حتاق ماقلت مما ندل على النفس عندالکاشف العلام» انها اضفاث احلام : 

قال «ر ضى اللُعنه» فيريحه عن كل كر ب١‏ فى تألاونه عبس . 

شير الى ان‌الذی تذكره ويذكره؛ ان هو تفکر فيه فتديره» وبريحه ع نكل كرب 
وضیق یجده فى ظلمة حجابهبمااكشف له واشهده والقنه على وجهه سر وجوه بومئد 
مستبشرة بعد عبوسه فى تلاوة «عبس و تولی؟» حال جهله بمنهودائم ا کان‌علبه تحلی. 

قال : «رضىاللهعنه» ولقد تحلی للنى قدجاء فی‌طلب‌القبس . 

فی الا :انحن غد اال ال ھن لت ات ال كما ی لبون بق 
عبران» لماكان مجداً فى طلب‌الجذوة» فرآه رآی‌العیان . 

قال : «رضی اللهعنه» قرام نوراً .و هو نور فی‌الملوك والعسی" + 

فى تجلی له نور وجهه فى مثال‌النار علی صورالشجرة» فظنه ارا وکان نورا 
هو نورالا نوار» فلم عبر رؤياه ولم يعبر عن صورة مطلبه الطبیعی الى حقيقة ما رآه» 
فلوعبر وعبرو اعتبر الحقيقة و استبصر لعلم انه‌النورالحق المتجلی فی‌الملو لك و الشرفاء 
الما نن الال فن ادن الاغیال اللله الحا الان فان وة خيب 
القوابل ؛والا فهوهو فی‌الاواخر والاوائل . 

قال تىا غ فادا. کیت قال علو اناك مس 

اذا فهمت ماقلت فهمت فیمانلت ممااعطيتك ونلت انك فى طلب امر سواه فقير 
مبتئس ومغبون سحرمفلس» «کسراب بقيعة «حسبهالظمآن ماء حتى اذاجاءه لم بجده 
شيئاً و وجدالله عنده»* حاضراً لم يزل» «و بداله من الله مالم يحتسب»١‏ ولم تخيل . 

قال : «رضی‌الله‌عنه» لو كان بطلب غیر ذالر اه‌فیه ومانکر ۲ . 

اد عن کل غم (ع). ان ف ا ا 

۳- وف ىالعسس (ع) . ٤‏ فاذا فهمتت (ع). ه- س؟۲ ی۳۹ . 


. ی۸) وبدالهم م ن‌الله مالم بکونو بحتسبون‎ ۳٣ص‎ ٦ 


مؤيدالدين جندی ۹ه 


نی : ان موسی ماطلب غیرالنار» فلما بلغ غابه طاقته فی‌الحهد والطلب تحلی 
لهالحق فى صورة مطلو ه» ولوطلب غير ذلك لرآه فى ذلكالآخر وانت ايضاً حیث 
تطلب امراً سواه» فاعلم انك محجوب فمطلوبك فى زعمك ومبلغ علمك» فمحتجب 
عنك بصورة مطلبك الله » فطوبى لمن لم نتعلق همته بغير مولاه» ولم يطلل طول 
عمره الا ااه . 

قال «رضی‌اللعنه» و اما هذهالكلمة العيسوية لما قام لها الحق فى 
مقام حتی نعلم و يعلم , استفهمها عما نسب الیها هل هو حق املا مع‌علمه 
الاول بهل وقع ذلك الامر املا > فقال له «ءانت قلّت للناس اتضذونی 
وامى الهين من دون الله »" فلابّد من‌الادب" فی‌الجواب للمستفهم لانه لما 
تجلى له فى هذاالمقام و بهذه الصورة » اقتضت الحكمةالجواب ف ىالتفرقة 
بعین الجمع » فقال و قدم التتزیه : سبحانك فحده بالکاف الذی پقتضی 
المواجهة و الخطاب . 

يعنى : لما تجلی‌الحق لتحقيقالعلم المطلق فىالتعينالمقيد» مع انالحقيقة 
تقتضی‌الوحدة » فقام بعیسی مقام‌المخاطبة وثنى واتفرد» وکل منهما بتعينهالاختيار 
بانه هل بعلم مع علمه عما یستفهمه» وهذا معنی قیام‌الحق له فى مقام حتی نعل من 
حیث تعیننا فى مادة هداالتحلی» والمادة العيسوية» وحتى بعلم » هومن کو نه هوء 
لامن كو نه نحن» فحدد عیسی بكو نه عبداً مخاطباً» فقال : «انت قلت للناس اتخدو نی 
وامى الهين من دون‌اله»" فاقتضت الحكسةالعينوية ان شت للتحلی بحسبه» فافرد 
الحق اضاً كذلك وحدده بالكاف فى سبحانك» كما افردهالحق وحدده فی قلت » و 
اجا یه فىالتفرقة ٠‏ بعين الجمع كما خاطبهالحق قال «مایکون لى» من حيث انا لنفسى 
دونك «ان اقول نالیس؟ بحق»* . 
يعنى من حیث‌الامتیاز والاتفراد دو نك من حیث‌التعین ماليس لى بحق ان 


21" سه ی١۱۱‏ . "۲- فلابد فی‌الادب من‌الحواب (ع) . 
۳ ماليس لی بحق (ع) 


وس سس سوت : 


o.‏ شرح فصوص الحكم 
اقول مثل هذاء فليس حفاً للمتعين المتقيد ان ندعو الى تفه مطلقاً من دونالله 
بالعيادة . 

ثم‌قال : «رضی‌اللعنه» ای‌مایقتضیه هوبتی ولاذاتی ذلاک » آن‌کنت 
قلته نقد علمته » لانك انت القائل ومن قال امراً » فقد علم ماقال » و انت 
اللسان الذی اتکلم به » کما اخبرنا رسول‌الله » صلی‌الله علیه و سلم » فی 
الخبر الالهی » فقال كنت لسانه الذی يتكلم بد » فجعل هويته عين لسان 
المتکلم و نسب الکلام الى عبده » ثم تمم عبدالصالح) لجواب‌بقوله: تعلم 
مافی نفسی » والمتکلم الحق » ولاعلم مافیها من کونها انت » فنفی العلم 
عن هوية عیسی من حيث هویته لامن حيث انه قائل و ذواثر. 

عنی : ان‌القائل والمتکلم حق لما قدم ان‌الحق عين لسانه . 

قال : انك انت ‏ فجاء بالعصل والعماد » تأكيداً للبیان واعتماداً عليه 
انا بعلم" الغیب الال . 

عنی : اکدالمخاطبة بالتفرقة فى عین‌الجمع بالفصل والعماد» وه وتحقق! 
الافراد لاحق‌المطلق من حيث تعینه فى اطلاقه وفصله عن تعینه الشخصی و نسبه‌العلم 
كله الىالله فی‌الاطلاق والتقييد والجمع والفرق» فانه هو علام‌الغیوب . 

قال : «رضی الله‌عنه» و فرق و جمع و وحد و کثر و وسع وضیق. 

بعنى بالتفرقة افرادالمخاطب عن المخاطب والجمع انه جعل‌الّه فی‌المادةالعیسو ية 
وفى كل عالم من‌العالم وفی ذاته مطلقاء و کثرمن حيث هذاالفرقان و وحد من حیث 
الجمع وضيق و وسع كذلك 

قال : «رضی‌ال‌عنه» ثم قال متمتماً للجواب : ماقلت لهم الا ماامرتنى 
به فنفى اولا" مشيراً الى انه ما هو ثم يعنى فی‌قوله : ماقلت لهم ثم‌اوجب 
القول ادباً معالمستفهم » بعنى فی‌قوله : الا.ماامر‌تنی به . 

قال : «رضی‌الل‌عنه» ولولم یفعل كذلك لاتصف بعدم علمالحقایق 


اعد یی ۲- اذلا بعلم الغیب (ع) . 


مویدائدین جندی 29 


و حاشاه من ذلك , فقال : الا ماامرتنی به‌وانت المتکلم على لسانی وانت 
لسانی . 
قال : «رضی‌اله‌عنه» فانظرالىهذهالتنيئة' الروحیة" ماالطفهاوادقها. 
يعنى فىقوله ما امرتنی مع انه‌عینه »فافرد الحق بتاء الكناية عن 
المخاطب وحدد نفسه و مير منحيث مأموريته بباء كناية المتکلم ان 
اعبدواالله فجاءبالاسم الله لاختلاف العباد فی‌العببادات واختلافالشرابع, 
ولم‌بعین" اسا خاء ]دون اسم » بل‌جاء بالاسم الجامع للکل » ثم‌قال: ر 
وربکم » و معلوم ان نسبته الی‌موجود مابالربوبية » ليست عين نسبته الى 
موجود آخر فلذلك فصل بقوله : ربی و ربكم بالکنایتین كناية المتکلم 
و كناية المخاطب , الا ماامرتنی به » فاثبت نفسه مأموراً ولیست سوی 
عبودیته » اذلایومر الا من يتصور منه الامتثال و انلم يفعل» ولما کان 
الام سول بسک اا كلل هن مر قب مر تلد متا 
بمایعطیه حقيقة تلك الاسم » فمرتبة المآمور » لها حکم بظهر فى كل مأمورء 
و مرتبة الأمر لها حكميبدو.فى کل آمر » فیقول الحق : «اقیمواالصلوة» 
فهو الأمرء والمکلف المآمور » و بقول العبد : اغفرلی» فهو الامر» والحق 
المأمور » فمایطلبه الحق من‌العبد بامره هو بعینه مایطلبه العبد من‌الحق 
بامره » ,يعنى الاجابة .ولهذا كان كل دعاء* مجاباً و لابد» وا ن‌تأختر » 
كما يتأخر بعض المکلفین ممن اقيم مخاطباً باقامة الصللاة » فلابصلی. فى 
وقت فيؤخر الامتنال و بصلی فى وقت آخر ان‌کان متمکناً من ذلك,ولابد 
من‌الاجابة ولوبالقصد » ثم قال : و كنت عليهم » ولم يقل على نفسی محهم» 
کماقال ربی و ربكم » شهیداً مادمت فیهم » لان الانبیاء شهداء على آممهم 
ماداموافیهم › فلما توفیتنی ای‌رفعتنی اليك وججبتهم عنی و حجبتنی 
عنهم » كنت انت الرقیب علیهم فى غير مادتی بل فی‌موادهم ‏ ان كنت 
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بصرهم الذی یقتضی المراقبة » فشهود الانسان نفسه شهود الحق اياه 
وجعله باسم الرقیب, لانه جعل الشهود له': يعنى بعين شهودهم انفسهم 
بالحق لکونه رباله , فجاء لنفسه بانه شهید و فی‌الحق بانه رقیب . 

يعنى : لأن‌الشهيد يكون وقت دون وقت وبالنسة الى مشهود دون مشهود : 
والرقب شتضی دوام‌الرقیی الا اذا اضيف الی‌الحق الدانم الوجود فیقتضی دواه 
الشهو د» فافهم ۱ 

وقدمهم فی‌حق نفسه » فقال علیهم شهيداً مادمت فیهم ایثاراً لهم فى 
التقدم وادیا ۲ 

بعنى ابثارالتريية والرقیب" بلاواسطة كله لامرهم الىربهم وربه ادبا مع رهم . 

قال : «رضىاللهعنه» واخرهم فى جانب الحق عن الحق فىقوله : 
الرقيب عليهم لما يستحقه الرب من التقدم فىالرتبة . 

واعلم : ان للحق الرقيب الاسم الذى جعله عيسى لنفسه و هوالشهيد 
فىقوله : عليهم شهيداً » وانت على كلشىء شهيد » فجاء بكل للعموم 
و بشىء لكونه انكر النكرات » وجاء بالاسم الشهيد فهوالشهيد على كل 
مشهود بحسب مایقتضیه حقيقة ذلك المشهود » فنبه على انه» تعالی» هو 
الشهيد على قوم عيسى حين قال : وكنت عليهم شهيداً مادمت فيهم » فهى 
عاد ای مافة سوه لها تبص :انه ا وهی فرع 

ثم‌قالکلمة عيسويئّة ومحمدية اماكونها عيسويَّة فأنهاقول عيسى باخبار 
الله فى كتابه واماكونها محمدية فلموقعها من‌محمد» صلىالله عليه وسلم » 
بالمكان الذی وقعت منه فقام بهاليلا كاملا يرددها لم يعدل الىغيرهاء 
حتى طلعالفجر «ان‌تعذبهم فانهم عبادك و انتغفرلهم فانك انت العزيز 
الحکیم»" وهم ضمیرالغاثب كما ان هو ضمير الغائب كماقال : همالذين 
كفروا بضمیرالغاب » فكان الغيب ستراً لهم عمايراد بالمشهود الحاضر , 
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فقال : أنتعذبهم » بضمير الغائب » وهوعين الحجاب‌الذی هم فيه عن|لحق. 

يعنى حجاب تعين عيسى وحجابيتهمء فانهم انما حجبوا بالصورة الشخصية 
التعينية وحصروا الحق فيه» فكفروا ای ستروا وغابوا عن‌الحق المتعين فسه و 
فيهم وفی‌الکل من غير حصر» و ذلكالحجاب السترء كان غيبآ لهم . 

فذكرهمالله قبل حضورهم » يعنى الحق المتجلى فی‌الفرقان يوم 
الحمع والفصل » حتی اذاحضروا بكرن الخميرة قدتحکمت فی‌العجین 
یعنی : من حيث احدية جمع‌العین » فصيرته مثلها » فانهم عبادك » فافرد 
الخطاب للتوحید الذی کانوا عليه من‌حیث‌العین فى الحقيقة » و ان کانوا 
مشر کین فى زعمعم و معتقدهم و غیرهم من‌اهل الاعتقاد والتقلید . 

قال: «رضىاللّهعنه» ولاذلة اعظم من ذلة العبید » لانهم لاتصرفلهم 
فی‌انفسهم » فهم بحکم مایرید بهم سيدهم » ولاشريك‌له فیهم » فانه قال: 
وعاذ اف" اف وو توراه جا ل اتن :ذلا لقم محولا ذال ی لكو a‏ 
عباداً » فدواتهم يقتضى انهم اذلاء فلاتذلهم2» فانك لاتذلهم 
بادون ماهم فيه منكونهم عبيداً » وان تغفرلهم » ای‌تسترهم عن ذلك 
و تمنعهم عنه » «فانك انت‌العزیز», ا ىالمنيع الجمى . 

بعنى : «رضىالله عنه» لاصلون اليك من حيث انك رب الكل على ما يقتضى 
من حيث ذاتك فى تمسك» فربوبيتك بالنسبة الى عبدانيتهم بحسبهم ويحسبهاء و 
عبدانيتهم مقيدة جزوية لكو نهم كذلك» فانى لهم عبادتك الحقيقية الكلية التى 
تستحقه لنفسك؛ وكيف اتصالهم بر بالكل والهالعالمين» تبارك وتعالى» وهوالعزيز 
الحكيم : 

قال : «رضىاللهعنه» و هذاالاسم اذااعطاه الحق لمن اعطاه من‌عباده 
يسمى الحق بالمعز والمعطى له هذاالاسم بالعزيز » فيكون منيعالحيمى 
عما يريدبه المنتقم و المعذب من الانتقام و العذاب » وجاء بالفصل والعماد 
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ايضاً تأكيداً للبیان و لیکون الأية على مساق واحد فى قوله : انك انت 
علاما لغیوب» ١‏ وقوله : «کنت‌انت الرقیب علیهم»" فجاء ايضاً «بانك انت 
العزیزالحکیم»" فکان سوّالا" من‌النبی » علیه‌السلام » والحاحاً منه على 
ربه فی‌المسالة لیلته‌الکاملة ليلته‌الكاملة الى طلوع الفجر پرددها طلاً 
للاجابة فلوسمع الاجابة فی‌اول سواله » ما کرر » و کان الحق بعرض عليه 
فصول ما استوجبوا به‌العذاب‌عرضاً مفصلا" » فیقول له فى کل عرض وعین 
عين ان تعذبهم فانهم عبادك و ان‌تغفرلهم فانك انت‌العزیز الحكيم › 
فلورآی فى ذلك العرض مایوجب تقدیم الحق و ایثار جنابه لدعا علیهم 
لالهم » فما عرض علیها۷ مااستحقوا به ماتعطیه هذه الأيه من‌التسليم لله. 

يعنى : مما تعطیه هده‌الایه من تفویض امرهم البه» تعالی . 

قالوق اغ هخ ا ليم له والتعریشن: وة و دور ان 
الحق اذااحّب صوت عبده فى دعائه اياه » اخر الاجابة عنه » حتی بتکر 
ذلك منه » حباً فيه لااعراضاً عنه » و لذلك جاءا بالاسم الحکیم » والحکيم 
هو الذی يضع الاشیاء مواضعها و لایعدل بها عن الذی پقتضیه و بطلبه 
حقايقها بصفاتها » فالحکیم العلیم بالترتیب » فکان » صلى الله علیه‌وسلم » 
بترداد هذهالآية على علم عظیم » عنالله » فمن تلافهکذا تلو يعنى فلیتل 
والا فالسکوت اولی به » واذاوفق الله العبد الى نطق بامر ما فما وفقه‌الیه. 

يعنى علیه» فان حروف‌الجر يبدل بعضها عن بعض» ولاسیما الى وعلى» كما 
نالالله تعالى »انزل اليك وانزل عليك؛ فى مواضع. 

قال : «رضىاللهعنه» فماوفقه اليه الا وقداراد اجابته فيه و قضا 
حاجته » فلاستبطىء احد مايتضمنه ماوفق له » وليثابر مثابرة رسو[ الله » 
صلىالله عليه و سلم » على هذه الأية » فىجميع احواله حتى يسمع باذنه 
اوسمعه » كيف شئت او كيف اسمعك الله الاجابة » فان جازاك سوالالاسان 
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اسمعك باذنك » وانجازاك بالمعنى اسمعك سمعك . 

قا لالعيد : لم اجد مزيدا على ما فسرالشيخ هذهالاية فى المناجاة المحمدية 
العيسوية» فقدو فى حق تفسيرها وحرر بحسن تخبيره تقريرها . 

قال‌العبد : لماكانت الحكمة الرحمانية بوجب ظهورالوجود العام على اكمل 
وجوهها فى اكمل المظاهر الالهية الرحمانية من الاشخاص الانسانية بحيث ظهر فيه 
جميع اصناف الرحمة والهیات‌الظاهرة علی‌العموم من کمال‌التصرف والسلطان والملك 
والنبوة والولاية على ماهى ظاهرة فى جمیع العالم» مفصلا مفرقا فى اشخاصه» وكانت 
الكلمة السليمانية» بهذهالمثابة علىالتعيين فانهكان نبا وليا عبداً کاملاه و وهبهالله 
التسخير الكلى التام والسلطان والحكم والتصرف العام فى جميع اجناس العالم وانواعه 
واصنافه من الملامكة والجن و الانس والطیرو السباع وساير الحيوان والنبات والمعادن» 
على اكمل وجوهها وافضلها واتمها واعمهاء فصلحت اضافة هذهالحكمة الرحمانية 
اليه . 

قال : «رضىاللّهعنه» انه » يعنى الكتاب:, من سليمان وانه‌ای مضمونه 
اوا ی بعض الناس فی تقدیيم اسم سلیمان علی اسم 
الله » ولم‌یکن كذلك » وتکلموا فى ذلك بمالابنبغی مما لابلیق بمعرفة 
ینم واه سس GENS‏ 
«انی‌القی الی کتاب کریم»" ای‌یکرم علیها . 

قالالعبد : تأدب «رضى الله عنه) مع الحق الذی فى اعیان‌الطاعنین فى سلیمان 
وتخطتتهم بعدم تعيينه اسمائهم» فقال اخذ بعض‌الناس» وتكلموا بمالايليق» اعراضاً 
عن‌التعرض لتخطئتهم والتعریض بهم» وانما ساق مقتضىالتحقيق فى هذاالمقام 
السليمانى» واما خطاهم فى تخطئة سلیمان» صر بح» فان و اضح‌التفسیر ان بلقبس هی 
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التى قالت لقومها عندما القى اليما الهدهد كتاب سليمان وارتهمالكتاب» انه من 
سلیمان» فهذا قو لها ليس فى طی‌الکتاب» أنه سنی مضمون‌الکتاب «بسم الله الرحمن 
الرحیم ان لاتعلوا على واتونی مسلمین» والدلیل على ذلك من ظاهراللفظ قولها : 
«با اهاالملا انی القی ل کاب كريم» وقولها انه ای‌الکتاب مود الضبیر الى 
المذ کوره وعلی ما قالوا ليس للضمیر مذکور تعود اليه» وانما قالت ذلك ياتا لمرسل 
الکتاب» ثم تصدت لبيان مضمون‌الکتاب بقولها : «وانه يسوالله الرحمن الرحیم» و 
انه طلب‌الطاعه والانقياد لحکمه» فما بقى بعد ذلك احتمال لکون‌الکتات مكتوباً 
فبه» كما قالواء وهذا ظاهر . 

قال: «رضىىاللهعنه» وانما حملهم على ذلك ريما نمزیق كسرى کتاب 
رسول‌الله , صلی‌العلیه‌وسلم + مامزقه حتی قرآه کله و عرف مضمونه » 
فکذلك کانت تفعل بلقیس » لولم توفق لماوفقت‌له فام تکن تحمی‌الکتاب 
عن‌الاخراق لحرمة صاحبه تقدیم اسم سلیمان" على اسم الله ولاتأخیره‌عنه. 

قالالعبد : وانه «رضىالله عنه» وان اقام عذرهم» فان قوله : ریما حملهم على 
ذلك اشارة الى انهم عللوا فیما ذكروا نمزيق کتاب رسو لالله» تم بين ان هذاالتعلیل 
إيضاً غير صحیتح» لكون كسرى انما مزق الكتان» لكون مضمونه دعوته الى خلاف 
دنه ومعتقدهء لالان اسم الله مقدم على اسمه» و تقدیم اسم رسو ل الله على اسمه كان 
جرالعلة التمزيق» فمزقهالله کل ممزق» فوفق‌الله بلقيس» ثقر آت‌الکتاب و آمنت اطناًه 
فذكرت لقومها انها القى الىكتاب کریم» ارسله اليها سلطان عظیم» فلولم توفق لما 
وفقت» لمزقت» سواء كان اسم سليمان مقدمآ على اسوالله اولم یکن» فليس تقديم 
اسمه ولاتأخيره بمانم عن التمزيق والاحراق» كما زعموا . 

قال «رخئ عه فا تی سلیمان, ا ل خن بی فى .مضمون کنانه 
اولا” فىالبسملة»رحمةالوجوب ورحمة الامتنان اللتانهماالرحمانالرحيم. 

يشير : «رضىالله عنه» :الى ان‌الرحمتین عین‌الاسمین فى حق‌الحق؛ لاحدية 
الاسم والمسمى فى ذاته . 
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واعلم : ان‌الرحمان كما ذكرنا عبارة عنالحق منكو نه عينالوجودالعام بين 
العالمين» فعم بهذه‌الرحمة جمیع‌الاسماء والحقايق» فهى رحمةالامتنان عل ىكل موجود 
لم .يكن لعينه موجودآء فاوجدهالله بهذه‌الرحمة» ولفظالرحمان فى وزانه يقتضى 
العوم؛ ولما عمت رحمتهالكل اقتضت ان بخص بعمومها كل عين عين منالاعيان 
بخوصية ذاتية لتلكالتعين فيرحمها برحمة بصلح لها ويصلحهاء فالرحيم فيه مبالغة 
لتعميم التخصيص وللرحمان منالرحيم تخصيص التعميم» وللرحيم من الرحمان تخصيص 
التعميم » وللرحيم منالرحمان تعميم التخصيص» فكل منهما اذن ف ىكل منهما . 

قال : فامتن بالرحمان واوجب بالرحيم » وهذا الوجوب من‌الامتنان» 
فدخل الرحيم الان حول اسمن > فانه كتب على نفسه الرحمة, 
تبخانه ليكو ولاف للسة ‏ ماد كزه ا لی مق الأعمال بای نها هذا الت 
حقاً علىالله اوجه له على نفسد" . 

شیر الى قوله : «وسعت.حمتی كل شىء» » فامتن علىالكل بتعميمالرحمة 
تم اوجبها بقوله» تعالى «فسأكتبها للذين یتقون»* وقوله : سبقت رحمتى غضبى » 
امتنان علىالكل انضاً بابحا بالرحمة» فافهم» فانه ذوق نادر غرب هذا معنى قوله : 
فدخلالرحيم فىالرحمان؛ وقوله : فانه کتب على تفسه الرحمة» يعنى الرحمة التى 
سبقت غضيه» وقوله : ليكون للعبيد ای اجاب‌الرحمة بالكتابة على نفسه حقاً علیه» 
استحقوها بها اى بالاعمال بايجابه لهم هذهالرحمة . 

قال : «رضىاللهعنه» و من كان منالعبيد بهذه المثابة » فانه بعلم من 
هو العامل به . 

شير : «رضی‌الله عنه» الىان رحمه‌الوجوب هی التی استحقها المتقون بتقو اهم 
واعمالهم الصالحة» فانها رحمة خاصة من‌الرحیم بهذه‌الاعمال المستدعية لمجازاةالله 
بما يناسبهاء ثم اشار الى من يكون له هذه‌التقوی والرحمة الخاصة فانه يكون عالماً 
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منالعبيد بهذهالمثابه فانه بعلم من هوالعامل منه (ع) . 
۳و الاه : و رحمتی وسعت كل شر » س۷ ىئههة١‏ 5 


۸ شرح فعبوص الحكم 


بانالله هوالعامل به جميع اعماله المقتضية لهذه‌الرحمةء فان هذاالعلم اعلی مراتب 
هذه‌الرحمة للمتقی . 

قال : «رضی‌الل‌عنه» والعمل منقسم على ثمانية اعضاء من‌الانسان » 
وقداخبر الحق , تعالی » انه هوية کل عضو منها . فلم یکن‌العامل‌غیرالحق 
والصورة للعبد » والهویة مدرجة فيه ای فی‌اسمه لاغیر . 

یعنی : ان هوية العبد هوالله . 

قال : «رضی‌الله‌عنه» لآنة کال عنم ,عاطن وی كلقا وه کان 
الاسم الظاهر » والاخر للعبد بکونه لم يكن ثم كان . 

يعنى : من حيث ان هذالعبد لم يكن ثم كان تحقق‌الاخریه» فهوالاخر وفی 
مادته تسمىالله بالآخر وبتوقف ظهوره عليه وصدورالعمل منه کان‌الاسم الباطن و 
الاول . 

عنی «رضىالله عنه» يتوقف وجودالعيد علىالله الموجد له تحققت الاولية له» 
تعالی» ومن حمث ان‌الاعمال صادرة ظاهراً من العبد تحقق للحق للحق اسم الباطن من 
غيب هو به‌العبد» فان‌الحق هوالعامل به وفيه . 

قال : «رضىاللهعنه» فاذارأيت الخلق رأيت الاول والأخر والظاهر 
و الباطن » و هذه معرفة لابغیب عنها سليمان » عليهالسلام » بل‌هی من 
الملكالذى لاينبغى لاحد من بعده . 

يعنى : الظهور به فى عالم الشهادة الی ان سلیمان كان عارفاً بانالله هوالعامل 
بسلیمان وغيره ما بصدر عنه من‌الاعمال والتصرفات والتسخيرات ولولم بشهد انالله 
عینه وجمیع قواه وجوارحه» لما بأتى له هذاالسلطان و الحکم الکلی والامرالفعلی . 

قال : «رضی‌العنه» فقداوتی محمده صلىالله عليه وسلم » ما آوتی 
سلیمان » علیه‌السلام» وماظهر بهء فمکنه‌اله تعالی تمکین قهر من‌العفربت 
الذی جاءه باللیل لیفتك به, فهم باخذه وربطه سارية من سواری‌المسجد, 
حتی يصبح فیلعب به ولدان المدينة » فذ کر دعوة سلیمان » علیه‌السلام » 


مویدالدین جندی 5 


فرده الله خاسئاً » فلم يظهر » علیه‌السلام بما قدره اللهعليه » فظهر يذلك 
سلیمان ثم قوله : ملكا » فلم ,يعم » فعلمنا انه يريد ملكاً ما ورأيناه قدشورك 

فى كل جزء منالملك الذى اعطاه الله » فعلمنا انهما اختص الا بالمجموع 
من ذلك » و بحديث العفريت أنه ما اختص الا بالظهور » وقدبختص 
بالمجموع و الظهور » ولو لميقل » صلی‌ال#علیه وسلم » فی‌حدیث العفریت: 
فیک اه یه لماعو ها عم كبر الك وه ماما 
یشان A‏ قفره E lS eae‏ مایا تال : 
فامکننی اللامته + علمنا انه قدوهبه اله التصرف فیه » ثم ان الله ذکتره 
فتذ کر دعوة سلیمان » عليهالسلام » فتأدب معه » فعلمنا من هذا ان الذى 
لاينبغى لاحد من الخلق بعد سلیمان الظهور بذلك فى العموم . 

قال‌العبد : کل هذا مشروح لامزید عليه . 

8 قال + راع ليبس فر امن هش لا الا الكلام 
والتنبيه على الرحمتين اللتين ذ كرهما سليمان . عليهالسلام فی‌الاسمین 
اللذين تفسيرهما بلسان العرب الرحمان الرحيم » فقيد رحمه الوجوب 
واطلق رحمة الامتنان فىقوله : « و رحمتی‌وسعت کل شىء' حتىالاسماء 
اة .اعت خان الست 

بعنی : «رضىالله عنه» من حيث احوى دلالتها التى بقتضی امتياز کل اسم 
بخصوصه لاالاخری التی هی‌الدلا له علی‌الدات عينها والذات عينه» فلا طلق علبها انها 
مرحو مه» فالمرحومة الداخلة تحت كل شىء هی حقاق‌النسب وهی على وجهین : 

احدهما . کالوجود والحياة والعلم والقدرة وسایرالنسب التی لاتحقق لها 
فى اعیانها الا باه والرحمه الداتبة . 

والثانی - مانب الی‌الحق من حيث هذهالنسيء کالعالمية و القادر بة والخالقية 
والرازقية» فانها نس لهده‌النسب المد کورة اولا* ال ىالمسمى الواحد الاحد وهو الله 


ات س۷ ی0٥ا‏ .۰ 


سبحانه» فهی‌التی وسعتها رحمةالامتنان مم العالمين.. 

قال : «رضی‌اللعنه» فامتن علیها بنا » فنحن نتيجة. رحمة الامتضان 
اا واا 

يعنى. الکمل من نوع‌الانسان» فان آدم و شه هم‌الذین اکر مهم الله تعالی» و. 
اصطفاهم بتعليمه الاسماء لنا مناء فتذكر . 

ثم قال : «رضی‌الل‌عنه» ثم اوجبها على نفسه بظهورنا لنا واعلمنا أنه 
فلا وهای الا لشي ها شر NOS‏ ما 
ین تفای لطع ال ان نر مك سا امس بای 
من تفاضل الخلق فی‌العلوم » حتی يقال : ان هذا اعلم من هذه معاحدية 
الل ماش ی ا ال راخ تعلق الم فيه اه نی 
اقا الاو كمال ی EG‏ على ی 
کاواس فص لاه الا على ات تا 
بعضها على بعض » كذلك تفاضل ماظهر فی‌الخلق من ان‌بقال هذااعلم من 
هذا اه اعون العين و کی أن كال امه الك ادا تدس اجون نید 
O e‏ مه ی فا انس که 
فکل جزء من‌العالم مجموع العالم » ای‌هو قابل لحقایق متفرقات العالم 
كله » فلایقدح قولنا : ان زيداً دون عمرو فی‌العلمٌ انيكون هوية الحق 
عين زیبد و عمرو و یکون فى عمرو اکمل واعلم منه فی‌زید » کماتفاضلت 
الاسماءالالهية و ليست غيرالحق »› فهو تعالی » من‌خیت هوعالم اعم فى 
التعلق من حيث هومرید و قادر » وهو ليس غيره » فلانعلمه باولیی هنا 
وتجهله‌هنا وتثبته‌هنا وتنفیه‌هنا الا ان تثبته بالوجه الذی اثبت نفسهونفيتة 
عن کف الو الى ی هه کال یه اا ل ولات ی 
حين قال : «ليس كمثله شىء و هو السميع البصیر»" فاثبت بصفة نعم کل 


. سس ۲؟ ی‎ [١ 


مؤيدالدين چندی 2 


شامع وه و ان و مایا کو آن ألا انة طن اندها عن اورا 
بعض الناس » وظهر فی‌الاخرة لكل الناس . 
شي «رضىالله عنه» الى ان‌الحياة للحيوان وفیه عرفا عاماً وهی سارية فى 
الحيوان والجماد والنبات وغيرهم عرفاً خاصاً بالمحققين» فانالله كشف عن وجه 
هداالسر لهم وحجب عندالبعض» وهم عامة اه لالحجاب» وقد مر مراراً فتدکره فاذا 
ارتفم الحجاب وهو عقلك‌القابل و کشف الغطاء وهو وهمك‌الحایل عمت‌المعرفة فعرفته 
وعرفه کل احد كذلك . 
قال : «رضىاللهعنه» فانها الدار الحیوان . يعنى الأخرة » و انكل 
فو فنا وان قیقد اعد بو فولت البق الا ان اما هتفر هی 
بعض العباد لیظهر الاختصاص و المفاضله بین عباداللة وما" پدر کونه من 
حقایق العالم فمن عم ادرا که كان الحق فيه اظهر فی‌الحکم ممن ليس له 
ذلك العموم فالاتحجب بالتفاضل و تقول لابصح كلام من قول : : انا لخلق 
فون | لدم عتماا رات الشافان ف شاد الالية الى شاک ایا ها 
ا لحن وه لها الم ها وی ات اند کی قوع ليوات اس 
على اسم الله كما زعموا وهو من جملة من‌اوجدته الرحمة » فلابدان يتقدم 
وا ای ام نمل ادو يليا ند لمعه اسان وجورم وهنا بعتن 
الحقايق تقديم من يستحق التأخير و تأخير من يستحق التقديم فی‌الموه 
الذدى ستحقه . 
شیر : «رضی الله عنه) الى حشقه التفاضا ل سن الاسماء» کتفاضل‌الرحمان على 
الرحیم» فمع ان سليمان اسم , المی فى نفسه على مقتضى التحقيق» ولكن بالنسبة الىالله 
المتعين بذاته فىالوهيته متقيد عنكل تقدير بخصوصية مادة سليمانية» وسليمان 
عارف دد للث» فلا قدم لمقید علی‌المطلق» کم لا نتقدم الرحيم علىالرحمان» اذالرحمان 
الموجد لسليمان والمظهر عموم حکم سلطانه علی‌العالم» بستحق‌التقديم بالذات على 


اب وبما بدر کونه. خ. 


۳ شرح فصوصالحکم 


من اوجده ممن سلیمان واحد منهم ولاسیما فى اول‌الکتات اوصدره» فهذا لاطیق 
تکمال سلیمان» علبه‌السلام» وعلمه ومعرفته» حاشاه عن ذلك . 

قال : «رضىاللةعنه» ومن حکمه بلقیس وعلو علمها» کونها لمتذكر 
من‌القی اليها الکتاب » وماعلمت ذلك الا لتعلم اصحابها ان لها اتصالا" 
الى امور لایعلمون طريقها . و هذا من‌التدییر الالهی فی‌الملك » لانه اذا 
جهل طریق الاخبار الواصل للملاك خاف اهل الدولة على انفسم فى 
تصرفاتهم » فلایتصرفون الا فی‌امر اذا وصل لى سلطانهم يأمنون غائلة 
ذلك التصرف فلو نعين لهم على بدی‌من‌بصل الاخبار الىملكهم لصانعوه 
واعظموا له الرشى حتى يفعلوا مايريدون » ولايصل ذلك الى ملكهم » 
فکان قولها : «القی الی»" ولم تسم من‌القاه > اة منها اورئت الحذر 
منها فی‌اهل مملکتها و خواص مدبرها", و بهذا استحقت التقدم علیهم. 

قالالعبد : کل هذا مشروح لابحتاج فيه الى مزید بيان 

قال : «رضی‌اللعنه» واما فضل العائم" الانسان على العالم من الجن 
باسرار التصرف و خواص الاشياء فمعلوم بالقدرالزمانی » فان رجوع 
الطرف الى الناظر به اسرع من قيام القائم من مجلسه » لان حر كة البصر 
فی اهر اک الى غابد رکه ابرع عن هر كه لیم منیا عه ها ان 
الزمان الذ يتحرك فيه البصر عين الزمان الذى یتعلق بمبصره مع بعد 
الا هاا و ال روان رما ننه ال ار ف انا 
الكوا كبالثابتةوزهان رجوع طرفه اليه» عين زمان عدم ادرا که والقيام 
من‌مقام الانسان لیس كذلكء؛ اىليس له‌هذه السرعة فكان اصفينبيرخياء 
اتم فی‌العلم* " من‌آلجن ۰ وكان عين قول اسف عين الفعل فی‌الزمان 
الواحد فرءی فى الك الت مان بعینه سلیمان علیه‌السلام عرش بلقیس 
عنده"» لثلا بتخیل أنه ید رکه وهو فی‌مکانه , من غير انتقال . 


ات س۲۷ ی۲۹ . آت مدير نهاء خ. ۳ من‌الصنف الانسانی (ع) . 
٤‏ فى العمل (ع). هد فىالعمل. خ. 6" مستقراعنده (ع) . 


مؤيدالدين جندی of‏ 


قالالعبد : شير «رضىالله عنه» الى ان وجود عرش بلقيس عند سلیمان» علبه 
السلام» قبل ارتداد طرفه" البه» لیس کما زعم‌الجمهور من اهل‌الظاهر وعلماءالرسوم 
من اتیان آصف بعرش بلقیس من سبا على ماکان موجوداً ولم بره سليمان» عليه 
السلام» فى سبا کشفاً واطلاعاًء بل كان تصرفاً عجيباً غریباً الها باعدام عرشها فى سبا 
فى عين ایجاده عند سلیمان» بمعنىانه سلب بتصرفهالعلمى الکامل الصورة العرشية 
عن وجودها الستعین فیها بسباء وخلم عنه كا وخلعها عليه عند سلیمان فی عین 
ذلكالزمان» فزمان قول آصف : «انا اتىك به قبل ان بررند اليك طرفك) ؟ كان عين 
زمان انعدام عرش بلقيس فى سبا وابجاده عند سليمان» عليهالسلام» و ذلك من عين 
التصرف الكلى الذى اعطاهالله» تعالى» كرامة لسليمان» عليهالسلام» وهذاالتصرف 
اعلی تصرف اقدر الله من شاء من عباده علیه» وهومن حیث العلم الكامل بالخلق‌الجدید» 
كما عرفت فیما اسلفناك"؛ ان صورالعالم كلها هيات واشکال و نقوش» ظهر فى مرآة 
الوجود الحق اوتعينات الوجودالحق فى صور حقايقالعالم واعيانها الثابتة فی‌العلم 
القدم ال کات معدو مه من حبث هی‌هی لها حقای‌الاعبان» فالقا دل م نالوجود 
الحق لصورة عين من‌الاعبان على الوجه الاوجه الاول الاولی اوالمتعین منه فى عين 
من الاعيان» والظاهر بها وفيهاء والمظهرة المعینه هی‌له علی‌الوجه الثانی فى ذوق 
اه لالمعانى والمغانى انما تلبس بصورتها عند انسحابه اوملاسته اومحاذانه لتلك 
العين و باتصال الفيضالوجودى الدی بعقب ذلكالفيض الاول بنخلم‌الاول عن تلك 
الصورة الى غيرها من الصور الاخر التى لتلكالعين فىغير ذلك الموطن والحضرة حتى 
ظهر ذلكالوجود بصورة نلكالتعين فى جمیع مراتب‌الوجود ومواطنه ویتلبس 
الوجود المتعين ثاثا العاقب للاولى بتلكالصورة عند انسحابه عليها اومحاذاته لها 
كذاك» وكذلك؛ الامر دائما اند لاالى نهابةاوغابة» كماكان لاعن بداية كالماءالجارى 
فى نهر «ولهالمثل الاعلى»* اذاحاذى موضعا من‌النهر» فانالماء بتشكل بحسب ذلك 


إ2 اا و ؟ اسلفناك. خ. 
2 ولذلك. a‏ 6 سن ۲۰ ۳ ٠‏ 


oft‏ شرح قصوصالحكم 


الموضع ویجری عليه بحسبه وظهرفيه بموجبه» ولااشت ولایبقی بل بمربالجربان 
و بعقبه‌الماء بالفيضان بقطرات اواجزاء مائية غيرالاجزاء والقطرات الاولى» وهذا 
لارب فيه عقلا" وكشفاً صحيحاًء ولكن‌الحس بدركالاتصال فى احدبة سطحالماء 
دالا لغلةالوحدة الوجودهة الحقة علىالكثرة وجوداً وعيناً» كفلية الكشر 
على الوجود علماً وتعقا< فكذلك الفيض النفسى الرحمانی والوجود 
الحودى الاحسانى دائم الجريان متوالى الفيضان من العيب والشهادة 3 منها الىالغيب 
متواصل السریان فى صورالحقایق كدواءالذاتى بالاقتضاء الذاتى لايتغير عنه ازلا” و 
ابدآء ولايزال عليه دائماً ابدا لابدين و دهرالداهرين مادامت ذا تالمفيض المتحلی 
بالتحلی الذاتی وهی دائمة والتى اقتضته الذات الالهية لذاتها فانها لازال عليه 
فلايزال ولايزول ولايحول ابدا لاباد ومنتهی‌الاماد» فالوجود الحق الجارى والنفس 
الرحمانى السارى فى حقایق‌الاشیاء واعيانها دائم ابداً وما مم الا وجود واحد وتجل 
واحد لا ينتهى ابدالابدين»ولكنه دایم التعين متنو ع التجلى ا خصوصيات 
القوابل و بمو جب قابليات الاعبان والمظاهرء كالماءماءواحد وتعین‌القطرات والاحزاء 
الماوية بحسب‌المعينات مما بجری عليه بتقديرالعلم وفرض العقل من حيث كل موضع 
معين معين له بحسبه وموجبه» فافهم» واعلم انه اعلی‌الاذواق واجلی‌المشاهد واحلى 
المشارب» جعلناالله واباك من اهله بمنه وفضله وطوله» فلماكان آصف» عليه السلام؛ 
عارفاً بهذه‌الحقيقة اما كشفاً اواعلاماً منالله بذلك» اوم نكو نالله اعطاه التصرف فى 
الوجود الكو نى جمعاً اوفرادی» فاستمر تصرفه على ذلك كرامة له ولسليمان» ولما 
ارادالله من کمال‌الظهور بكمالالتصرف الوجودى فی‌النوع الانسان لتسخيرالجن و 
الانس وغيرهما لمظهره الاكمل فى ذلكالعصرء وهوسليمان» علیه‌السلام» فتصرف 
آصف بخلم‌الصورة العرشية من وجودها فى سبا وخلعها عليه فىالحال عينه عند 
سليمان فى زمان واحد من غير ريث ولاتراخ ولاتراخ» اظهاراً لكمال تصرفهالذى 
آتاهالله» وانما حملته على ذلكالغيرة على سليمان وله وللملكالذى آتاهالله من‌الحن 
لئلايتوهموا ان تصرفهم اعلى واتم من تصرف سليمان و آصف» فاظهر لهم ان‌الملك 


مؤيدالدين جندی oo‏ 


والتصرف الدی اعطاهماء اعنى سليمان وآصف» عليهما السلام» خارق العادات» الجن 
وسحرتمهم فى تصرفاتهم الخصيصته هم من تقرب‌البعید وبالاتيان بالاعمالالشاقة 
الخارجة.عن قوةالبشر والخارقة لعادات اهل‌النظر بالفكر فی‌المعتاده و ذلك فضل 
روحانية فی‌الحن وقوة اتاهم الله من‌التصور والتشكل باشكال مختلفة للرائينمنالمشرء 
فان وجود صورهم منالهواء والنار على انحاء مختلفة وضروب متخالفة ومؤتلفة 
لا شناهی شخصياتها وجزوباتها وان انحصرت امهات اصنافهم واممهم على اربع امهات» 
فان‌الغالب على نشاتهم اماالهواء اوالنار اوهما معا متساویین غير متساويين علی‌الماء 
والتراب. مطلقآ» والعنصران الثقيلان وهماالماء والارض مغلوبان فى نشآت الجن 
على نحو غلبتهما علىالهواء والنار فی‌المولدات المعهودة المشهودة الكثيفة. الثقيلة 
مثل مغلوبية البرودة والرطوبة ف ىالفلفل وامثاله ومثل غلبة البرودة والرطوبة على 
الحرارة والببوسة فى لب‌الخبار مثلاه وامثاله على درجات دقايق لابكاد نحصر و 
لا تحصیها الا موحدهاء الله تعالی» مع معلو سه هدين الاسطقسین الثقيلين فى نشات 
الحن والشباطین» فاما ان يكو نالغال» الجزء الهوائى علی‌الجزء الناری اوبالعکس؛ 
والاول الحن المؤمنون ,الله والملائكة والکتب والرسل المتدینون بالاديان والملل 
من‌البهود والتصاری والمجوس والمسلمین» والثانی‌الشیاطین والمردة والعفارت و 
الا بالسته الكفرة» فهم نوعان وکل واحد من النوعين بعد ذلك مع مغلوبية الثقيلين و 
اغلبية اللطيفين» فاما ان دكون احدالثقيلين غالبا علىالآخر كالماء مثلا2 اوالارض > 
فالصنف الغالب فى نشأتهم الماء علی‌الارض؛ مع مغلو بيتهما تحت اللطيفين» على اصناف 
صنف اشخاصهم عمارالبحار و آخر فی‌الانهار» و آخر اشخاصه فی‌الابار و آخراشخاصه 
فی‌العیون» والغالب علیهم‌الازض علی‌الماء فى نشاتهم ایضاً على اصناف کذلك منهم 
عمرةالدور والمناکن والنواوس والمقاير» ومنهم عمرذالاود نه» ومنهم عمرالحبال 
والشعاب والمعادن» ومنهم عمرةالساتین والمواضع النز مه والر اض» ومنهم من 
بكو نون فی‌الفیافی والمهامه والمجاهل والمعالم والطرقات» والغالب علىالكل اما 
النار على باق ىالاجزاء اوالهواء وقد ذكرنا من احوال نشآتهم. واخلاقهم وصورهم و 
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رت 


اشکالهم» ضوابط كلية فیمااسلفنا فى هذاالکتاب فاذکروا! قبائلهم واسامیهم و افعالهم 
وصورهم مذكورة مفصلة فی‌کتب علوم‌الروحانیات والدعوات والاستنزالات و 
التسخیرات» ما هذاالکتاب موضع ذکر ذلك» واللهالموفق» ولابحصی علی‌التفصیل 
اشخاصهم الاالله» تعالی» و بموجب نشآتهم اعطاهم اه التصرف بمالیس فى قوةالبشر 
غیرالکمل والمتصرفین والروحانیین من صنف‌الانسان الکامل ولکن ليس للجن هذا 
العلم وقوة الهمة من غير توسط حركة جسمانية الاالقول» وکان قول آصف» عليه 
السلام» حين فعله اختصاصاً من الله واکراماً من عين اکرامه لسلیمان» فلما رأ تالجن 
هذاالنوع من‌التصرف آمنوا به وبسلیمان الا افذاذاً شدواء فقيدهم وسجنهم سلیمان 
و آصف» الجن وا کاب رهم وملو کهم و کبراوهم الی‌الان منقادون مسخرون للخو اتیم 
السلیمانیه والغرائم والاقسام الآصفية على ابدی اهل‌العلم الروحانی» وال الموفق 
الوهاب» هب من شاء ماشاءء لارت غبره» عليه التكلان وهوالمستعان . 

قال : «رضىاللهعنه» ولميكن عندنا باتحاد الزمان انتقال. 


كان اعداماً و ایجاداً من‌حیت لایشعراحد بذلك الا من عرفه و هو قوله 
تعالی » «بل هم فی‌لبس من خاق جدید » ولایمضی علیهم وقت لابرون 
فيه ماهم راون‌له » اذا كان هذا كما ذکرناه , فکان زمان عدمه » اعنی عدم 
العرش, من‌مکانه عين وجوده عند سلیمان من تجديد الخلق مع‌الانفاس » 
ولاعلم لاحدر بهذا القدر » بل الانسان لایشعر من نفسه انه فى کل نفس 
لايكون ثم پکون . ص 

بعنی : لاقتضاه من حیث امکانه وعدمیته من حيث امکانه» ان برجم الى عدمه 
الاصلی» ولاقتضاء اتصال‌التجلیات» لتکوینه بعدالعدم فى زمان واحد من غير بعدية 
ولاقبلیه زمانیه» بوجب لبس الامر علیهم» بل عقلية معنو به 

قال : «رضىاللهعنه» ولاتقل ثم بقتضی المهلة » فليس ذلك. بصحيح 


١‏ فاذکرو اما قبائلهم. خ. 
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و انما ثم يقتضى تقدم .الرتبة العلية عندالعرب فى مواضع مخصوصة كقول 
شاغر : کهگز الردينى » ثماضطرب» وزمان الهز عين زمان اضطراب 
المهزوز ء بلاشك » وقدجاء بنم ولامهلةء کذلك نجدید الخلق‌معالانفاس» 
زمان العدم زمان وجوده المثل » کتجدید الاعراض فى دلیل الاشاعرة » 
قاو Ea I e‏ 
آنفاً فى قصته » فلم يكن لصف من الفضل فى ذلكء الا حصول التجديد 
فى مجلس سليمان » عليه لسلام 

يشير «رضىالله عنه» الی‌الایجاد اماالتعين الوجودى فى صورة عرش بلقیس 
اوفى صورة مثلها اوظهورالصورة فى‌الوجودالحق» انما هوللحق» وليس لاصف الا 
صورة التجديد والتجسيد فى مجلس سليمان وتعيينه بالقصدمنه» و ذلك ایضاً للحق 
من مادة آصف» ولکن لسان‌الارشاد بقضى بمارسم : 

قال : «رضی‌الل‌عنه» فما قطع العرش مسافة ولازويت لهالارض › 
ولاخرقها لمن فهم ماذكرناه » وكان ذلك على يدى بعض اصحاب سليمان 
ليكون اعظم لسليمان » عليهالسلام » فى نفوس حاضرين منبلقيس و 
اصحابهاء وسبب ذلك » کون سليمان » عليهالسلام » هبةالله, تعالى لداود. 
عليهالسلام » منقوله : «ووهبنا لداود سلیمان»۲ والهبة عطا الواهب 
بطريق الانعام لابطريق الجزاء الوفاق والاستحقاق » فهو النعمة السابغة 
والحعة الال ها ی ازدامت 

هنی : سليمان » عليه السلام» بالنسية الى داود» عليه السلام» فقد کملت‌الخلافة 
الظاهرة فى داود وظهرت‌الملکبه وجودها فى سليمان» عليه السلام» ساي رالليالى و 
الايام . 

قال : «رضىاللهعنه» و اما علمه فقوله : «ففهمناها سليمان»)' مء 
نقیضالحکم » يعنى معمنافاة حكمه لحكم داود » قال «رضىاللهعنه» 


ات س۲۸ ی۲۹ . كس س۲۱ ی۰۷۹ ۲-فا ن‌مساله حصول عرش (ع). 
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«وكلا آتیناه حكماً و علماً» فكان علم داود » علم موتی آناءاللة» وعلم 
سلیمان ؛ علم الله ف ىالمسألة» اذا کان الحاکم" بلاواسطظة و کان سلیمان 
ترجمان حق فى مقعد صدق, كما انا لمجتهدالمصیب بحک‌الله الذی بحکم 
بهالله فىالمسألة» لو تولاها بنفسه او بما پوحی به لرسوله له اجران » 
والمخطی لهذاالحک‌المعین له احد" * مم کونه‌علماً وحكماً» فاعطیت‌هنه 
الامّةالمحمدية رتبة سلیمان فی‌الحکم ورتبة داود» فما افضلها من امة, 
ولما رأت بلقیس عرشها مع علمها ببعدالمسافة واستحالة انتقاله فى تلك 
المدة عندها » «قالت کانه هو»» و صدقت بماذ کرناه من تجدید الخلق 
بالامثال » و هو هو وصدق الامر » كما انك فى زمان التجدید ين ماانت 
فی‌الزمان الماضی» ثم‌انه‌من كمال علم سلیمان التنبیه الذی ذ کره‌فی‌الصرح 
فقيل «ادخلىالصرح»': و كان .ضرعا املس » لاامت فیها" من زجاج › 
فلما رأته حسبتدماء «فكشفت عن ساقيها ٠»‏ حتى لايصيب الماءثوبهاء فنبهها 
بذلك على ان عرشها الذى رأته من هذا القبيل » و هذا غاية الانصاف . 
شیر : «رضىالله عنه» الى ان تقييدالوجود فی‌الصورة العرشية عند سليمان و 
بلقیس لمكن اعادةالعين» ولا نقل‌الموحود المشهود فى سما الى مجلس سليمان» فان 
ذلك محال» ولکنه اعدام لذلك‌الشکل العرشی فى سبا وایجاد لمثله عندهما من 
علم الخلق الجدید» فهوایجاد المثل» لا ایجادالعین و ذلك اهام وایماء وتنبیه للمثل 
باظهار المثل» و کذلك کان‌الصرح بوهم من رآه انه ماء صاف یموج مثل مانتخیل من 
لامعرفة له بحقيقة تجدیدالخلق معالاتفاس» ان‌الثانی عین‌الاول وان‌المجسد الممثل 
من‌الصورة العرشیه» عين عرش بلقیس‌الذی فى سباء فصحح سلیمان فى تنبيهه اباه 


اتی ی ۲- اذكا هوالحاكم... خ. 
و اجر. خ. ۵ب س۲۷ ی۲] : 
1١‏ س۲۷ ی4): فیل لها ادخلی . ۷- فیه. خ. 
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ساقيها» ان قولها كانه هو صادق» اذليس هوهوء بل كانه هوء وهكذا سوال سليمان 
فى قوله : «انه صرح ممرد من قوارير»! لاکماظننت انه‌الماء اواللجة فكثفت عن 
عنها «اهكذا عرشك»؟ لعلمه بالامر» فى نفسه . 

قال: «رضی اللعنه» فانه اعلمها بذلك اصابتها فىقولها : كانه هو 
فقالت عندذلك «رب‌انی ظلمت نفسی و اسلمت مع‌سلیمان‌شرب‌العالمین» ". 

بعنی : ظلمت نفسى بآخیرالامان الی‌الان» واسلمت برفع التاء عطف على 
مانوت من التوبة والرجوع الىاللهء من الظلم الدی اعترفت ها» معنى تبت و رجعت 
عما ظلمت نفسی واعترفت واسلمت مع سليماذلله» ولوكان عطفاً على ظلمت» لم بستقم 
الکلام» ولم بننظم 6 ولوعطفت الكلمة اعنى اسلمت على قالت» لصحالمعنى» وكان 
اخباراً عن‌الجن انها قالت ظلمت نفسی» واسلمت هی مجزوم‌التاء » كناية عن بلقیس» 
انها اسلمت‌له رب‌العالمین مع سلیمان» ای اسلام سليماذلله رب‌العالمین . 

قال : «رضىاللهعنه» فما انقادت لسلیمان و انما انقادت لرب‌العالمین 
وسلیمان من‌العالمین » فماتقیدت فی‌انقیادها کما پتقید الرسل فی‌اعتفادها 
بالله بخلاف فرعون , فانه قال : «رب موسی وهرون»" . 

دعنى : ان فرعون قید اسلامه بقوله : «رب موسى وهرون»؟ وان كان رب 
موسى وهارون هو ربالعالمين» ولكن فى شفظ فرعون مقید موسی وهارون» وفى 
قول بلقیس له رب‌العالمین» مطلق» بعم سليمان وموسى وهارون وغيرهم . 

قال : «رضی‌العنه» وا ن‌کان بلحق بهذاالانقیاه البلقیسی من‌وجه 
ولکن لایقوی قوتها' . 

بعنی : «رضىالله عنه» لايقوى قوة اسلام فرعون قوة انقياد بلقیس لما ذکر ناه 
ولاسیما وقدکان اسلام فرعون فى حال الوعر" والخوف من‌الغرق و رجاءالنجاة 


6 س٣۲‏ ی۷) . 1ل قوته. خ. 
۷ الزعر. خ. 
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بالاسلام الفرعو نی بالا تقیاد البلقیسی» فان کل واحد منهما اتبع اسلامه اسلام نسیه» 
فاسلم فرعون للهالذى آمنت به بنواسرائيل وآمن موسی به» فایمانه و اسلامه تبع 
لا ما نه» وقوله : انا منالمؤمنين ومن‌المسلمین» فیها دلالة اطلاق الایمان والاسلام» 
فان‌الممنین" والمسلمین الذین جعل نفسه منهم» آمنوا واسلمواء للهه مطلقاً فینسحب 
حكم ذلك علیهم» ولكن اسلام بلقبس» واذكان مقيداً بالمعية» فانه بقنضى المشار کة. 
قال: «رضىاللّهعنه» فکانت‌افقه منفرعون فى الانقيادلله و کان‌فرعون 
تحت حكم الوقت » حيث قال : «امنت بالذى آمنت به بنواسرائيل»" 
فخصصء وانما خصّص لمارأى السحرة قالوا فىايمانهم بالل «ربموسى 
وهرون» “ فكان اسلام بلقيس اسلام سليمان اذقالت معسليمان فتبعته فما 
پمّربشیء من‌العقائد الامرت به معتقده ذلك كما نحن علىالصراطالمستقيم 
الذی الرب عليه لکون تواصینا بعس و بستحیل مفارقتنا ایاه ؛ فنحن‌دعه 
بالتضمين » و هو معنا بالتصريح, فانه قال : «وهو معکم اينما كنتم»ثة 
رن مه !بكو نه | لا و ایا 
عنی : «رضىالله عنه» ان كو ننا على الصر اط المستقیم» لکون نواصینا بدالحق 
الذى هو علىالصراطالمستقيم» فنحن معه علىالصراط فى ضمن كو نه علی‌الصراط 
المستقيم» ککون بلقيس فى اسلامها بالتضمين والتبعية لاسلام سليمان . 
قال : «رضی‌اللعنه» فهو » تعالى » مع نفسه حيث مامشى بنامن صراطه‌فما 
ای ا ا غ بون هی موه اط الرمية كنال ركذا 
علمت بلقيس من سليمان » فقالت لله ربالعالمين » وماخصصت عالماً من 
عالم » و اماالتسخير الذى اختّص بسليمان و فضل بهغيره وجعلهالله من 
الملك الذى لاينبغى لاحد من‌بعده » فهو كونه عنامره » فقال: «فسخرنا 
له الریح تجری‌بامره»"» فماهو من کونه تسخيراً فان الله تعالى » يقول 


| المؤمن. نج ۲= س۱۰ ی۹۰٩‏ .۰ ؟ ا س۷ ی ۱۱۹ . 
5- س۷٥‏ ی؟ . هب س۲۸ ی۲۵ . 
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فی‌حقنا۱: «وسخر لک مافىالسموات ومافىالارض جميعاً منه»" وقد ذكر 
نسخير الرياح و النجوم و غير ذلك» ولكن لاعن امرنا بلعن امرالله»فما 
اختص‌سلیمان ازعقلت الابالامر من غير جمعية ولاهمة » بل‌بمجردالامر 
VS ES‏ نان غرم العا عفدل لق االتفويق: اذا ES‏ 
فىمقام الجمعية قدعاينا ذلك فی‌هذاالطریق » فكان من سليمان مجرد 
اف ا لامي لمق I‏ مس هی ار عم 

يشير : «رطبىالله عنه» الى ان‌التسخیر السلیمانی لم يكن بالهمة والجمعية و 
تسلیطالوهم وبالاقسام العظام واسماءالله الکرام» بل بمجردالامر» ویحتمل ذلك 
لمن يكون اختصاصاً له من الله مذلك وفی ظاهرالاحتمال دلالة ان دکون باسماءالله 
العظام وبالکلمات والاقسام فى بدوامره ثم بلغالغاية فى اتفاقها حتی انقادت له 
الخلائق واطاعه‌الجن والانس والطیر وغیرها بمحردالامر والتلفظ بمايريد من غير 
جمعية ولاتسليط وهم وهمة» عطاء وهبة» من الله» ان يقول ل شکون . 

قال : «رضىاللهعنه» واعلم : «ايدناالله و اياك بروحمنه» ان مثل 
هذا العطاء اذاحصل للعبد » اىعبدكان » فانه لابنقصه من ملك آخرته 
ولا حسب عليهء مع أن سليمان طلبه من‌ربه » تعالی » فيقضى ذوق التحقيق 
ارول له نا امكو : وو عا نيه :ود اوا فال 
الثله : «هناعطام نا»" ولم يقل لك ولالغيرك «فامنن» اىاعط «اوامسك 
بغي رحساب» فعلمنا من‌ذوق الطريق ان سؤاله ذلككان عن أمر ربه » 
والطلب اذاوقع عن‌الامر الالهی » کان الطالب له الاجرالتام علی‌طلبه » 
مار شا اققا فی حا فا طاح هة تاوما اسيك فان 
العبد» قدوفى مااوجبالله عليه من امتثال امره فيما سل ربه فيه » فلوسأل 
ذلك من نفسه عن غير امر ربه له بذلك يحاسبه به و هذا سار فىجميع 
مانا ني لله تعالی » کماقال لثبیه ,عيدو صلی‌العلیه وسلم» «وقل‌رب؛ 


۱- کلنا من‌غیر ت< تخصیص ب ع. 
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زدنی علماً» فامتثل امر ربه ع فکان یطلب الزیادةمن‌العلم حتی" اذاسبق 
له لبن تأوله علماً » کماتأول رژیاه‌لمارآی" انه اتی بقدح لبن فشربه واعطی 
فضله عمرين الختطابء قالوا : فمااولته ؟ قال العلم » و کذلك لمااسری 
به‌اباه الملک اناده لين واناه فة خمر ا فشر ب السن + فضاللها لملك: : 
اصبتتالفطرة اجاب‌الله" بكامتك , فاللبن متی ظهر » فهو صورة العلم » 
تمثل» کجبرئیل تمثل فی‌صورة بشر سوی" لمريم . ۱ 

قالالعيد : انما افردالشيخ «رضى الله عنه» هده‌المسا له التمشلبه ههنا» لكو نها 
تتمةالبحث» والحكمة التى كان فى بيا نهامن تجد يد المثل مع الاتفاس فی‌الخلق الجدبد؛ 
فاته تمثيل للمعانى وتجسيد للحقايق وتشخيص للنسب فى مثل ما كانت من‌الوجود 
الظاهر بها والمتعين فيها اوبالعكس» على الدوقين من مشربى الفرائض والنوافل» 
فافهم واذكرء انشاءالله» تعالى . 

قال : «رضىاللهعنه» ولما قال رسولالله» صلىالله, علیه‌وسلم» الناس 
نیام » فاذاماتواانتبهوا + نبه على أ نكل مایراه الانسان فی‌حیانه‌الدنیا انما 
هو پمتزلة الرؤيا للنائم“ فلابٌد من تأويله . 

شير : «رضىالله عنه» ان مضمون الحديث تصرح لنا معشر اهل الذوق و 
الشهودء انالمحسوسات المشهودة» کالروا للنائه» تخيبل وتمثيل» فانالخيال انما هو 
تشخص المعانى وتمثلالحقايق والارواح» من قب لالحق للرائى وتحسدالنفوس فى 


من الجسمانيات لما فوقها من‌العوالم الروحانية والتفسانية والعقلية والمعنوية» مثلها 
وجسدها وشخمها الحق امثلة قائنة وصورا زاثلة واداقية لوجوده‌الحق فی نسبه و 
نسب نسبه ولوازمه الذاتية والمرتبية ولوازم لوازمه» و کنفية ذلك» والله اعلم بهاء 
على ما علمنا واعلمنا مذلك : انالمعانى اذاقبلت الوجود الحق من التجلى اللفسی او 
الحقاق الکلبه المتبوعة؛ اذاتعینت فی‌الوجود الفاض» حصلت هيات اجتماعية بين 


ا-سکان اذا سبق (ع) ۰ ؟- لما رآى فی‌النوم (ع) ۰ 
۳ اصاب‌الله (ع) . ٤‏ خیال فلابد (ع) . 


مؤيدالدين جندى ردك 


الوجود والحقایق المتبوعة» ثم سرى نورالموجود من‌الملزومات والمتوعات» الى 
اللوازم ولوازم اللوازم ومنها الی‌العوارض واللواحق والنسب المنتسبة فىالبين : 
فيتصل احكام بعضها بالبعض بالوجود السارى من الاصل الی‌الفرع ومن‌الملزومات‌الی 
اللوازم ولوازم اللوازم» فيوصل خصايص بعضها الی‌البعض وفيد حقايق الكل للكل 
ويصبغ الكل بصبغة الكل» فيلتحم ویتمثل وبتشخص صوراً وهيآت وجودية؛ كماهو 
مشهود رأى عين» ومثال سرابةالوجود منالاصول والملزومات والحقايق» والمة وعة 
الىالفروع واللوازم والتوابع فى انتساج ملابس الكون والتمثيل والتجسيد» کالسدی 
واللحمة» نظير منوال‌الحقاق المتبوعة المترتبة من اقصی مراتب المکان الى انهى 
غايات وجودالکیان و ظیرالحقایق التابعة واللوازم كاللحمة» فاذا وجدت الحقایق 
المتبوعه والملزومات وانسحب عليهاالفيض الوجودی والتجلىالنفسى الرحمانی 
الحودی» ممتداً من اول موحود وجد الى آخر مولود ولد» سری منها منبسطاً الى ما 
حوالیها من‌اللوازم القريية ثم الى لوازم اللوازم» وهکذا الی‌العوارض واللواحق» 
فا نتسجت المعا نی والحقایق الکو نية على هذاالمنوال هذالمثال» وکلما تضاعف حکم 
التجلی الوجودی واوصل وکوامن احکام الحقایق بعضها الی‌البعض واظهرها تكاثفت 
الصورو شنت وثبتت بالنسبة والاضافة» اذلائبات للاعراض علی‌الحقيقة فانها فی‌التبدل 
والتغير بالخلق الجديد » فافهم» وتنزه فمما صرحنا به . 

واعلم : ان هذهالصور والاشكال واهبات اظهرهااله آدات ونصها امثلة 
للصور .والهيآت المعنوية المعقولة الازلية التى هی شئونه واحواله الذاتية» وما 
بعقلها الاالعالمون باللهالذين يعرفون تأويلها ويعبرون من صورها الى حقایقها» والله 
الموفق لهالحمد لارت غيره . ۱ 

قال : «رضی اللعنه» : 
انماالکون خیال وهوحق فی‌الحقيقة والذی يفهم هذاحازاسرارالطريقة 

يعنى : «رضی‌الّه عنه» انه من حیث‌الصور والهيات والاشکال والنقوش خبال 
ظاهر کثراء فى مراء وهو من حیث‌الوجود الواحدالحق المتنوع ظهوره والمنبسط 


ی 


عليها نوره» وفى هده‌الصور حق بلاشك ولامراء» فلو لم. تشهد التبدل والتحول 
فانت عن الحق محجوب وفى عيناللبس من خلق جديد موهوب» وان شهدت‌التبدل 
وقلت به ولم ترالحق المتحول فی‌الصور والمتشكل فی‌الاشکال م نكل مابطن فظهر 
فانت فى عین‌السفسطه» فانتبه . 

قال: : «رضی‌العنه» و کان » صلىاللّهعليهوسلم .اذاقدم‌له لبن قال: 
اللهم بار كلنا فيه و زدنامنه » لانه" پراه‌سورة العام و قدامربطلب الزيادة 
من‌العلم » واذاقدم الیه غير اللين » قال : اللهم بارك لنافیه واطعمنا خيراً 
منه » فمن اعطاه‌اللهمااعطاه" عن امرالهي "لایحاسبه به‌فی‌الدار الاخرة ومن 
اعطاه مااعطاه سؤال لاعن امر الهی» فالامر فيه الىالله » ان‌شاء حاسبه‌به 
وان‌شاء لميحاسبه به“ فان امره لنبيه بطلب الزيادة من‌العلم عين امره‌لامته 
فان الله يقول » «لقدکان لکم فىرسوالله اسوة حسنة»" ای‌اسوة اعظم من 
هذا التأسکی لمن عقل عنالله, تعالى » ولونبهنا على المقام السلیمانی على 
تمامه » لرأيت امراً يهولك الاطلاع عليه » فان| کثر علماء هذه الطريقة › 
جهلوا حالة سلیمان ومکانته » ليس الامر کمازعموا ذلك عن ملك آخرته, 
وهم غفراللهلهم» غفلوا عن كمال تجلی الله وظهوره‌فی كملية مرتبةالخلافة 
فى مظهرية سلیمان » وان الوجود الحق نعیّن به وفیه علىاكمل صور 
الالهية والرحمانية » مع كمال ایفائه و قيامه بح قكمال العبدانية» فانه, 
علیه‌السلام » فىعين شهوده ربه على هذا الکمال » كان يعمل بيديه ويأكل 
من كسبه و يجالس الفقراء والمساكين و يفتخر بذلك فيقول : مسكين 
جالس مسكيناء رزقناالله واباك م نكماله؛ ولاحرمنا من علمه و مقامه 
وحاله » انه قديروهاب مفتح الابواب و مسر الاسباب . 

فص حكمة و حودية فى كلمة داودية 
قال العبد : قد ذكزنا علية استناد الحكمة الوجودية الىالكلمة الداودية فى شرح 


. كان براه (ع) . ۲ب سئوال ,(ع) ۰ ۳ فأنالله (ع)‎ ١ 
۰ هس۲۲ ی۲۱‎ 0١ . وارجونىالله فی‌العلم خاصة انه لابحاسيه به (ع)‎ 5 


مؤيدالدين جندى o0‏ 


الفهرست وفی شرح فص سلیمان» انه صورة كمال ظهو رالوحود و نتممه انشاءالّه فى 
شرح‌المتن . 

ال را اع اندلا نادت شوه والساله تناها 
ا لیا لس کا کی2 هن الا كباب + اع وة ال ندا كانت عط يام 
تعالى » لهم» عليهمالسلام » من‌هذاالقبیل مواهب ليست جزاء » ولايطلب 
عليها منهم جزاء » واعطاؤه اياهم على طريق الانعام والافضال » فقال : 
«ووهبنا له اسحق و يعقوب»' » يعنى لابراهيم الخليل » وقال فی‌ایوب 
زو فتاه اغ و ما مويه وال فى تدوج عوبس« و وظينا لام ریت 
اخاه هرون نبا“ *فالنی تولاهم اولا" هوالذی تولاهمفىعموم احوالهم 
وا کی الا E‏ لقن تا ناويك 
منا فضللا»" فلم يقرب بهجزاء بطلبه منه و لااخبر انه اعطاه هذا الذى ذ کره 
NSS‏ هط الا وم ول رن 
لذكر داوة لشكرء الال على ماانع نيه على داوك:: 

قال‌العبد : .شير : «رضىالله عنه» باسناد هذهالحكمة الوجودية ال ىالكلمة 
الداودية» الى انالكمال الوجودى والوجود الكمالى ان ظهرا فى احدية جمعالجمع 
الانسانى الالهى» بالخلافة والنيابة الالهية الكلية من حضرةالجواد الوهاب» فان 
الوجود فيض ذاتی حودی» وهو نفس رحمانی وجودی» وهذاوان ظهر ف ىكل خليفة 
الله فى ارضهء وقطب قام بنيابته فى نفله وفرضه ف ىكل عصر عصر من الانبياء والاولياءء 
ولكن ظهوره فى داود» عليهالسلام» کان اتم وابين بمعنی انالله جمع له صلوات الله 
عليه» بين الخلافة الحقيقية المعنوية الالهية وبينالخلافة الظاهرة بالسيف والتحكيم 
الکلی .فى العالم» واعطاهالنبوة والحكمة وفص لالخطاب والملك الكامل والسلطان 
والحكم‌الشامل فى جميع انواع العالم واجناسه كمال ظهور حكم ذلك فى سليمان » 


ات کماکانت» ع . ؟- س۲ ۱۹9 ۰۵۰۸16 ۲ س۲۸ ی۲؟۰ 
5 سؤا ىه ده الى مثل ذالك ‏ ع. a‏ | 


ol‏ شرح فصو ص| لحكم 


فانه حسنة من حسنات داود» على نبينا وعليهماالسلام» وتكمله لكماله وتتمة لفضله و 
افضاله» وسليمان مع ما اعطاهالله منالملك والسلطان» موهوب لداودء عليه السلام 3 
قالاللهء تعالی» «و وهبنا لداود سليمان»١‏ ومن جملة كمالاته الاختصاصية التى 
اختصهالله بها ممالم ظهر فى غيره من الخلفاء و الکمل» انالله» تعالى» نص على خلافته» 
بقوله : «با داود انا جعلناك خليفة فی‌الارض فاحكم بينالناس بالحق»" فحكمه 
باحق علی‌الخلق» ولم بصرح بمثل ذلك فى غیره» وقوله» تعالی» «انى جاعل فى 
الارض خلیفه»" فيه احتمال فى حق آدم علیه‌التسلم» من کو نه او لالخلفاء واباهم» 
ولکن‌الاحتمال متناول غيره من اولاده» وقرينة الحا لتدل على انالاحتمال فى 
حق داودء ارجح» لان آدم ما افسد ولاسفك الدماء» ومحاحةالملائكة معالرب فى 
جواب قوله : «انى جاعل فی‌الارض خلیفة»* بقولهم «اتجعل فیها من ,فسد فيها و 
سفك‌الدماء»۲ ؛ مرجحة للاحتمال فى حق داود لانه سفك دماء اعداءالله منالكفرة 
کثرآه وقتل حالوت وافسد ملکه وجعل كما قال» تعالی» حكاية عن بلقيس : «ان 
الملوك اذا دخلوا قرية افسدوها وجعلوا اعزة اهلها اذلة وکذلك فعلون»"» فظهر 
داود» علیه‌السلام» هذاالنوع من‌الفساد فی‌الکفار الذین امرالله داود واولی‌العزم من 
خلفائه» بافساد ملکهم وحالهم لانه عين اصلاح‌الملك والدین» لصحت فى حق داود 
ما قال تالملائكة . 

فلقائل ان يقول : المراد على التعيين من قوله : «انی جاعل فی‌الارض خليفة» 
هو داوده فلم ببق مرتبة وجودية الا ظهر کمال داود وخلافته فيه» حتی فى كلاءالله 
ومرتبة اللفظ والرقم» فلهذا نسب تالحكمة الوجوذية الی‌الكلمة الداودية . 

نم اعلم : ان‌الشیخ : «رضىالله عنه» اشار الى اذالنبوة والرسالة یکونان 
بالاختصاص الالهى» ولیستا بكسب ولامجازاة عن عمل او ثوالاً عن سایق حسنة و 


. س۲۸ ی۲۹ . ۲ س۲۸ ی۲۵‎ ١ 
. س۲ ی۲۸‎ -6 


مویدالدین جندی ۷ 


طاعه تكو نان نشحه عنها ولاليشكر اوعبادة متوقعة منهم علبهماء واذاکانتا کذالك , 
فلایحصلان لاحد بتعمل وکسب؛ كما وهم فیه‌القائلون من اهل‌النظر الفکری بانهما 
بحصلان لمن كمل علومه واعماله» وان‌النبوة عبارة عن‌کمال‌العلم والعمل فكل من 
کمل علمه وعمله فهو نبى فى زعمهم» وهذا باطل؛ والا لكان کل من تکامل علمه و 
عمله رسولا” نبيآ بوحی اليه وبنزل عليهالملك بالتشریع ولیس كذلك» فکم من عالم 
عامل کامل فی‌العلم والعمل ولاينزل علیه‌الس لك بالوحی والتشریم» فصح انه ليس 
الا عن اختصاص الهى» ومن لوازمهاء کمال‌العلم والعمل» فلانتوقف تحققها اعنی 
النبوة على لوازمهاء فان تحقق وجوداللازم بتحقق وجودالملزوم لا بالعكس» وهدا 
ظاهر . 

ولما كانت اختصاصاً الهيآ لم يطلب منهم عليها جزاء ولاشكورآء وان وقعالشكر 
منهم دائماً اوثوابآ لاعمالالصالحات فى مقابلة ذلك فليس ذلك مطلوب بالقصدالاول 
من الاختصاص » ولاهم مطالبون بذلك عوضاً عن ذلك» كما قال رسو [الله» صلىالله 
عليه وسلم» حين قيامهالليل كله حتى تورمت قدماه» فقيل له : اقصرء فقد غفرالله لك 
ماتقدم من ذنبك وما تأخرء فلا اكون عبداً شكوراًء ولهذا لم برد طلبالجزاء والشكر 
من داود وانما ورد ماورد فى حق آل داود حیث جعلهم الله من آل من هذا شان 
کمالاته» فافهم . 

قال : «رضىاللهعنه» وهو فی‌حق داود » يعنى ماوهبدالله » عطاءنعمة 
و افضال و فی ق لهعلی غیر دلگ لطت المعاوضة» قال فال : 
«اعملوا آلداود شکرآ»"» يعن ىالاعمال الصالحة الزاكية عندالله» «وقلیل 
من عبادی الشکور»" وان کانت الانبیاء عليهم السلام» وقد شکروا الله 
تعالی » على ماانعم به علیهم و وهبهم » فلم‌یکن ذلك عن طلب من‌الله» بل 
تبترعوا بذلك من نفوسهم کماقام رسولالله . صلىاللة عليه وسلم » حتی 
تورمت قدماه شك ا الما غفرله" من ذنبه ؛ماتقدم و مانا خر فلما قیل له 


۱ س٤۲‏ ی۱۲ .۰ ۲- ماتقدم من ذنبه (ع) ۰ 


oA‏ ترح فصو صا لحکم 


فی‌ذلاث» قال : افلاا کون عبداً شكوراً » و قال فئ حق‌نوح : «انه‌ کان عبدا" 
شكوراً»" والشكور من عبادالله قليل » فاول نعمة انعمالله بها على داود » 
ان اعطاه اسماً ليس فيه حرف.من حروف الاتصال » فقطعه عن‌العالم بذلك 
اخباراً لنا عنه بمجرد" هذاالاسم » و هی الدال والالف والواو. 

بشیر : «رضىالله عنه» الى اذالله اخبره كشفاً انه قطعه عن‌العالم من كو نه غير 
اوسوى بما اختصه به منالجمع بين النبوة والرسالة والخلافة والملك والعلم والحكمة 
والفصل» بلاوساطه غبره» وظهرت اسرار هداالقطع فى جروف اسمه» لكونه من 
اقطاب كمل الاسم الظاهرء فان‌الالقاب مع‌الاسماء تنزل من‌السماءء ای عن سماء 
الاسماء بتسمية رب حكيم علیم بماسمی به کل عبد من‌الاسم» وهذالحروف من حروف 
الاسم الاعظم المتصرف فی‌الاکوان» و کان هوه صلوات‌الّه علیه» بعینه معنی‌الاسم 
الاعظم وصورته فى عصره . 

قال : «رضی‌اللعنه» وسمی محمداً بحروف الاتسال والانفصال » 
فوصله به وفصله عن العالم » فجمع له يبن الحالين فی‌اسمه . كماجمع 
لداود بين الحالین من حیث" المعنی » ولم بجعل .ذلك فی‌اسمه » فکان 
ذلك افتضاصا فة عل ةاون :اع هه عليه اميف اف له لام م 
عليهالسلام » من جميء جهاته» و كذلك فىاسمء احمد» فهذا من حكمةالله. 
ای انما سماهماالله لحكمة دالة على جقايقهما.من هذهالحروف والترتيب 
والتركيب والوضع والوزان التى فى اسمائها لمن عقل ع الله وما اغفل 
شيئاً م نالأشياء الا شاهد, حكمةالله المودعة فيه , 

قال : «رضى اللّهعنه» ثم‌قال فی‌حق داود » فيما اعطاه على طريق 
الانعام عليه » ترجيع الجبال معه التسبيح » فتسّبح لتسبيحه » ليكون له 
عملها » و كذلك الطير . 


ات س٤۲‏ ی ۱۲ . ۲ب بمجر. خ. 
۳ اسمه. خ. 5 من طر یق‌المعنی (ع) . 


مویدالدین ‏ جلدى 1ه 


قالالعيد : بريد ان وفی بحمد الله الىالحكم والحقاق التى اوجبت ‏ ترجیع 
الجبال والطير لداود» عليهالسلام» بلسان‌الاشارة الكشفية».فيقولالجبال؛ هی صورة 
الرسوخ والتسکن والثبات ادع باتکمل المتمينة حجایتها فی‌الجسمانیات و 
الاماکن العالية المحتوية على جواهرالحقایق الكمالية التى اومان الها مما صعب 
الصعود عليهاء وقد اودعت فی‌الحقایق الجسمية؛ مما ليس فى عالم‌الارواح الا 
روحانیاتهاء ولافى عالم المعانى الا معانيها واعيان حقاقها من كمالالظهور والعلو و 
احديةالجمع» وما ذكرناء والطير صورالقوى والحقایق والخصايص الروحانية فى 
نشأةالانسان الکامل» ولما كان داودء عليهالسلام» من كمال تمتله وانقطاعه الى الله 
ا ا وا دعاس ا لوطل انيه سوام هيه 
لشوق الیه بحت تبعته قواهالجسمانية وقواه الروحانيتء ففلب علیه وعلی قواه 
الجسمانية والروحانية الانقطاع والرجوع الىالله والتبتل» وتحقق فيه هذاالسرء اظهر 
الله لسر تبعية ظاهره وباطنه» كما قلنا له فی‌التنزه والتقدس الالهی صورة ومثالا” 
ترجیم‌الجبال والطیر» لماکان الغالب عليه فى زمانه تجلی‌الاسم انظاهر علی‌الباطن» 
فکانت الحقایق والمعانی ظهر صور؟ قائية لهم لما اهلهالله وخصه بکمال‌الظه ور 
الوحودی : 

قال : «رضی اللهعنه»' واعطاه التخحمه .. 

یعنی : وضع الامور مواضعهاء وكان بحکم بالاحکام المؤيدة بالحكمة .. 

ل 

بعنى : الافصاح بحقيقةالامر وقطعالقضابا والاحكام باليقين من غير ارتياب 
ولاشك اوتوقف . 

قال: «رضی‌الل‌عنه» ثم المنة الكرى والمكانة الزلفىالتى خصهالله 
بهاالتنصيص على خلافته » ولميفعل ذلك باحد من‌ابناء جنسه وان‌کان فيهم 
خلفاء » فقال : ديا داود انا جعلناك خليفة ف ىالارض فاحكم بین‌الناس 


بالحق و لاتتبع الهوى»'؛ ای مايخطر لسك فى حكيك منغير وحی هلي 
« فیضلات عن سبیل ا٠‏ ایغن الطريق الفذىاوحى بها الى رسلی ع لم 
نت سبحانه معد , فقال : «ان الذين يضلون عن سببل لالثدلهم عدا لش يد 
بمانسوابوةالحساب' ولم بقل له فان ضللت عن سبيلى فلك غذابشديد. 

فان قلث : و اد : غليهالسلام : قد نص على خلافته. 

قلنا : مانص مثل الثتصیص عای داود ؛ وانما قال للملافكة: انىجاعل 
فى ا لارض خاش" ٠‏ ول شل ؛ ای حاعل آدم خليفة فی‌الارض ؛ ولوقال 
لويكن مثل قوله : جعلناك خليفة فىحق داود ؛: فان هذا محفق» ولیس 
ذلك كذلك » ومایدل ذكر آدم ف ىالقصة بعد ذلك ؛ على انه غين ذلك 
الخليفة الذى نص الله غليه » فاجعل بالك لاخباراث الحق عن عبساده 
دی ؛ وكذلك فیح ابراهيم : «انى جاغلك للناس اماما»؟؛ ولويقل 

خليفة : وان کنا تعلم ان الامامةهنا > خلافة ولکن‌ماهی متلها" اوذ گر ها 
۳ اسمائها وهی الخلافة, ثم فی‌داود من الاختصاص بالخلافة ان‌جعله 
قليفة سكم ولیس ذلك الا عن الله تعالی . 

شیر : «رضىالله غنه» الى ا نالحكم فستندة الى حضرة الاسم الله فان الحكم 
له والالوضة كمال الحكم والتصرف بالفعل والا بعاد والاختراع . 

قال : «رضى اللعنه»'و خلافة آدم قدلايكون منهذه المرنبة 0 
خلافثه لمن تخلف من كسان فيها قبل ذلك , لاله نائب غن‌الله فى شلفه 
بالحكم الالهى فيهم » وانكان الامر كذلك وقع ٠‏ ولكن ليسكلامنا الا 
فىالتنصيص غليه و التصرييبه » وله فىالارض: شلائف عن‌الله وهم‌الرسل, 
واما الخلافة اليوم فعن الرسول لاعن‌الله» بر بد بها الخلافة الظاهرة بالملك 
والسیف . ۱ ۱ 

ات س۳۸ ى8؟ ۰ آت من؟ ی۱۱۸ ۰ ٣ے‏ و ذالك ليس كذاللك (غ) : 

]لاله ما ذگرها (غ) ۰ هب فقال له فاحكم پین‌الشاس بالحق (ع) . 
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حکمون الا بماشرع لهم الرسول ؛ ولابخرجون عن ذلك 
غير ان هنا دقيقه لابعلمها الا امثالنا » وذلك فی‌اضن مایحکمون به مماهو 
شرع للر سول ؛ غليها لسلام : 

بشير : «رضی‌اله عنه» الى اذالحاكم من‌الخلفاء الالهيين الآخذين الخلافة 
عن الله؛ بعدان پرئها عمن استخلفه بما بآخذالحكم ابضاً كذلك عن الله فبحكم بحکم الله 
غليه ان پحکم وتحكيمه اباه فى خلقه؛ و بطا بق سصکمه الحکم الدشروع» فهو مأمور من 
قبل الله بالحكم . 

قال : «رضی‌الل‌عنه» فالخليفة عن الرسول من بأخذ الحکم بالنقل 
غنه » صلىالثه علبه‌وسلم؛ اوبالاجتهاد الذى اصله ايضاً منقول عند ؛ صلی 
اللاعلیه‌وسلم ؛ و فینا من ا عع ا فیکون لیا عن‌الله , سن ذلاك 
الحکم » فشکون المادة له من حیث كانت المادة لرسول ال » صای‌الله‌علیه 
وسلم » فهو فی‌الظاهر مشبع لعدم مخالفثه فی‌الحکم کعپسی › اذا تزل » 
فحكم و کان" الثبی ميحمدء صلى اللاعليه وسلم فی‌قوله : «اولئك الذین‌هدی 
الله فبهديهم افنده»۲ و هو فی‌حق مايأخذه من‌صور: الاخذ مخثص موافق 
هو فيه بمازلة ماقرر الثبی » صلی‌العلیه‌وسلسم » من شرع من نقدم مسن 
الرسل » پکونه قرره ؛ فاتبعناه منحيث نفربره لامن‌حیث انه شرع لغيره 
قبله » وكذلك ان الخليفة عن الل غين مااخذه منه الرسول . 

شیر : «رضىالله عنه» الى انالخليفة منا اوالرسول فيما امر باقتداء هدىالله 
الذى هدى به من قبله من‌الانبیاء وان وقم صورةالاقنداء والانباع؛ فان ذلك منهم 
موافقة لكو له مختصاً بالحكم من الله؛ فائه وان وقعالحكم بما سکم به من قبله» ولكنه 
اخ ةالحكم عن الله» لاعسا اخذه العامة من علماء الر سو م4 وان اشتر کهم فى شىء خصصت 
به من بینهم وسدی» فافهم : 

قال : «رشىاللاعنه» فتقول فيه , ای فى خليفة من خلفاء الاولياءمناء 


فانهم ما 


ات وکالبی خخ فصو ض ٠‏ آت سن" ی ۰۹۰ 


بلسان الکشف : خليفةالله » وبلسان الظاهر : خليفة رسو[ الله » ولهذا 
مات رسو[ الله » صلى‌اللهعليه وسلم » و مانص بخلافة عنه الى احد ولاعينه 
لعلمه ان فی‌امته من اخن الخلافة عن ربه » فيكون خليفة عن الله » تعالی 
ليوافقة فی‌الحکم المشروعء فلما علم ذلك » صلى الله علیه وسلم + لم‌بحز 
الام فائّله خلفاء فى خلقه, يأخذون من معدن الرسول والرسل مااخذته 
الرسل » علیهم السلام » و بعرفون فضل المتقدم هناك » لان الرسول قابل 
للزيادة » و هذه الخليفة » لیس يقابل للزبادة التی لو کان الرسول قبلهاء 
فلایعطی من‌العلم و الحكمة فیماشر عالاماشرع الرسول خاصة » و هو فى 
الظاهر متبع غير مخالف » بخلاف الرسل » الاترى عیسی › عليها للام 5 
لما تخیات الیهود انه لايزيد على موسی مثل ماقلناه ف ىالخلافة الوم مع 
الرسول » امنوا به واقروا ای اثبتوه نبيا و اقروا شوته » فلما زاد حکماً 
او نسخ حکماًکان قدقرره موسی » لکون عبسی رسولا" لم‌بحتملوا ذلك 
لانه خالف اعتقادهم فيه » وجهلت اليهود الامر على ماهو عليه » فطلبت 
قتله , فکان من قصلّنه مااخبر نا انثا تعالی » عنه ع فی‌کتابه العزین عنه 
Es‏ حك فقو ار رياد 
EES Es‏ 
والخلافة اليوم ليس لها هذا المنصب » و انما ينقص اويزيد على 
الشرع الذى قد تقررنا بالاجتهاد » لاعلی الشرع الذى شوفه به محمد, 
صلىالله عليه وسلم » فقد يظهر من الخليفة مايخالف حديثاً مافی‌الحک» 
فيتخيئّل ([ .وانما غذا الامام لم شت غنده 
منجهة الکثف ذلك الخبرعن النبی» صلى الله عليه وسام» ولوثبت لحكوبه 
وان كان الطريق فيه العدل عن العدل » فما هو معصوم من‌الوهم » ولان 
التقل على المعنی » فمثل هذا بقع من الخليفة اليوم » وكذلك بقع من 
عیسی علیه‌السلام » فانه اذا نزل يرفع كثيراً من شرع الاجتهاد المقرر › 
١‏ معالموافقه (ع) 


مؤبدائدين چندی مة 


كرو ونه a‏ وغ انف کان عليه بعلبهالماام:* ۵ لاسیبا اذا 
تعارشت باحکام الاثمة فی‌النازلة الواحدة » فیعلم قطعاً انه لونزل وحی 
لت ا هوا لسك لا تمرم مادام فان رم ی 
فهو شرع تقربر لرفع الحرج عن هذه الامة و اتساع الحکم فیها . 

شیر : «رضىالله عنه» الى انالخلافة المنفردة عن‌النبوة التشريعية و رسالتها 
المنقطعین بخاتمالانبياء والرسل» علیهم‌السلام» ليس هذاالمنصب من‌الحکم ظاهراً 
فجن 

احدهما ‏ ان‌الخلفاء من بنی‌العباس» خلفاء من تقدمهم من خلفاء رسو[ الله » 
والحکم الذی کانوا بحکمون به غير مأخوذ عنالله» على ماکان بأخذهالرسول او 
الولی‌الخلیفة» بل مأخوذ عن‌النقل اوباجتهاده» لاغیر» فلو کان الخليفة منهم آخذاً 
خلافته عن الله وحكمه فما يحكم 3 عن الله و کان لهالحکم والسف ظاهرآ» لكان له 
هذا المنصب الذى كنا بصدده كخلافة داود ومحمد وموسی» صلواتالله عليهم . 

والثانى ‏ فانالكمل من خلفاءالله منالاولياء» وان تحققوا بمقام الكمال و 
ارتقوا فى درجات الاكملية» فليس لهم منصب‌الخلافة ظاهراً بالسيف ولاالحكم بالقتل 
والابقاء علىالاستقلال والاستبداد» وان‌کان كل منهم اماماً متبوعاً للعالمين» کافه» 
فيما تشترك فيهالكل وللخاصةفيما بخصيهم وينفردون بخصوصیات لیس لغيرهم من 
الاولياء» ممن لم بتحققوا بدرجة الكمال والخلافة فيرى هذهالخليفة بعض‌الاحادیث 
المنقو له ثات‌الاسناد ف ىالظاهر» عدلا؟ عن عدل الى رسو ل الله صلی اه علیه وسلم» 
غیرثابت عنده» من طریق‌الکشف» فیما اخذ عنالله» فيحكم بخلافه ان امر بذلك او 
سكت عنه ان امر بذلك كذلك او سن‌الامر فه» فقول هداالحدث ات ظاهر نقلاگ 
غير صحيح كشفا وبالمكس» فيحكم بصحة مالم يصح فىالنقل الظاهر . 

وكيفية علمه بصحة ماصحح كشفاً وان لم بصح رواية وبالعکس» هوانالخليفة 
الكامل بحضر لتصحيح ذلك نقلا" فىالحضرةالالهية ويجتمع بالرسول» صلىالله عليه 


oo‏ شرح فصو صآلحکم 


وسلم» من حيث روحه فى برزخه او ينزل اليه روحالرسول اوالحق معالرسول» 
فيأخذ الحكمعن الله» اوسالالرسول عن صحةالحددث وعدم ثبوته عنه» فیثبت و صحح 
لهالرسول ماصح ويعرض عمالم بصح» فيقول هذا صحيح كشفاً لانقلاك» و ذلك غير 
صحیح کشفاً الا فی‌النقل‌الظاهر» فهذا سرالخلاف الواقع منالخليفة اليوم» فلوكان 
مع‌الخلفاء من الاولياء الحكم بالهمم او بغيرالهمم من اتفسهم بل امر بعض الاولياء 
المتصرفين فی‌العالم بالهمم» فيخدمون ويمتثلون امره وحکمه» فافهم . 

قال : «رضىاللهعنه» و اما قوله « عليهالسلام» : اذابويع لخليفتين 
فاقتلوا الأخر منهما , هذا فى الخلافة الظاهرة التى لها السيف » وان 
انفقا » فلابّد من قتل احدهما » بخلاف الخلاقة المعنوية » فانه لاقتلفيها. 

عنی : «رضی‌اله عنه) ان الخلافة الحقيقة المعنوية العطية الكمالية لانكون فى 
کل عصر الالواحد» كما ازالله واحد» فكذلك خلیفته‌الذی هو نائبه فی‌الکل واحد و 
لا آخذالحکم الکلی الواحد عن اللهالواحدالاحدء الا ذلكالواحدء اعنی كام لالعصر . 

قال : وانما جاء القتل ف ىالخلافة الظاهرة و ان لميكن لذلك الخليفة 
هذا المقام » ا ىالاخن من‌الل» تعالی » 

قال: «رضىاللهعنه» و هوخليفة رسولالله ان عدلء؛ فمن‌حعمالاصل 
النى به بخيكّل وجود الهین » «لوکان فیهما الهة الاالله لفسدنا»' وان 
اتفقا » فنحن نعلم انهما لواختلفا تقديراً لنفذحکم احدهما . فالنافن 
الحکم هوالاله على الحقيقة » والذى لاینفذ حکمه » لیس باله » و من 
هیهنا يعلم انكل حکم بنفذالیوم فی‌العالم » انه حك الله وان خالف 
الحکم المقرر فی‌الظاهر السمی شرع اذلابنفن حكم الا لله فى نفس 
الامر » لان الامر الواقع فی‌العالم » انما هو على حكم المشية الالهیت 
لاعلی حکم الشرع المقرر وان كان تقريره من المشية» ولذلك نفذتقريره 
خاصة » فان المشية لیس لها الا التقرير لاالعمل بما جاء به . 


ا س۲۱ ی۲۲ . 


مؤيدالدين جئدی 0 


بعنى : «رضىالله عنه» ان حك الخليفة فيما خالف‌الحکم المقرر فى الشرع اذا 
تفذء علمنا ان تفوذه ليس الا بارادةالله ومشيته» اذلانفوذ الا لما ارادالله» لاماتقرر 
مما لانفوذ له» فليس فى ذلك مشيةالتقرير النافذ ولاالعمل الغیرالنافذه فا نالمشية 
ليس لها الاالتقرير التخصيصى لاالعمل الاما تعلق به الارادة منالعمل» فافهم» والذى 
ذكرفيما قبل» فانه يشير «رضىالله عنه» الى ازالحكم بقتل آخرالخلفتین من اصل 
تقرر فى وحدةالله» تعالى» من قوله : «لوكان فيهما الهة الاالله لفسدتا» وبيان ذلك 
على نحو ما قرره‌الشیخ» «رضىالله عنه» هوانه لوکان الهان فی‌العالم» فاما ان مكو نا 
الهين بالذات اوبما خرج عن ذاتيهماء لاجایزان یکون الهيتهما بما خرج عنهما 
لابالذات» فان غير الكامل بالذات فى الهبته لايكون الهآء وان‌کانا بالذات» فلابخلوا 
فى ألا بحاد و الاعدام من ان تفقا او تخالفاه فان تخالفاء فلایقع ایحاد ولا اعدام 
لتساوی تعادى احدالمقتضين الآخر فى احدالنقيضين لاقتضاء حكم احدهما الا بجاد 
مثلا واقتضاء حكوالآخر بنقصه وتقیضه» وازاتفقا فاما ان ينفذ حكم احدهما فى 
الآخر اولم ينفذء فان لم ينفذ فلا الهية وان تفذ فالنا فذالحكم هوالله وحده لاغير . 

قال : «رضىاللهعنه» فالمشية سلطانها عظيم » ولهذا جعلها ابوطالب 
عرش الذات . 

بعنى : ذا تالالوهية لاذا تالذا تالمطلقة» تبارکت وتعالت . 

قال : «رضىاللهعنه» لانها تقتضی اذانهاااحكم"» بعنی المشية فلايقع 
فی‌الوجود شىء ولايرتفع » خارجاً عن‌المشية, فان الامر الالهی‌اذاخولف 
هنا بالمسمی معصية » فليس الا لامر الواسطة لاالامر التکوینتی فماخالف 
الله احد قم فى جميع مایفعله من‌حیث امر المشية » فوقعت المخالفة من 
حيث امر الواسطة , فافهم . 

شیر : «رضىالله عنه» الى ان حقيقةالمشية تقتضی‌الحکم لذاتهاء لان‌المشية 


ات س۲۱ يی۲۲ . ۲- لذاتها تقتضی‌الحکم (ع) ۰ 


۵0 شرح فصوص الحكم 


اقتضاء و الاقتضاء حکم بتخصیص ماعنه العلم لامر بالا بحاد» فيقع ما تعلق تالمشية 
بوقوعه اوباعدامه» فیکون كذلك» و ذلك بحسب تعین‌العلم وحکمه على مقتضی ما 
تعين المعلوم فی‌العلم و بموجبه» وقدعلمت فیما سلف انالامر الالهى الذی لارادله 
وحکم الله الذی لامعقب لحکمه» وهو ما اقترنت به‌الارادة والمشیه» فیقم ضرورة» 
لوقوع تعلق‌المشیه بوقوعه وانلم قترن‌المشیه بوقوعالعمل واقترنت بوقوع‌الامر» 
لم .بقع العمل و وقم‌الامر» لاقتران‌المشیه بوقوع‌الامر من‌الامربه وعدم اقترانها بوقوع 
مقتضی‌الامر والعمل من هداالعامل‌المعین . 

فاعلم هذا تعلم ان‌المسمی معصية ومخالفة» انما هما باعتبار امرالمکلف و 
الشارع المتوسطء ولیست من حيث نسبتها الىالله» فانه لامخالف لله فى امره‌الذی 
لاواسطة فیه» فلار ادله» والله يقضى اذلامعقب لحکمه» هذا مقتضی الالوهة . 

قال : «رضىاللّهعنه» و على الحقيقة فامر المشية انما پتوجه على 
ایجاد عين الفعل » لاعلی من‌ظهر على يديه فیستحبل الاان‌بکون, ولکن 
فى هذا المحل الخاص فوقناً مسمی" مخالفة لامرالله ووقتاً بسمی موافقة 
وطاعة لام رال . 

يعنى : فیمن وقع منهالعمل بالطاعة بمعنی ان تعلق‌المشية والامر الارادی انما 
يكون بعین‌الفعل المأمور به» فيقع بموجبه» ولکن فى هذاالعبد المعين السمی 
مطیعاً موافقاً ويثاب عليه و ذلك فى ضمن تعلقها بعين فعله» اما بالنسبة الی‌المخالف 
عرفاً شرعياًء فما تعلقت‌المشية به ولافعله» لان‌المشية ماتعلقت بعينالفعل فى هذا 
المح لالمعين ولم دكن فى مقتضی حقيقته وعينهالثاتة فی‌العلم» ان وجد منه 
هذاالفعل المأمور به» بل فى غيره لكون ذلك من مقتضى حقیقته» فافهم : 

قال : «رضی‌اللعنه» و ينبعث لسان الحمد والذم على حسب مایکون 
على ا لمخالفة لأمرالواسطة والموافقة لامرالاراده. 

قال : «رضىاللهعنه» و لما كان الامر فى نفسه على ماقررناه لذلك 
كا" مآ لالخلق الى السعادة على اختلاف انواعها » فعبّر عن هذا المقام 
بسن ۳- كان (ع). 


مؤيدالدين جندى 09۷ 


وه ويه رقو واه مقف مشب الالهي و لباه ره 
فاذالحقه هذا الذى حكم عليه المتأخر حكم عليه المتقدم » فنالته الرحمة 
ادلم يكن غيرها سبق . 

یعنی : كان تالرحمة هىالسابقة بالنص الالهى» فنالت‌الكل» فالكل مرحوم ومال 
الكل الی‌الرحمة . 

ثم اعلم : انالشيخ نبه على برهان عال عظيم على زوال الشقاء وعموم‌السعادة 
فىالدنيا والاخرة اخرا و ذلك ان‌المقتضی لعموم السعادة بالرحمة و زوال‌الشقاوة بها 
کذ لك سالم» وهوسق‌الرحمه الغضبء فلا بلحقها العضب والا لم يكن سابقاء فاذا 
لحق المغضوب علیه الرحمة السابقة لکونها فىالغاية و وقفت» لم يبق للغضب‌السبوق 

واضاً لان عين المغضوب من كونه شيئاً بحب ان يكون مرحوماً فان رحمته 
وسعت كل شىء» ولم بقل سبقت رحمتى عین‌المغضوب» فاعیان‌الاشیاء مرحومة 
لكو نها موجودة فلاتلحقها الغضبءلانها لحقت‌الرحمة ولحقتها الرحمة التى وسعت 
والرحمة التی سبقت الفضب وبعداللحوق» اة تحکم بتتضاها لابمقتضی 
نقيضهاء وه و العضب» فیعم الرحمه جمیع الحقایق . 

قال : «رضىاللهعنه» فهذا معنى سبقت رحمته غضبه لتحكم على 
منوصل' اليهاء فانها فىالغاية ووقعت" ٠"‏ والكل سالكالى الغاية فلابک؟ 
من الوصول الى الرحمة ومفارقة الغضبء فيكون الحكم لها فى كلواصل 
الا شوت سا مان الوا "اليا 

قال‌العبد : هذا برهان ظاهر . 

قال : «رضی الله‌عنه» ۱ 

فمنكان ذافهم يشاهد ماقلنا وان لميكن فهم فيأخذه عا 
-١‏ ماوصل اليها۔ع. ۲- فی‌الفاية فقفت.خ. فصوص. ١‏ 8ل ووقفت»ع 
5 فلا بد منالوصول الیهاع.. ه الوصول. خ-فصوص. 


00۸ شرح فصوصالحکم 


وما ثم الا ماذکرناه فاعتمد عليه وکن بالحال فيه كما کا 
د الا الوا لیم بو ها ها تاک ا 

دعنی ۰ «رضى الله عنه» ماقلناه لكم وارد الينا من‌الحق» و قد وهیناکم فلكم منا 
ذلك ولیس ذلك وارد من‌الحق الیکم» بل منا الا ماشاءالله العزیز الحكيم . 

قال : «رضى‌اللهعنه» و اما تلیین الحدید» فقلوب قاسية يلينها الزجر 
والوعید تليين النار الحدید » و انما الصعب قلوب اشّدقساوقمن| لحجار:" 
تكسرها وتكلسها النار" 1 

بعنى : «رضىالله عنه» انالححارة ليس فيها قبو[التليين» فانها للكسر او 
للتكليس . 

قال : «رضىاللهعنه» و ما ا لان له الحديد الا لعمل الدروع الواقية 
تنبيهاً من‌الله .ان لايتقى الشىء الانفسه*» فان الدروع يتقى بها السنان 
والسيفوالسكين والنصلء.فاتقيت الحديد بالحديدء فجاء الشرعالمحمدى 
باعوذبك منك » فافهم » فهذاروح تليين الحدید . 

شیر : «رضىالله عنه» الى ان صورة تلیین الحدید على بد داود والعمل‌الدروع 
وصورة ماكانالله اعطاه من قوة تليينه لقلب من سمع كلامه ومزاميره» ومن جملة 
ذلك ترجيعالحبال والطيرء لقوة تأثيره ولذة الحانه فىالجماد والنبات والحيوان 
والانسان» فتلیین القلوب روح تليين الحديد» لان ف ىالحديد قابلية للين كما فى قلوب 
والوعد والتشويق» فهوفى مرتبة اشد قساوة من‌الححارة» فان «من‌الحجارة ما نتفحر 
بها حتى تكسرها وتكللهاء حتی بلحق بالتراب» فافهم 1 

اب وهبناكم. خ فصوص. ۲- فانالحجارة (ع) ٠‏ #8 ولاتلينها النار (ع) . 


اب شهج فصوص .“فت “فيو الق ال رخ والله الموفق غ 
1ل س۲ ی.۷ وان منالحجارة لما بتفجرالاآية . 


مؤ بدا لدين جندى 2 


فص حكمة نفسية فى كلمة يونسية 

انما اضيفت‌الحكمة النفسية الى‌الكلمة اليونسية» لما تفس الله بنفسهالرحمانى 
عنهكربه التى البت عليه من قبل قومه واهله واولاده» من جهة انهكان من‌المدحضین» 
فالتقمه الحوت وهومليم»! فلما سبح واعترف واستغفرء فنادى : ان لااله الا انت » 
سبحا نك ان یکنت من الظالمين» فنفس الله عنه كر به و وهبه اهله وسريه؛ قال» تصالی؛ 
«فنجيناه منالغم وكذلك ننج ىالمؤمنين»" . 

و وجدت بخطالشيخ المصنف «رضىالله عنه» مقيداً يفتحالفاء فی‌النفس 
فصححنا النسخ به» وكان عندنا بسکون الفاء» وقد شرح شيخنا الامام الاكمل 
ابوالمعالی» صدرالدین محیی‌الاسلام والسلمین» محمدين اسحاق بن محمد فى فك 
الختوم له» على انها حكمة قسية على ما سنشرح ذلك ازشاءالله» والوجهان فيها 
موجهان . 

قال : «رضی‌الله‌عنه» اعلم اق كف :الا الاسانية ما لها ووها و 
جسماً و نفسا خلقها الله على صورته » فلایتولی حل نظامها الا منخلقها 
اما بيده » و ليس الا ذلك » او بامره . 

قالالعبد : قدتقدم فى شرح الفص الآدمى» سرقوله : خلقالله آدم على صورته» 
وانه ساری‌الحکم فی اولاد آدم و ذرته» فان‌المراد منه‌النوع فلماكان الانسان على 
الصورة الالهية» فلایجوز ان بتولی حل نظامها الاالله فان قبض‌الارواح والاتقس» على 
اختلاف أضروبها من قبضها بملكالموت اوبالقتل والهدم وغير ذلك» فان‌الامر برجع 
ف ىكل ذلك الىالله» كما قال : «الله يتوفىالاتفس»' ای ستوفی اخذها «حين موتها 
والتى لم تمت فى منامها»* ای بأخذها فى نومهاء والاسباب الموضوعة لذلك» كلها 
فى قبضةالله وبيده وقوله اوبامره» اشارة الی‌الحکم‌الشرعی بالقصاص ومن تولاها 


أ س۳۷ ی۲٤۱‏ . ؟ساس1؟ ى88. 
س ی : HEN‏ 


بغير امرالله» یعنی ظلماًء فقد ظلم وتعدى حدالله فيهاوسعى فی‌خراب ماامرالله بعمارته. 

قال : «رخىاللهعنه» اعلم : ان الشفقة على عبادالله احق بالرعاية من 
الغيرة فى الله . 

عنی الابقاء علىالنفوس المستحقه للقتل شرعاه والكفار وغير هم » مع ماورد 
التحريض فی‌الشرع علی‌العز وشفقة عليها » احق بالرعاية منالغيرة فىالله الموجبة 
للقتل» فان فی‌القتل هدم بنيانالرب» وهوالانسان» وف ىالابقاء والشفقة علىالنفوس» 
وان كانت كافرة » قد وجب استمالة الکافر علی‌الدین كما شوهد هذا فى كثير » 
ولاسیما اذا ابقىعليه بنية ذلكءفانالله شنبه علىذلك ولائاخذه‌علی عدم‌الغيرة فيه 

والغيرة نسبة لااصل لها فی‌الحقایق الثبوتية» فانها من‌الغيرية وبانتقائها فى 
حقیقه‌الامر تنتقی‌العيرة تحقیقاً لاحمية عصبية عصبية . 

فا راع ارات داوف هان یت المقدس فاه قر ار فكلنا 
فرغ منه تهدم» فشكا الى' الله » فاوحی الله اليه ان بیتی هذا , لابقوم على 
يدى من سفك الدماء » فقال داود : يارب الم يكن ذلك فى سبيلك ؛ فقال: 
بلى» ولكتّهم ليسوا بعبادی"؟ فقال: يارب فاجعل بنيانه على يدى من هو 
منگی » فاوحی الله اليه : ان ابنك سليمان يبنيه » والغرض من هذا الحکاية, 
مراعاة هه الشاأة الانسانية» و ان اقامتها اولی من هسسها » الانری. 
عدوالله ال‌ذین‌قد فرضالله فیهم الجزبة والصلح » ابفاء علیهم » قال : 
«وان جنحوا للسلم فاجنح لها و تو كل هل اله" الا تری من وجب علیه 
القصاص كيف شرع لوكى الدم اخن الفدية اوالعفو » فان ابی فحينئن 
يقتل » الاتراه اذاكان اولیاء الدم جماعة » فرضی واحد بالدية اوعفاء و 
باقی الاولیاء لابربدون الا القتل » كيف براعى من عفا و يرجح على من 
لم پعف » فلایقتل قصاصاً + الاتراه , علیه‌السالام » يفول فی‌صاحب النسعة: 


٦٣ی ذالك الىاللهع. 5 اليسو بعبادیع. # س۸‎ ١ 


موّید! لدین جندى اآه 


ان‌قتله كان مثله ء الاتراه تعالی » يقول : «وجزاء سيه سيئة منلها؛ » فحعل 
القصاص صييئة ؛ اي سوء ذلك الفعل م مم‌کونه مشروعا» «فین‌عفا واصلح 
فاجره علی‌اللّه» » لانه على صورته » فمن عفاعنه, ولم بقتله , فاجره علی 
من هوعلی صورنه » لانه احق به » اذانشنئه لد وماظهر بالاسم الظاهر ‏ 
الا بو جوده . 

قال العبد: هذه الاستدلالات و الحجج علی‌رجحان العفو والابقاء عل ىالنفوس 
الا نسانبة على قتلها » كلها صحيحة واضحة رجيحة : والسترماذکر من قبل ؛ فتدکر ؛ 
وكذلك فى انه انمایسمی بالاسم الظاهر بوجود الانسان و انه على صورته ؛ فتدکتر 
و تدتر . 
و اما صاحب النسعة ؛ فانه ولى دم لمقتول وحدوليه عند القاتل نسعة للمقتول » 
و النسعة حيل عريضكالحزام » وقديكون من السير اوالقد » فاخذه بدم من‌هوولیته؛ 
فامر له بالقصاص و قتل ذلك القاتل ء فلما قصد ولى الدم قتله » قال ء صلىالله عليه 
وسلم : انقتلهكان مثله » بعنی فی‌الظلم ؛ وانكلا” منهما قدهدم بنيانالترب . 

قال : «رضی‌اللعنه» فمن رعاه" بعنی الانسان انما براع الحق وما 
يذم الانسان لعینه » وانما يذم الفعل» و فعله لي,. عینه و کلامنا فی‌عینه 
ولافعل الالله > ومع هذا ماذكم عنها ماذم و ماحمد منها ماحمد. 

ای من عين الانسان » اذا اضیف اليها الفعل » فاته بذم و بحمد . 

قال : «رضى‌اللهعنه» ولسان الذم على جهة الغرض مذموم عندالثّ#فلا 
مذموم الا ماذمه الشرع » فان نم‌الشرع لحكمة یعلمها الله او من اعلمهالله, 
كما شرع القصاص للمصلحة ابقاء لهذاالنوع وارداعاً للمتعدی حدود 


او س ۲ ؟ TA“‏ 2 لراعاه. خ فصو ص. 
EA‏ هب منه (ع). 


o1۲‏ شرح فصوص! لحکم 


الّفیه » «ولكم فی‌القصاص حياة با اولی‌الالباب»" وهم اهل لب الشىء 
الذي غر وا على سر التو اهن الالهية و الحكمية: 

و اذاعنيت: :نان الله راعی هنه النشاة واقامها »فانت اولی بمراعاتها 
اذلك يذلك السعادة » فانه مادام الانسان حا مرحنن له تحصیل ضفة 
خلق‌له + وماالحسن ماقال رسول‌اله » صلی‌اله علیه وسلم » الاانبتکم بما هو 
خیرلکم وافضل من ان 'نلقوا عدو کم فتضر بو ارقا بهم > و يضر بوارقایکم؟ 
ذكرالله . 

قال العد : والسّر فی ذلك ان الغزو والقتال فىسبيل الله » انما شورع لاعلاء 
كلمة الله و ذكره 4 ان كانت الدولة للمسلمين والغلية للمجاهدين و اذلم يكن کدلت 
وكان بالعكس ؛ فان فيه تقصان عبيدالذاكرين له المقتولين فى سبيل و تفویت 
لعلة الغائية 4 فذكر الله مع الامن عن المحدور و هو الفتنه و قتل اولماء الله 4 افضل 
من‌الجهاد الظاهر ء و انكان المقتول فی‌سبیل على اجرتام » فذلك حظّه بهدم ابنية 
الرحمان فى صورة الانسان » فاعلم ذلك . 

قال : «رضی‌العنه» وذلك انه لايعلم قدر هذه النشأة الاسانية الا 
مذ كر الله الذ کر المطلوب منه فانه » تعالی » جلیس هد كر والحلیس 
a‏ للذا كن عو دقن الى شاه ندا کی ال اند هه یم اس 
بذا کر فان ذكرالله سار فی‌جمیم العبد » لامن ذکره باسانه خاصة »› فان 
الجولايكون ف ذلك ال فت: الآ تخس الان خاضة مق اه اللسان من 
حيث لایر اه الانسان » يما هو راء وهوالبصر . 

قال العيد د إذا داوم على ذكر الله » بلسانه مع نفی الخو اطر و مراقيةالله بت 


ا س۲ ی۱۷۵ آب هود اع. 


مؤبدالدين جندى oY‏ 


لمعنى الذكر » وفى قوة خياله تخيتل صورة الذكر ؛ على توودة و وقار و خضوع 
وخشوع » فانه يوشك ان نتحد » اذكان الاعضاء و الجوارح الخصيصةبها معالذاكر 
الذى یداوم عليه » و يفنى الذاكر ع نكل شی و عن الذكر بالمذكور وفىالمذكورء 
فيحيبه الله حياة طببة نورية ؛ برزقه فيها العيش مع الله وبالله يله فى الله : مشاهداً 
ف ىكل مايشهداياه » و هذا حال الكمل المقربين الذينهمخواص الله رزقنا الله واياكم 
ازوم هذا الذكر والدؤوب عليه » انه قدير . 

قال : «رضی‌الله‌عنه» فافهم هذاالسّر فى ذكر الغافلين » فالذا کرمن 
الغافل حاضر بلاشك › والمذكور جليسه » فهو يشهد » و الغافل من حيث 
غفلته ليس بذاكر » فما هو جليس الغافل » فان الانسان كثير ماهو احدى 
العين» و الحق احدى العين كثير بالاسماء الالهية » كما ان الانسان كثير 
بالاجزاء » ومایلزم من ذکر جزء ماذ کر جزء اخر , فالحق جلیس دك 
الجزء الذا کر منه» و الاخر متصف بالغفلة عن الذکر » ولابد ان‌یکون 
فی‌الانسان جزء یذ کر به » فیکون الحق جلیس ذلك الجزء » فيحفظ باقی 
الاجز اء بالعناية . 

عنی المحالسه التمثيلية » فانه يعتقدكو نه جليس الداکر ؛ وحيث اشتغل الجزء 

الذاکر بالحق فهو جليسه : وكذلك شهوده للحق انما دکون بحسيه لایحس غيره 
من الاجزاء فلانکون شهود اللسان و محالسته للحق » كشهود القلب و محالستهءولا 
كشهود العقل و مجالسته » فاذا خشع العبد فىذ كر كل الخشوع و خنع لربه‌ کل 
الخنوع ؛ و سرى ذلك فىاجزائه كلها » فكله اذن جليس الله والحق جليسه » بشهادة 
ال ۱ 

قال : «رضی‌اللهعنه» و مايتولى الحق هدم هذه النشأة بالمسمىمونا 
ولیس باعدام » و انما هو تفریق , فیأخنه الیه ؛ ولیس المراد الا آن د 
الحق اليه » «والیه برجم الامر کله»" فاذا اخذه اليه » سوی له مر کباً 


ا 
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غير .هذا المر کب » من جنس الدار التی يتقل الیها + وهی دار البقاء 
لو جود 00 ؛ 00 ابدآ. 
قال‌العید : اعلم : ان الموت عارة عن افتراق جوهرك اللطیف و هو روحك» 
عن جوهر ك در فاذا 7 هذه الهيئة الاجتماعية التعينية » فان الله تتولی 
اخذ حقابقها المفرقة بعضها عن البعض و حفغاها فى موطن من مواطن الحضرات 
الوجودية يسمى البرزخ » ثم يتول ىكذلك جمعها فى موطن آخر : کمایشاء . 
و انما افترقت اجزاؤها النورية اللطيفة الروحانية » عن اجزائها المظلمة الكثيفة 
الجسمانية » لغلبة ما EY‏ اا والالترا )> اعنی 
من الكثرة م Sg‏ ا 
وهوالجنم الكثيف من حيث احدية الكثرة التى له » اعنى الجسم + فجمع الله بینهما 
بهذه المناسبة الصحيحة و غيرها مما فى تفصيله تطويل ؛ فكانت بينهما هذه الهيئة 
الاجتماعية بتضمن کل واحد منهما مايناسب الآخر ؛ و بصلح انيكون متمماآ لكمالاته» 
وكان الجزء الكثيف الم ركيب و هوم ركب اللطيف السيط متحصلا" من" عناصر 
ماود مكنا بانة من وجوه و متشاكلة متشاركة من وجوه ؛ فجمع الله بينهما بتغليب 
مابهالمشاركة و الاتحاد وه بهالمباينة والامتیاز ؛ فلما بلغت ۰ب ما به النتايضة 


عن کنا مها 6 ثم الروح اللف ایض و و اذكان 52 فهو اضاً هته اجتماعبه ور 
من‌حفاق اللاهوت على وجه لاشل الانفكاك » فيقيت على اي الذاتى الالمى » 
وقداتاها الله قوتين هما لها ذاتیتان » قوة عمليّة ؛ بها قوى على عمل الصور » فصور 
الله بتلك القوة لاروح مركباً من‌المتباینات والمتنافیات و المتضادات » بلمركباً 
روحانيتا مناسباً للروح من‌اکثر الوجوه » فركبه فى ذلك المرکب الروحاتی فتصور 
الروح فيه و تمثل فى تمثال برزخی من ملکوت السمون و مافوقها التی بناسب 
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الروح المفارق هيكله النقلى من الافلاك » اذكان ممن يفتح له ابواب السماءء والا 
فالامر فيها بعود الى العودات و التعلقات بالصور المناسبة » لقوى ذلك الروح 
و حقابقه و صفاته الراسخة فيه و احواله و خلايقة مدة اقامته فى الحياة الدنيا مسن 
المولدات العنصر ده الى ان ساعده سعادة الطالع الالهی الاسمائی الدی هو طالع 
طالعه المولدی العرفی » و بحصل اجتماعات و اتصالات بن الانوار الاسمائمية 
الالهية » فیقدر له کمال الرقی و فتح له ابواب السماء بسفتاح‌الامر » فاذا سوىالله 
للروح المفارق هيكلا روحاناً TE‏ ي الهيئة الثانية الروحسانبة » لهكة 
الروح النورانية وطابقهاء جمع الله بنهما جمعا ' لاشل الانفكاك والانفصال والاختلال 
بوجود الاعتدال المقتضى لدوام الانفصال ء والله الموفق . 

قال : «رضىاللهعنه»' واما اه لالنار» قمالهم ال ىالتعيم» ولكن فی‌النار 
اذلابدلصورة النار بعد انتهاء‌مدة العذاب" ايكون برداً و سلاماً على م 
فيهاء و هذا نعميهم » فنعيم اهل النار» بعد استیفاء الحقوق, نعيم خليلالله 
حین‌القی فی‌النار » فانه » عليهالسلام » 'نعذب برؤيتها و بماتعود فى علمه 
و تقرر من آنها صورة تولم من جاورها من الحيوان و ماعلم مرادال‌فیها 
و منها فى حقه . بعنی عندالالقاء له 

قال : «رضی‌اللعنه» و بعد وجود هذه الالام »> وجد بردا وسللامآمع 
شهود صورة اللونيئّة فى حقه و هی‌نار فی‌عیون الناس فالشیء الواحد 
يتنوع فى عيون الناظرین هكذا هو التجلی الالهى فان شنت فلت : ان 
الله 'تتحلى مثل هذا الامر » وان‌شنت قلت : ان العالم فی‌النظر اليه و فيه 
مثل الحق فى التجلى » فيتنوع فی‌الناظر بحسب مزاج الناظر 

يعنى : رضی‌الهعنه» المزاج الروحانى الذى للناظر صاحب الكشف والشهود 
لامزاجه الجسماتی » وانكان له مدخل من وجه‌ماء لامن جميع الوجوه . 

قال: «رضی الثهعنه» اويتنوع الناظر لتنوع التجلی . و کل هذاسائغ 
فىالحقايق . 


۱- ای لانفرق اجزائه (ع) . ۲- العقاب (ع) . 
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قالالعبد : يشير : «رضىاللهعنه» الى اختلاف التجلى باختلاف مزاج الناظر 
الى ان ظهوركل ظاهر ف ىكل مظهر ؛ انما دکون بحسب المظهران‌کان الناظر من شأنه, 
ولابّد » والا فبحس الظاهر و الناظر ؛ و اما تنوع مزاج الناظر بحسب التجلى » 
فهو منحيث مزاج الناتثر القلبى » ان القلب تقلب معالتجلى فی‌العبدالکامل » فاته 
مقلب القلوب ؛ وفى غيره على غير ذلك» فاذكر ؛ فقد ذكر مراراً» والوجهان‌ساشان 
شایعان » فلاتتحیر : فليس اختلاف الاحكام الا باختلاف الوجوه بحسب الحاكم و 
المحكوم عليه و المحكوم به . 

قال «رضی اللهعنه» ولوان الميت والمقتول اى ميت كان اواى 
مقتول كان » اذامات او قتل لايرجع الى الله لم يقض الله بموت احدولم 
بالموت › لعلمه أن عبده لايفوته › فهو راجع اليه . 

شير : «رضی‌الله‌عنه» الى ان العبد المربوب وجوداً و علماً » ان بطن العبد 
عن ربو به‌الرت الظاهر بالموت اوالقتلء فقد تولاه حين تو فاه الرب القا يض الباطن» 
فاذااخد حفظه فى نشأة و موطن و مقام كالدنيا »> نقله الى نشاه اخرى و موطن و 
حاله اخری و تحتّل اعلى و اجل و اولى > بالنسية الله من الاولى » فهو شضه اليه 
عن ظهور و تحتل و تبسط فی‌نور و تحل آخر فی‌شآن اعلی و فضاء اضوی و 
دو رده مورداً اعدب و احلی فله | لحمد ابداً دایماً فی‌الاخرة والاولی 1 

قال : «رضی‌اللهعنه» على ان فىقوله : «واليه يرجع الامر کله»' 
اىفيه بقع «التصرف فصوص وهو» المتصّرف » فما خرج عنه شىء لميكن 
عينه بل هويته عين ذلك الشیء وهو الذى بعطبه الكثف فی‌قوله : واليه 
بر جع الامر كله. 


ایا 
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قالالعبد : والبثرهان الکثفی على اذالحق بهوته عب نكل شىئ ؛ ان الامر 
الموجود المشهود فىالعالم اما نقوش وصور واشكال و هيآت و تعيتنات وجودية: 
واما وجودحق ظاهر متعين فيما ذك ركذلك والوجود واحد هوفيه عینه لاغيره 
ولاهو امر زائد على حقيقته » تعالى عن ذلك ؛ علؤاكبيراً » والصور والهيآت 
والنقوش و الكثرات ء مع انها لاتحقق لها فىاعيانها الا بالوجود الحق الظاهر بها 
عايدة الى حقايق الاشياء وصور معلومياتها فی‌العلم و هو شئونه واحواله و نسبه 
الذاتيتة و الذاتيات عبن الذات » غير زائدة عليها فىحقيقتها الا علماً لاوجوداً » فما 
ثم الاهو و انا وهو فئاناانا وانا فىهوهو » كماقلنا : نحن فيه هواعرفنابه و هو 
فينا نحن فافهم مااقول . 

لما کانت احواله ء علیه‌السلام » فی‌زمان الابتلاء و قبله و بعده ؛ غيبية» اسندن 
هذه الحكمة الغيبية الى الكلمة الايوية »> اما قبل زمان الابتلاء » فكانالله قداعطاه 
منغيبه بلاكسبه من الملك والمال والدنيا والبنين والحدمو الخول مالم تحصلها 
بكسبه » وكان یصعد له من الاعمال الزاكية ؛ مثل مايصعد من اهل الارض او اوفی» 
فغار عليه ابليس و بنوه وقصده بالاذية هو وذووه ؛ وكانوا يستكبرون بعمل 
وستکنم دونه وكان الله تعالى » بشكره » فی‌الملاء الاعلى و يذكره » فقال ابليس: 
مع هذه المواهب والنعماء والالاء التی انعم الله ها عليه » اعماله قليلة » فلوکان فى 
حال‌الانتلا والفقر صبرولم بجزع ؛ لكان مايأتى من‌الاعمال > اعظم قدراً واعلی‌مکانةء 
فاذن له فی‌اختباره و انتلاثه » والقصه مشهورة فی‌بلاثه » فسلطالشیطان على ماتمنی؛ 
فعارت العیون وانقطعت الانهار و خربت الدیار و بست الاشجار والثمار وهلکت 
مواشيه و مات اثناعشر من بنيه وهجره جل‌اهله و ذوبه » کل هذا ابتلاء غیبتی من 
غير سبب معهود و موجب مشهود ؛ فی‌مدة إسيرة » وبعد غيبته عن اهله و ماله » 
مسته‌الشیطان بضر فی‌نفسه » فظهرت من غیوب جسمه الالام والاسفام » و تولد 
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الدود فى جسبه و غيوب اعضائه و اجزائه » فصبر لما عرف السّر » ولميجزع ولم 
بقلم الذكر والشكر ؛ متلقيًا بحسن الشكر و الصبر » وه ذاالامر الامر ولميتشك” 
الى غيرالله ؛ الى اتقضاء مدة الابتلاء > فلما بلغ الاإتلاء غايته 
وتناهى الضر نهایته ولم ينقص ابوب ؛ عليه السلام » مناذكاره وشکوره و حضوره» 
و لم يظهر الشكوى و الجزع ؛ فتمت نححةالله على اللعين و على غيره منالشياطين» 
فتحلی من غيبه ريه تحلاً فذكر لربه مااظهر الشيطان ئی حاله امراً فرت ممالم دكن 
به‌حر نا ؛ فا زال الله عنه الالام والاسقام » وكشف مانه من صر ووهه اهله و مثلهم 
معهم » رحمة اظهرها له من غيب الامر واظهرله ؛ ابضاً عن غيب الارض مغتسل بارداً 
وشراباً عرفه فىذلك حقيقة الستر » فبهذه العحاش الغيبية اسندت هذه الحكمة الى 
هذه الكلمة . 
قال : رخ اله اعلم : ان مثر الحياة سری فى | لمات فهواصل 
العناصر و الاركان › 0 جل الله هو الا كل فى ف جن انم اش 
الاوهو حى فانه ماثم شيئى الا وهو سبح بحمده ای بحمدالله »ولكن لانفقه 
تسبحه الا يكشف ال ولاسبح الا حی و کل شىء الماء اصله حي . 
قال العبد : الاختلاف المذكور بين حکماء الرسوم فىوجود الاركان والعناصرء 
قدعرف فى كتبهم > وهو مشهور » ومن حي النظر العقلى ود - لاترجح احد 
اقوالهم على الآخر الا بالاقناعيات ء فظاهر النظر العقلى و مقتضى التحقيق الكشفى 
الالهى ان الاثنين من الاربعة فىاصل الطبيعة اصلان : والآخران متفعلان عنهما » 
فالاصلان هما الحرارة والبرودة » واتفعلت عنهسا البدوسة والرطوية » كما ان الاسم 
الظاهر و الاسم الباطن » اصلان فی‌الاساء الذاتية » وانفعل عنهما الفعل والا تفعال» 
فصار کل من الاصلين : فاعلا" فی‌الاخر متفعلا" عنه > نان الظاهر محلی الباطن و انفعل 
عنهما الاول والاخر > و کذلك الاسماء الالهية ء ان الحياة والعلم اصلان ؛ و الار ادة 
و القدرة تابعان لهما » کماعلمت » وهذا فی‌الاصول والطبيعة > وعلی هذا بحب ان 
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تكون النار من‌الحرارة والسوسه ونکون الماء من البرودة والرطوية 4 والارض 
من الببوسة والبرودة » و الهو اء من‌الحرارة و الرطو به 6 هذا ا 

وقیل : اذكل رکزمنها اصل فى نفسه وسايرها غیرمتولد عن واحد منها . 

وقیل‌ایضاًان كل ركن منها اصل و تتكون الباقى منذلك الاصل» فان‌النار يمكن 
ان یکون اصلا للباقی » وكذلك كل واحد منها . 

و هدا اقوال اربعة ذهب ال ىكل قول منها قوم . 

و ال اضاً أن الاركان مر كبة من صور الطبايم و هولاها والطبيعة حقيقة كلية 

و ا 9 شیع » وهی من‌الاصول 
المقررة فی‌طور التحفيق والكشف 6 وقدسق لنا فی‌هدا الکتاب مافيه مقنع من هده 
المباحث » ولکن الشیخ «رضىالهعنه» جعل الماء اصل الار کان‌کلها لما مح کشفا 
ان العرش الالهى وهو محل استوانه 4 احجد به جمع الحياة و العلم والوحود 4 كان 
على الماء قبل وجودالارض والسماء > فالماء عرش العرش.» والحباه ادا سمتلت 
او تحسدت » ظهرت صورةالماء» وهو ذلك‌الماء الذی كان عليهالعرش . 

واضاً على ماقرر نا فى مو اضع كثيرة من هدا الكتاب ان الطبيعة ظاهر به احدية 
جمع الا لو هه والالوهبه‌حققتها». واركانالالهيةار بعة حقا يق الحياة» وهی كمال الوجود 
و العلم و الار اددوالقدرة» والحاة شرط فى وجود ماعداها وعليها نشی هد.هالار کان» 
فمن هذه الحقبقة الكشفية الاصلية تحتق اضاً ان الماء اصل الارکان » فانه صورة 
الحاة »> ولهذا سری سر الحاة فی‌الماء : 

قال : «رضی اللهعنه» الانری العرش کیف کان على الماء » لانه منه 

ب «رضی اللدعنه» الى ان‌العرش الحسماتی الذی هوعلی فلك الافلاك 
الاطلس» فان حقيقة الحسم كان فى بدء الا بحاد مد مثل الحوهرة او الدرة » فنظر الله. 
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تحلیه الحبى الابجادى » فذابت حیاء و تحللت اجزاؤها ماء فكان عرشه على ذلك 
الماء » قبل وجود الارض والسماء . 

ولایتوهم ان هذه الدرة اوالجوهر هی حقيقة الجسم وجوهرته » تكونت من 
الهيولى الرابعة التى هى الهیولی الاولی فىصورة احدية جمعية اجماليةاندمجتفيه 
حقيقة الاجسام‌کلها » كالاكرة الكلية الكبيرة المصمتة فتجلى لها الرحمان » فذابت 
ای تفصلت ولاحت عليها انوار سبحات وجهالرحمان فحللتها تحلیلا" بخارياً دخاناً 
بعد ماکان التحلیل فی‌اشراق التحلی الاول مادا» فسکون فلك الافلاك الاطلس 
والعرش عليه من ذلك التحلیل البخاری الاحدی الحمعی الکمالی » فعمر الخلاء 
بوجوده‌جسماً طبیعیا کلیاً احاطياً ملاء فضاء الخلاء المقدر فى مرتبة الامکان» فصلح 
هذا الفلك المحیط العرشی انيكون عرشاً للرحمان المحط ينور وجدی وتحلیه 
من‌خزائن وجوده » احاط بالموجودات‌کلها » فلما انح التجلى باشراق على ذلك 
الجوهر المحلول الماثی وتحکمت فی‌اجزاء بحره المسجور حرارة التجلی» فدخنت 
الجوهرة المحلولة كما قلنا بخاراً احدلاً جمعتاً احاطياً » واحاط بمرکز الحوهرالاصل 
فی‌انها مراتب البعد » فاحاط بالماء المذکور وطفاکما اشار الیه‌الشییخ . 

قال : «رضىاللهعنه» " فهو بحفظه من تحته ای‌الماء کماان الانسان 
خلقه الله عبد فتکبگر على ربه وعلا عليه » و هو سبحانه » تعالی » مع هذا 
يحفظه من تحته » بالنظر الى علو هذا العبد الجاهل بريه" . 

شیر : «رضىاللهعنه» الى ان العبد صورة تعیتن للوجود الحق المتحلی عليه 
والمتولی لایجاده » ثم التعين لابدانيعلو على المتعين به وهو الوجود الحق » فهو 
مستور بالتعين السداتی » ولولاحفظ الوجود الحق المتعين به و فيه » لانعدم 
ادلاتحقق للتعین بدون المتعین » فانه بلاهو » هالك » فالحق بحفظ العبد من تحته. 


اب مساویا. خ. ؟- فطفی عليه (ع) . ۳ بنفسه (ع) . 


مؤيدالدين جندی 0۷۱ 


و هو قوله : علیالسلام » لودلیتم بحبل لهبط علی اا فاشار الی رات 
تع مت ی الفوق فی‌قو له تعالی : «یخافوز ربهم من فو قهم » ۲ 
وقوله : «وهوالقاهر فوق عباده»" فله الفوق والتحت › ولهذا ماظهرت 
الجهات الست الا بالنسبة الى الانسان » و هو على صورة الرحمان . 

بعنى : لما کات نسه الفوق والتحت البه سواء ٠‏ بحفظه لعبده من تحته مابنافی 
فوقتته » فانه احاطته فوقه و تحته . 

وقال : «رضی‌الله‌عنه» ولامطعم الا الله و قدقال فی‌حق طائفة «ولو 
انهم اقاموا التورية و الانجيل»* تم نکر و عمم »› فقال «وماانرل الیهم 
من ربهم » فدخل فى قو له : وما انزل الیهم من ردهي » كن حكم EE‏ 
اوملهم » «لاكلوا من فوقهم» و هوالمطعم من‌الفوقية التى نسبت اليه 
«ومن‌نحت‌ارجلهم» و هوالمطعم من التحتية التى نسبها الى نفسه على 
لسان رسولهالمترجم عنه » عليهالسلام » ولولم‌یکن العرش على الماء 
مااتحفظ وجوده فانه ف ىالحياة ينحفظ وجود الحى » الاتری الحى اذا 
ما تالموت العرفى انحل تاجزاء نظامه وينعدم قواه عنذلكالنظمالخاص. 

يعنى : «رضىاللهعنه» اذاعدم الصی الحياة التى الماء صورته انحلت اجزاء 
نامه > و ذلك لان الحرارة العزيزية التى بها حماة الحى » انما حفط بالرطوية 
الغريزئة > فحاته الحرارة اضاً بالرطوتة » وهو صورة الماء ففقدانه وجودالموت 
الذی هو افتراق اجزاء الانسان » فافهم . 

ثم‌عدل «رضىاللةعنه» بعد هذه المقدمات الى ان‌قال: «رضىاللهعنه» 
قالالله, تعالی » لاكوب : «ار کش بر جلث هذا مختسل» یعنی‌ماء يارد 
«وشراب»" لماکان عليه من"حرارة الالم » فسکنه الله برد الماء » و لهذا 


١ل‏ اليه (ع) ۰ ۲ب س١۱‏ ی۵۲ ۰ ۳سا ی۱۸ ٠‏ ۲ سس وى .7 ۰ 
۵ منزل على لسان رسول (ع) . ٦‏ س۲۸ ی .]۱‏ لالد من افراط (ع) ۰ 


۷۲ شرح فصوصالحکم 
كان ال ال هی ]ل تیاده فى الاقف 

یعنی : طبه الله » تعالى » بنقص حرارة الالم وزيادة المرد و السلام منها فا کها 
كانت اعنی الالام تارا اوقدها الشيطان سبع سنين فی‌اعضاء اكوب » فشفاهالله عنهاء 
بهذاالطب الالهی . 

ثم‌قال : «رضی‌العنه» والمقصود طاب الاعتدال » و لاسپیل الیه 
الا اه يقان يفخ انا قلنا: ی الأشبيل اليش اعقن ااعتال من اسل :ر 
الحقابق و الشهود بعطی‌التکوین مع الانفاس على الدوام » ولا یکون 
التکوین الا عن‌میل بسمی فی‌الطبيعة انحرافاً او تعفيناً وفىالحق' ارادة 
قرف الى الاف الصا ون یه وله با لعو ام 
الجمیع و هذا لیس بواقع . 

قال العبد : كان «رضی‌اله‌عنه» بربدالکون الخلقی و الحقی الاسمائی و بموجب 
النظر العقلی لاغیر » فان الوارد و ردبان ذلك الاعتدال المفقود فى الاكوان ؛ 
قذاثقر د باه خهو له وهو شه فلاشل الرادة ولاالتقص ولا هل الکرن والمناد؛ 
تبارك و تعالی » من حيث ذاته الغنية عن العالمین و حقيقته العينية الغيبية الجامعة 
بين التعیتن و اللاتعين و القيد و الاطلاق و قبولهكل حکم و مده م نكل حاکم » 
وكونه عين النقيضين والمتناينين والمتناسبين والمتنافيين والمتشاكلين معا ابداً 
دائماً » فما بهاابداً ميل عن مقتضاه ذاته ولاحيد عن ماوجب له لذاته الاحديةالجمعية 
الكمالية المطلقة عن كل قيد حتى عن الاطلاق عنه.. 

قال : «رضىاللهعنه» فلهذا منعنا عن" الاعتدال» وقدورد فى العلم 
الألمى"النبوئ + اتضاف ا لو ,یا ری .و افش رو الات :و الا 
مزیل الغضب و الغضب مزیل للرضی عن المبرضی عنه » والاعتدال ان 
پتساوی الرضی و الفضب » فما غضب الغاضب على من غضب عليه و هو 


عنه راض » فقد اتصف باحد الحکمین فى حقه » و هو ميل » و مارضی 


اس وفی حق‌الحق اراده (ع) . ۲ من حكم الأعتدال (ع) ٠‏ 


مویدالدین جندى نشد 


الراضى عمن رضى عنه و هو عليه غاضب , فقد اتصف باحد الحكمين فی 
حقه » وهو ميل » وانما قلنا هذا مناجل من یری ان اهل النار لأيزال 
غضب الله عليهم دائماً ابداً فى زعمه » فمالهم حكم الرضی منالله » فصگح 
المقصود » وانكان كماقلنا مال اهل النار الى ازالة آلام' اهل النار 
فذلك رضى » فزال الغضب لزوال الالام » اذعين الغضب عين الالم » ان 

قالالعبد : الغضب والرضى » اذااتصف الحق باحدهما » زال الآخر » ولکن 
بالنسبة الى مغضوب عليه او مرضتى عنه معينين » والا فهو بالنسبة الكلية القضیة؟ 
القهرية الحلالية اوالرضی الكلى اللطفى الحمالتی » لابزال اتصافه بهما م نكو نه آلهاً 
وربا » واما من حيث غناه الداتی 6 فلاتصف دشیم منهما فهو غنتی عن العالمين 1 
فصّح ان المیل و الانحراف ليس الا منقبل القابل » لظهور حکم الرضی اوالغعضب 


الالميين الظاهر احكامهما ابد دائماً فی‌المرضیین عنهم والمفضویین‌عليهم من‌العالمین 
ثابتين لله » رب‌العالمین علی‌السواء » لا نتصف باحدهما دون الاخر الا بالنسبة 
والخانة السب e‏ الف + Re N‏ 
الجمعية » فحكم الغضب والرضى المتضادين باعتبار ماذكرنا وفى صلاحية الوجود 
ی لالس مز حك زیامت فان وین نم 
والانحراف بحسب القابل و غیرالقایل » وفی وقت دون وقت وبالنسية الى امردون 
امر » فافهم 5 

قال: «رضی اللعنه» فمن غضب فقد تأذتى فلاسعی فى انتقام | لمغضوب 
عليه بالملامة" الا لیجد الغاضب الراحة بذلك » فینتقل الالمالذی كان عنده 
اال المنضوب علیه . والحق آذاافردته عن العالم» بتعالی علواً کبیرا عن 


۱- وان سکنوالنار (ع) . ۲سالغضبية. خ. 
۳ بابلامه (ع) . 


۷ شرح فصوص‌الحکم 


هذه الصفة علی‌هذاالحد» واذاكان الحق هويةالعال م» فما ظهرتالاحكام 
كلها الا فيه و منه » و هو قوله : «والیه برجم الام ركله» ' حقيقة وكشفاً 
«فاعبده و نوكل عليه» ' حجاباً وستراً , فليس فى الامكان ابدع منهذا 
العالم » لانه على صورة الرحمان » اوجده الله » ای‌ظهر وجوده بظهور 
العالم » كما ظهرالانسان بوجود الصورة الطبيعية , فنحن صورنه الظاهرة 
وهویته روح هذه الصورة المدبرة لهاء فما کان التدبیر الافیه, کمالم‌یکن 
الامنه, فهو الاول بالمعنی والاخر بالصورة » و هو الظاهر بتغییر الاحکام 
والاحوال و الباطن بالتدییر » وهو بکل شیء علیم » فهو على كلشىء 
شهید » لیعلم عن شهود لاعن فکر » فكذلك علم الاذواق» لاعن‌فکر» وهو 
الاح 

يشير : «رضىاللهعنه» الى ان العبد بتعينه حجاب على الحق المتعين به وفيه» 
فهو هوية العبد و العبد صورة انيه ربه و انانيته » فالانى المقيد العیتی والانا 
تقيدان الهو الغييى فالموا السطلق روح هذلأنا 
والانی المقيدين المتعين ء و حصتة هذاالانی المقيد من الهوة المطلقة روحهالمدبر 
لصورته » فانا » وانى » و نحن » وانا » وانت » واتنم كنايات عن الحق المتعين فى 
الصور والتعینات » وهوكناءة عنه فی‌الغیب الذاتی » وهو غيب الذات و مالايعلم 
ولاضاف من العين المطلقه » تعالی » والهوبات المقيدة بالاعبان المتعينة فی‌الصور 
وبها باعتبارالأنانياتو الانیات الوجودية الشهودية ؛ و بدون هذا الاعتبار ليست 
الاهوهو » فنحن صور تفصیل الانية العظمى الالهية و شخصیات انا نیتها مسنحيث 
ظاهرنا و جسمانیتنا وصورتنا و منحيث الباطن والروحانیه » فصور تفصیل هونه 
الكبرى » فنحن له وهولنا وهوفینا ‏ نحن ونحن فيه هوء فافهم . 

قال : «رضی‌ال#عنه» و ماعداه فحدس و تخمین » لیس بعلم » ثم كان 
لایشوب » عليهالسلام » ذلك الماء شراباً بازالة الم العطش الذی هو من 

ذه ن ام ا 


موبدالدین جندی ۷۵ 


النصب والعذاب الذی‌مسه به‌الشیطان ای‌البعد عن الحقایق ان‌بدر کها 
على ماهی عليه » فیکون بادراكها فى محل القرب فکل مشهود قريب من 
العين » ولوكان بعيداً من المسافة » فان البصر يتصل به من حيثشهوده'» 
او يتصل المشهود بالبصر كيف كان » فهو قرب بين البصر و المبصر . 

قالالعبد : سمى الشيطان شيطااً لبكعده عن الحقاق » فاشتقاقه من شطن » 
اذا بعد » اومن شاط » اذانفر > واذا بعد عن ادراك الحقايق تمد بعد عنالله فى عين 
القرب » لكو نه صورة الانحراف التعينى . 

قال : «رضىاللةعنه» و لهذاكنى ابوب فی‌المس . فاضافه الىالشيطان 
مع قرب المّس » فقال : العبد" معنى قريب لحكمه فى . 

يشير : «رضىاللهعنه» الى اغلبية حجابية التعیتن بالنسبة الى والالم يكن 
الانحراف فيه حكم وانما حكم عليه وفيه الانحراف فيه والتعد لبعده عن حقيقة 
الاعتدال الذى انفرد به العين والحقيقة » كمااشرنا اليه » فتذكر. 

قال : «رضىاللهعنه» و قدعلمت ان البعد و القرب آمران اضافیتان 
فهما نسبتان لاوجود لهما فى العين » مع ثبوت احكامهما فىالقريب 
والبعيد . 
واعلم : ان ستّرالله فى ايوب الذى جعله عبرة لنا وكتاباً مسطوراً 
حالیا" يقرؤو هذه الامة المحمدية » لتعلم* فيه فتلحق بصاحبه تشریفا لهاء 
فاثنى الله على ايوب بالصبر مع دعائه فى رفع الضرعنه » فعلمنا ان العبد 
اذادعاالله فی کشف الضرعنه » لايقدح فی‌صبره و انه صابر » وانه «نعم 
العبد»؟ كما قال : «انه‌اواب»"»ای‌رجاع الى الله لاالی الاسباب » والحق 
یفعل عند ذلك بالسبب , لان العبد بستند اليه . 


۱- ولولا ذالك لم بشهده (ع) ۰ ۲-البعید. خ فصو ص. 
۲ حاکیا. 2 فصو ص ٠.‏ )- مافیه (ع) ۰ هوك س۲۸ ی؟؟ ٠‏ 


۷۹ شرح فصوص الخكم 


بعنى : فى وجوده المقد > او المطلق الى الحق المتعین فی‌السب »© فلماحمد 
اه تعالی» اقوت علمنا ان رجوعه اولا* و آخراً » ماکان الى الاعات من‌خیث 
ححابياتها . 

قال «رضی‌ال#عنه» اذالاساب المزبلة لامر ما کثیره‌والمسیبب‌وانحد 
الو فرجوع الع الن اله اغد اسن المزیل الست فلا الال 
اولی من الرجوع الى سبب خاص , ریما لایوافق علم اللهفيه » فیقول : 
ان الله لم پستجب‌لی » وهو مادعاه , وانما جنح‌الی سبب" معين لم بقتضه 
الزمان » فعمل ايوب بحكمة اللهء اذکان نبا لما علم ان‌الصبر " هو حبس 
النفس عن الشکوی عند الطائفة .. 

هنی ان- المتفتدمین من المشرقبين من اهل التصوف »> قالوا .به . 

قال هشن اسعته» و لس :داك يجتب ا تا ود 
حبس النفس عن الشکوی لغيرالله » لاالی الله » فحجب الطائفة نظرهصم 
فئان الشا کی بقدخ بالشکوی فی‌الرضا بالقضاء » ولیس كذلك » فان 
الرضی بالقضاء : لایقدح فيه الشکوی الىالله. ولاالی غيره › وانما بقدح 
فی‌الرضی بالمقضتّی » و نحن ماخوطبنا بالرضى » بالمقضی » والضر هو 
ال ماهى و الما 

يشير : «رضىاللهعنه» الى ان القضاء حکم الله بمقتضى حقيقة المقضی عليه 
وحاله واستعداده بالمقضی به‌کان ماکان» فالقضاء هوالحکم غير المقضی به وهو 
المحيكوم به » فلایلزم من الرضا بحكم الله الرضا بالمحک وم » لتغايرهما » فان 
المتغايرين متفارقان بماهما متغايران . 

قال : «رضی‌اللهعنه» وو علم ايوب ان فی‌حبس النفس عن الشکوی 
الى الله فىرفع الضتر » مقاومة القهر الالهی » و هوجهل بالشخص : اذا 


۱- العين خ. فصوص .۰ ۲- خاص (ع). ۳ الذی (ع). - وانما (ع) ۰ 


مژیدالدین جندى oY‏ 


ابتلىالله بما يتألم منه نفسه فلايدعوالله فى ازالة ذال الأمر المولم بل 
ينبغى له عند المحقق ان بتضرع و سأل الله فىازااة ذلك عنه فان ذلك 
ازالة عن جناب‌الل» عند العارف صاحب الکشف , فان الل » قدوصف نة 
بانه يؤذى » فقال : «ان‌الذین يؤذون الله ورسوله»"» وای اذى اعظم من 
ان يبتليك ببلاء عندغفلتك اومقام الهی لاتعلمه, لترجع الى اللهبالشكوى, 
فیرفعه عنك » فیصتّح الافتقار النی هو حقيقتك » فیرتفع عن‌الحق‌الاذی 
سؤالكاياه فى رفعه عنك» اذانت صورته الظاهرة» کماجاع بعض‌العارفین 
فبکی » فقال له فی‌ذلك من لاذوق له » فى هذاالفن معاتباله؛ فقال العارف» 
انما جوعنی لابکی, یقول: انما ابتلانی بالضّر لاسأله فی‌رفعه عنی» وذلك 
لایقدح فی کونه صابراً » فعلمنا : ان الصير » انما هو حبس النفس عن 
الشکوی لغيرالله , واعنی بالغیر وجهاً خاصاً من وجوه‌اله». وقدعین ال" 
وجهاً خاصاً من وجوه الله وهو السمی وجه الهوية » فیدعوه فىذلك 
الوجه برفع الضر عنه » لامن الوجوه الا خر المسماة اسباباً» ولیست الاهو 
من‌حیث تفصیل الامر فى نفسه . 

شیر : «رضىاللهعنه» الى ان السب الدی توجه‌اليه غیرالعارف » انما هو 
حجاببة التعین والمتعين بذاك التعين الخاص هو السبب » فهو من کونه متعینا فى 
ذلك التعيتن والمعين وجه خاص من وجوه الله المتعينة فىكل وجه وجهة و وجهةء 
وهو وان‌کان حقاً معنا من الله» فىتلك الجهة» فانما هو وجه من وجو هالله» لاهوهو. 

فالاواب هوالرجاع الى الهويةالااهيتة المحيطة بجميع الهوبات المتعينة 
بالمسمیات اسبابآ» وهی ایضاً منحيث عدم تحققها بدون المتعين ومنحيث تحققما 
بالمتعیگن فيها وجه من وجوه الحق » وانت ايضاً من .حيث عدم تحققها بدون‌المتعین 
و منحيث تحققها بالمتعیکن فيها » وجه من وجوه الحق » وانت ايضاكذلك »> وجه 


ات س ۲۲ ولاه . ؟ ‏ الحق (ع) ٠‏ 


//اه شرح فصوصالحکم 
من‌الوجوه الالهية » ولكن لانتوحه ولاتوحه وجه قلبك الا الى مستندك » وهنو 
الذی استندت اليه الوجوه‌کلها ء ولاتقيد بوجه خاص » فقد لابصسك فيه ٤‏ لجلمه 
ان مانساله فی‌وجه آخر » فاداسالت احدية جمیع جمیع الوحوه. و توجهتها ۱ فد 
اصبت ؛ فالزم » ولالزم التقيد » فافهم ۱ 

قال : «رضىالله عنه» فالعارف لابحجبه سواله هوبةالحق ف رفع 
الضر عنه» عن ان یکون جمیعالاسباب‌عینه وهنا لايلزم طريقته الأ الادباء 
من عبادالله الامناء على اسرارالله, فان لله امناء لایعرفهم الاالله؛ ویعرف بعضهم 
بعضا وقد نصحناك فاعمل واياه سبحانه, فاسئال . 

بعنی : «رضی‌الله‌عنه» وجهدالهوية الذى عينه على لسان الشارع ٤‏ فمليك 
بالسؤال عن الحق من ذلك الوحه فى كل قليل وكثير » وبالجزم بالاجابة اسان 
وتضديقاً » .لقو له :تعالى »«ادعونی استجب لكي » " «واللهيقول الحقو . هو يهدى 
الع" 

كان الغالل على احوال بحيى ؛ عليهالسلام » الحد والجهد والقبض والبكاً 
نکی من خشیه الله حتی ختّدن الدموع فى خدوده اخاديد » وکان لا ضحك الا 
ماشاءالله » وهذهالخلال من حضرة القمر و الحلال » وكات مقتضی حقيقة ۰ القیام 
بمظهربة حضرة الجلال و تجلیاتها » ثم قتل فى سبي ل الله » وقتل علی‌دمه سبعون الفا 
حتى سكنت دمه من فورانها » ومنبعث تعنین نفسه و مستقرها بعدالمفارقة » سماء 
الاحمر عند الحليل القهار » ولهذا وامثاله » اضيفت هذه اا الىكلمته . 

قال : «رضىالله عنه» هذهالحكمية؟ الاولية فی‌الاسماء فانالله سماه 

بحيى ای ,يحيى به ذكر زكريا . 

يعنى : أنه ا اش هیا ناا قوس معي و باه 


عدم ا کته ٢اس‏ ئ الحكمة. خ قصوض. 
5- من حيثية خاصة (ع) . 


مؤبدالدين چندی ۷۹ 


دعاه بوارث له برثه » وسماه بحبی» ای بیحیی حیی ذکره من باب‌الاشارات . 

قال : «رضی‌اللعنه»: «ولميجعل له من قبل سمیا» " فجميع بين 
حصول‌الصفة التى فيمن غبر ممن ترك ولدا يحيى به ذكره وبين اسمه 
يذلاك فسماه بحیی» فکان اسمه بسیی کالعلم‌الذوقی» فان آدم خی ذ کره 
بشیث و نوخا حبی ذکره سام» و کذلكالأنبیا» ولکن ما جمعالهُ لاحد 
قبل بحيى بین‌الاسم العلم منه له ویین| لصفة, الا لز كرياء عناية منهء اذ قال: 
«رب هب لى من لدنك ولياً»'. 

شیر : «رضی‌اله‌عنه» الى إن هذهالحكمة الحلالیة» تتضمن حكمة الاولية 
فى الاسماء والجمع بين العلمية والصفة » على خلاف العادة والوضع والمفهوم خرفا 
للعادة » اختصاصاً الهباً وتشر ها لزكريا و بحیی » كما جمعالاسم الله» بين العلمية 
والصفات الدالة على حقايق الاحدية الجمعية الالهية الجامعة لجميع الاسماء الداتبه 
والصفاتية والفعلية » على مااستقصينا بيانه فى شرح الخطبة . 

فلذلك جمعالله لزكريا فى اسم ولده الذى وهبهالله بين كونه اسما 
علماً مع دلالته على ان ذکرالجار علی‌الدار فى قولها : «عندك بيتاً فى 
الجنة»" فا کر مها ان قضی حاجته وسماه بصفته. حتی یکون‌اسمه تذ کارا 
لما طلب منه نبیّه زكرياء لأنه علیه‌السلام» آثرابقاءذكر الله فی‌عقبه اذالولد 
سر ابيه فقال «برثنی وبرث من آل بصقوب»* ولیس ثم موروث فى حق 
هؤلاء الا مقام ذكرالله والدعوة اليه . 

قا [العيد : كان الغالب على زكرا الهیبه والرقه والخشوع والخوف والتقوی 
والحزن والمجاهدة و عدم التصرف » بل كانت مظهریته لرحمة وجمال ولطف وانس 
نتضمن اجلالا” وهيبة و قهراً » ومن هذا التجلى الجمالى المتضمن للعلال » وجد 


ااا ل ات ؟ س۱۹ ىه فهب‌لی لدنك الابه. 
ري ۱۱۶ كت ان 1 نی 4 
۵- نقدءالحق علی ذکرولده کماقدمت آسیته ذکرااجار س ع 


۸۰ شرح فصوصالحکم 
زكريّاء و رحمةالله عبده زکریتا من حضرة الجمال الذی بتضمنه حضرة الجلال خفی 
و بطن اللطف فى القهر » فنادی كذلك نداء خفياً من حقيقة کل شع» فيه كل شی » 
ولهذاکان الغالب على حال زكرا ماذکر ناء وتحکمت عليه الاعداء ايضأء كما تحکمت 
على بحیی » علیه السلام . 

قال : «رضیالله عنه» ثم انه بشره بما قدمه من سلامه علیه» «بوم 
ولد وبوى يموت وبوم يبعث حيا»' فجاء بصفة الحياة وهی‌اسمه‌واعلمه 
بسلامه عليه و كلامه صدق, فهو مقطوع به» وان كان قو لالروح «والسلام 
على يوم ولدت ويوماموت وبومابعث حیا»" اكمل فی‌الاتحاد» فهذا | كمل 
ف ىالا نحاد والاعتقاد» وارفع للتأويلات 5 

يشير : «رضىاللهعنه» ان سلام عيسى على نفسه يوم ولد ويوم موت ويوم 
يبعث حيكاً اكمل فىالاتحاد من جهته » فان الله هوالسلم على نفسه من حيث تعينه 
فى مادة عيسوية» وبدل على كمال تمکتن عيسى من‌شهود هذهالاحدية » ولكن سلام 
لله على بحبی» من حيث اذالله هو عين هويته و رگه عليه لافى مادة بحيى» بل من 
حيث هو ربه» اتم فىالاعتقاد بالنسبة الى شهود اهل الحجاب . 

واما بالنسبة الى شهود اهل الذوق » فالاتحاد من قبل الحق من کو نه تعالى » 
مسلماً على نفسه فىمادة يحيوية منكو نه ربه و وکیلا" له فىالتسليم علیه» اما من قبله 
او من قبل‌الحق اتم واعم» ولكن للالتباس الذى عندالجاهلالمحجوب . 

قال : «رضىالله عنه» فان‌الذی انخرقت فيدالعادة فى حق‌عیسی» انما 
هوالنطق » فقد تمكن عقله وتكمل فى ذلك الزمان انطقه‌اله فيه > 
ولابازم للمتمكن من‌النطق على ای حالة کان‌السدق فيماكان به بنطق, 
بخلاف المشهود له کیحیی» فسلام الحق على بحبی من هذا الوجه» ارفع 
للالتباس الواقع فی‌العناية الالهية به من سلام عيسى على نفسه» وانكانت 


اسا 0 ا E‏ 


مؤيدالدين جندی امه 


قرائنالاحوال تدل على قربه منالله فى ذلك وصدقه, اذنطق فى معرض 
الدلالة على براءة امه» فهو احدالشاهدينء؛ والشاهد الأخر. هزالجذع 
الياس» فسقط «رطباً جنياً'» من غير فحل ولاتذكير كماولدت مریم عيسى 
من غير فحل ولاذكر ولاجماع عرفى معتاد. لوقال نبى: ابتی ومعجزتى ان 
پنطق هد الحائط» فنطقالحائط» وقال فى نطقه تکذب ما انت برسول الله » 
لصحت الية وثبت بها انه رسو الله» ولم يلتفت الى مانطق به‌الحائط فلما 
دخل هاا لاحتمال فی كلام عیسی يعنى عندالمحجوب الجاهلء باشارة امه 
اليه و فی‌المهد . 

عنی : «زضىاللهعنه» محرد نطق عيسى باشارة امه اليه عند سوال الاحبار 
عنمريم «بانی لك هذا و ما كان ابوك امرء سوء وماكانت امك بغيأ» كاف فىصحة 
مدعا مریم و برائتها.عما توهمت البهود » مما براهاالله مما قالوا » ولكن لسانطرق 
فيما نطق مثل مامش فى نطق الحائمط عند الجاهل» كان سلا اللهعلى بحبی‌ارفع‌من‌هذاالوجه. 

قال : «رضىالله عنه» فموضع الدلالة انه عبدالله من اجل ماقيل فيه 
أنه این الله “وفر غت الدلالة بمجر د لنطق, وانه عبدالله عندا لطائفة الاخری 
القائلة e‏ کمازاد بحکما لاحتمال فی‌النظر العقلى . 

: العرفى الحجايّى ء لان النظر الصحيح العقلی مع بوت دلالة القرائن 

وه فى نطقه يقضى بصحة جميع مانطق به‌علیه‌السلام » اذلو تطترق احتمال 

نقيض الصدق فى بعض م نلق لوقع ارتباك فى غير ذلك البعض » فان‌الکذب فى 
بعض ض الكلام د بفضى الى احتمال الكذب فی‌الباقی » وبكمال صحة الصدق فی‌موضعی 
الدلالة يجب صحته فی‌الباقی » وكذلك سقوط الرطب الحتّى باخباره فى بطن امه 
مع عدم معقوليكة ذلك منالجذع اليابس » قبل تسليمه على نفبه » شاهد بصدق 
اخباراته كلها عقل" مو تدا بالنور ».و كذلك كلامه فی‌المهد » فان مناقدر علىالكلام 


الا س۱۹ ىة؟ . 


۵۸۲ شرح فصوص الحكم 


فی‌المهد خرقاً لعادة العقل والعرف باذزالله فى موضْع اقامة المعجزة على براءة امه 
واته نی صادق بکلام متصل مفتحة دعوی عبودة الله ومختتمة التسلیم على نفسه 
من‌قبل الله » بتمكين الله لهف ىكل ذلك» دلیل صحیح تام علی‌صدقه فی‌تمام الاخبارات 
وارتفاع الالتباس و تطرق الاحتمال فی‌نظر العقل الصحیح الالهی » ولکن الاحتمال 
لاهل الوهم والعقل المحجوب بالعرف والعادة وعندهم لايرتفع الالتباس » واما عند 
الشيخ والمحمدین » ليس للاحتمال المذكور وحه اصلا" و رآساً؛ فافهم 6 «و الله 
ول الحق وهو مدق اا ۱ 
فص مالكية فى كلمة زكريا وية 

لانن كله له اه اقم او دک يا كان 
بشّدد على نفسه فی‌الاحتهاد » وظهرفيه آثارالشتّدة القهرية والحلال » وكملت فيه 
التصرفات الالهية المالكية » وظهرت تماماً ولم بظهر تصرف من‌قبله » صلو ات‌اللهعليه» 
فىشئ اصلا" » قبل انه مالبس نعلا ولا مازماً » يبحمل بعض تراب و غبار من ارض 
الى ارض »۰ فکان بمشی حافآو کان مشهده عندانیته وربويته الله فيه وله و عليه » 
حتی انه نشر فقطم نصفین ؛ مع تمكنته » علیه‌السلام من دعاءالله واجابته فی‌رفع‌ذلك 
عنه فی‌النظر العقلی شوت نبوته واجابة الله دعوته باستصحاب الحال والواقع فى 
سوال الولد والاجابة فيه و فى رفع الفقر عن امرآته » وذلك لکو نه » علي هالسلام » 
فى مشهده تحت حكم مالك هو مملوكه الحقيقى و شهود احديةالتصرف والمتصرف 
و المتصرف‌فیه» وامامضيه ودخولهفىجوف الشحرة لم يكن لعدم رضاه و کمال استسلامه 
وانقياده لما يتصرف فيه » وانماكان ابقاء على قومه بحسب الاحتمال العقاتى انه 
ربما يقلعون عن الظلم عليه و يومنوا به بماشاهد واعيالآ من استبطان الشجرة له 


وستره و کون ذلك معحزاً و ححة على صدقه و صدق نبوته » وما اخبر به فی‌تصدیق 


ا- س۲۳ ی؟ . 


مویدالدین چئدی ۸۳ 


ا 


عيسى » ولما شاهد من مفيض عينه الثابتة ان التجلى الجلالى محيط به فىهذهالحباة 
الدنيا سام و استسلم ولم يدع الله فی رفسم .ال سين دوا الشجرة فشقوها 
بالمناشير فقطعوه نصفين ف ىالشجرة » فظهمرت اسرار امتياز الحقيقة الجلالية عن 
الحقيقة الجمالية المستنبطة احديهما فی‌الاخری » وظهرت رحمة اللطف المضمون 
فى ضمن القهر وكمات غودته التى ظهر نفوذ التصرف والحكم الكلى الالهى فيه 
بصورة ؛ الظلم 1 فا نعكنيك حقادق الحلال و القهر على اعداءالله تحلياتها وتغمدهالله 
برحمته الخفية فى القهر'ء » فظهرت خلية » فكملت بحل القهر والنقمة علی‌الاعداء 
فكم لكل شق من الیخلال والجمال والقهر واللطف فىاهلهما . 


قال : «رضی‌اله عنه» اعلم : ان رحمةالله وسعت كل شىء وجوداً و 
كا وار رد و تعنمو رتاه الیش مایت رنه مات 
سبقت نسبة الزحمة الو مب اليه 

یعنی : : أرضىالله عنه ان الرحمة له » تعالى » ذاتية » لانه بالذات: جواد فياض 
بالوجود من خزائن الرحمة والجود » والوجود المفاض علىكل شي هو الرحمة 

4 التى وسعت ككلشع » واما الغضب فليس بذاتی للحق ؛ تعالى » بل‌هو حكم 
عدمى من عدم قابلية بإض الاشياء لظهور آثار E‏ تماما » فاقتضی 
عدم قابلیته للرحمة عدم ظهور حكم الرحمة فيه.دنيا او آخ ى بالنسبة اليه 
غضبا: من قبل الراحم وشقاوة وشرا 8 شاكل هذه 00 3 0 ركان يود 
ای وایمانه النبوى الى الامرين معاً فی‌قوله : «اللهم ان الخي ركله. دك والشگر 
0 اليك» لانه حکم عدمتّى من عدم قابلية بعض الممکنات لحکم رحمته » و 
E‏ تجد الرحمة المفاضة بالتجلى الرحماتی على الاعيان فيمالم يكن قابلية نور 
.+ الوجود الا نسبآ عدمیگه اوعدميات نسبية » اذالعدم المحض لاحقيقةله تنعكق الرحمه 
۰ بها فعمّت الرحمة التى وسعت‌کل شئء» هذه الاعدام النسبية و هذه النسب العدمية 
وطتها فاوجدت العضب والالام والاسقام والمحن والموت والفقر وامثالها من‌النسب 


۸ شرح فصوص‌الحگم 


الد ود لك ال ت ا ۶ اه : 

قال : «رضىالله عنه» ولما كان لكل عين وجود يطلبه من الله لذلك 
عمت رحمته كل شیء فانه برحمتهالتى يرحمه بها قبل رغبته فى وجود 
عينه فاوجذهاء فلذلك قلنا ان رحمةالله وسعت كل شىء . 

شير : «رضىاللهعنه» الى ان الاعبان الثانتة كانت فى ثبوتها الملمّی الازلى 
معدومة الاعيان بالشبه اليها » اى لم يكن موجودة لنفها » ولم ينسحب عليها الحكم 
الایجادی » فرغبتها فىالوجود العيتنى وهی عبارة عن قابلياتها واستعداداتها الذاتية 
الغير المعدومة معدومة الاعبان ايضاً كهى > فلما رحمها الرحمان بالتحلی الابحادى 
وافاضة النور الوجودى بالتوجه الارادى » فاول اثر للرحمة فيها ان اعطتها صلاحيئّة 
قبول التجلى الوجودى و ذلك التجلی العینی الواقع غيبآ » فحبیت بذلك التجلى 
الاستعدادات المعدومة الميتة بحكم قهر الاحدية الغيبية فحصلت لها صلاحية قبول 
الوجود » فتعلقت الرحمة الوجودية بها ؛ فاوجدتها بحسب خصوصياتها من الاحاطة 
والسعة والضيق والتقدم والتآخر وغير ذلك » فكان الغضب ايض من جملة النسب 
العدمية الناشية من عدم الصلاحية والقبول لاثار الرحمة الوجودية » وكذلك الالام 
والعلل والاسقام والبلايا والمحن و غيرها منالامور العدمية النسبية . 

قال : «رضی‌اللعنه»" والاسماء الالهية من‌الاشیاء» وهی يرجع الى 
عين واحدة, فاول ما وسعت رحمةالله سبعية" تلكالعين الموجده للرحمة 
اچ اول کی ونیا ج شا اث انسیا نان الي چ ت 
كل موجود يوجد الى مالايتناهى دنيا وآخرة عرضاً وجوهرا» مركباً و 

يشير «رضی‌اله‌عنه» بهذا الترتيب الى ان الحقايق الربانية والنسب والاعيان 
الكونية» كانت معدومة الآثار » غير متمیزه فوىالظهور 


٠ وجودا وحکماً (ع). كس شیثية. خ فصوص‎ ١ 


موٌ بدالدین حندی 0۸۵ 


والآثار لعدم مظاهرها » فعمتها الرحمة بتعلقها بتلك الاعيان اولا» فظهرت 
النسبة الالهية فى مظاهرها ثانيا » ثم اثرت الاسماء الالهية فی‌ایجاد اعیان الاکوان 
فی‌ارض الامکان ثاثا » عند من قول بوجود الحقایق المعلمیةا وجوداً نعتيئاً ؛ وعلی 
الكشف الاتم و الشهود الاعم »> وجدت وجوداً نسیاً مثالا فى مر آة الوجودالو احد» 
لاوجودياً حقيقيآ » وقداشرنا الى الذاتية الجودية الوجودية و وجودالاشياءبالرحمة 
الرحمانية الالهية اة فتحقق ذلك . 

قال : «رضىالله عنه» ولایعتبر فیها حصول غرض ولاملائمة طبع» بل 
الملايم وغیرالملائم وسعتهما الرحمة الالهية وجودا»وقد ذ کرنافیالفتوخات 
ان‌الاثر ایکون الا للمعدوم لاللموجود وان کان للموجود فبحکمالمعدوم» 
وهوعلم غريب ومسألة نادرة» لابعلم تحقیقها الا اصحاب‌الاوهام. فذلك 
بالذوق عندهم» واما من لابثرالوهم فيه فهوبعید عن هذهالنسبة" . 

بشير : الى ان الاعبان الثابتة التى هی معدومة لنفسها هىالمئؤثرة فی‌الوجود 
الواحدالحق المنبسط عليها بالتعيين والتقییدوالتکییف والتسمية بحسب خصوصياتهاء 
حتى يظهر الاسماء الالهية والنسب الربانية » ثم النسب الالهية التى هی منحيث هى 
نسب » معدومة الاعيان لاتحقق لها الا بين طرفيها منالحق » مؤثرة ایضاً فى وجود 
الاشباء » فالاثار کلها ان کانت من‌الالهية » فمن النسب العدمية » وان کانت منها مع 
الذات المتعينة ها » فمن الوجود من‌حیث هذه اللسب المعدومة الاعیان » وان‌کانت 
من الاعیان الثابتة فى الوجود الحق ؛ فالاثر للمعدوم العين » وكذلك فی‌الاکوان 
کل اثر بظهر من موجود» فانه غير منسوب الى وجوده المتعین بتلك الشيثيةالعدمية. 

قال : «رخىالله عنه» فرخمةالله فیا لا کوان سارية, وف ىالذوات وفی 
الاعیان جارية» مکانةالرحمة المثلی اذاعلمت من‌الشهود معالافكار عاليه 
فكل من ذكرته الرحمة فقد سعد وما ثم الامن ذکرته الرحمة» و ذکر 


٠ العلمية. خ. ۲ كله (ع) . ۳- هذ هالمساأله (ع)‎ ١ 
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الرحمة للاشياء ایجادها اياهاء فكل موجود مزتحوم» ولاتحجب با وليى عن 
ام لها فام فا رامن امات ار وم يكين تمن لآلا اكه 
التى لانفتر عمن قامت . 5 

واعلم : اولا ‏ انالرحمة انما هی الابيجاد عامة وبالرحمة بالالام 


۳ 5 الالام نم انالرحمة لها الاثر بوجهین اثر بالذات وهو ايجادها 
کل عين موجودة ولاتنظر الى غرض ولاالی عدم غرض ولالی ملاشم.. 


ولا الى غير ملائ فانها ناظرة فى عين_كل موجود قبل وجوده, بل تنظره 
فى عين ثبوته» و لهذا رات الحق المخلوق ف ىالاعتقادات ع ثابتة فى 
العیون الثابته» فرحمته بنفسها فی‌الابتحاد, ولهذا قلنا : ان‌الحق المخلوق 
فی‌الاعتقادات اول شیء مرحوم بعد رحمتها بنفسهاء فى تعلقها بایجاد 
المرحومين» ولها اثر آخر بالسؤال فیسّالالمحجوبون الحق اين يرحمهم 
۰ اعتقادهم» واهل‌الکشف پستالون رحمةالله» ان تقوم بهم» فیسئالونها باسم 

لله فيقولون باالله ارحمنا ولاتزحمهم الاقيام" الرحمة بهم» فلها ا ۱ 
TT‏ بالمغنى القائم بالمحل . 

دشر «رضی الله‌عنه» الی ان الوجود الحق المتعين فى كل عين عيبن عدتعینه 
النظيو و فام فل الطب بحتکم على القابل بمقتضى حقيقته وقيامها » اعنى 
الرحمة الوجودية الفیضة؟» وليست لا الوجود بعينها اولا" بالذات فى حقايق الاشياء 
واعيانها الثانتة » فبنفس تعلقها بالحقایق ازلا" للإبجاد بوجد الحق المخلوق.فتى 
الاعتقادات بعد تعينها فىعين نفبسهأ »> عنی‌الرحمه » وب ذات الرحمة » فان تعیتن 
الوجود فى علوم المعتقدین بعذ ل تعينه فى علم الله » فتعلق الرننة الوجودية به كذلك 
بحسب تعلقه فى حقا بقهم متاخر الرتبة عن حقيقة الرحمه » و .یتدم على ۳ 


اب بما تراه (ع). ١‏ .نه كك رح خ دراصل . 


مو بدالدین چندی 0۸۷ 


بحسب اعتقادهم ۰ 

قال : «رضىالله عنه» فهوالراخم علی‌الحقيقة, فلاب رحمالله عباده 
المعتنی بهم الابالر حمة, فاذا قامت بهم الرحمة وجدوا حکمهما ذوقاء فمن 
ذكرته الرخمة, فقد رحم» واسم الفاعل هوالرخیم والراحم» والحکم ۷ 
پتصف بالخلق, لانه امر يوجبه المعانی لذواتهاء فالاحوال لاموجودة ولا 
معدومة» ای لاعين لها فی‌الوجود ولامعدومة فی‌الحکم. لان‌النی قام به 
العلم پسمی عالماً» وهوالحال, فعالم ذات موصوفة بالعلم ماهو عین‌الذات 
ولاعین العلم» وما ثم الا علم وذات قام بها هذاالعلم» فکونه عالماً حال 
لهنها لذات باتصافها. بهذاالمعنی» فحدث نسبةالعلم الیه, فهوالمسمی عالماً: 
والرحمة علىالحقيقة نسبة من‌الراحم وهی الموجبه للحکم» فهی‌ال راحمه 
والذی اوجدها لیرحمه بهاء وانما اوجدها لیرحم بها من قامت به» وهو 
سبحانه» لیس بمحل للحوادثء فليس بمحل لابجاد الرحمة فیه, هوالراحم» 
ولایکون الراحم راحماً الا بقيام الرحمة به فثبت أنه عي نالرحمة . يعنى : 
الراحم وهوالحق عین‌الرحمة والا لزم کونه محلا للحوادث . 

ومن لم یذق هذاالامر ولا کان له فيه قدم. ما اجترء ان بقول أنه عين 
الرحمة او" عينالصفة و لاغیرهاء فصفات الحق عنده لاهى هو ولاحی غير 
لانه لایقدر على نفیه ولابقدر أن یجعلها عینه» فعدل الى هنه‌العبارة» وهی 
عبارة حسنة وغیرها احق بالامر منها وارفع للاشکال» وهوالقول بنفی 
اعيان الصفات وجوداً قائماً بذات‌الموضوف وانما هی نسب واضافات بين 
الموصوف بها وبين اعیانها المعقول . 

قال العبد : جل هذهالمباحث قد ذکرنا فيه مایکفی ویشفی فتذ کر 
لاتتکرر » 

Jb‏ عنه» وان کانت الرحمة جامعةء فانها بالسبة الى کل 


. فی‌المرحوم ما اوجدها (ع) . ۲- فقال ماهو (ع)‎ ١ 


۵۸۸ شرح فصوص الحكم 


اسم الهی مختلفة, فلهذا پسئّال سبحانه ان یرحم بکل اسم" فرحمهالل, 
والكناية هی‌التی وسعت کل شىء ثم لها شعب کثيرة تتعدد بتعده الاسماء 
الالهية, فما نعم بالسبة الی‌ذلك‌الاسم الخاص" فى قول السائل يا رب ارحم 
وغیر ذلك من‌الاسماء حتی المنتقم له ان يقول يا منتقم ارحمنی» وذلكلان 
هذ لاسام تون عل الذاف تفای يلك لام غرم لاسما مه لول 
ذلكالاسم الذی بنفصل به عن غيره لذاته, اذالمصطلح عليه بای لفظ كان 
حقيقة متميزة بذاتها عن غيرهاء وان كان الكل قدسیق لیدل على عين 
واحدة مسماة, فلاخلاف فى انه لكل اسم حكم ليس للاخر فذلك ايضاً 
مقن أن اسن كما م لاله على الذاث ا لتاق وا قال ايو لقاع 
DESTE‏ ان كل نانع على اشر اذه شي يه ا متا 
الالهية كلها اذا قدمته فی‌الذ کر نعته بجميعالاسماء وذلك لدلالتها على عين 
ا وان کی تا الابما هليها واشعاف حدقا ا اع تنا وق تلك لاسما 
ثم انالرحمة تنال على طريقين» طريقالوجوب وهو قوله : «فسئًا كتبها 
للذين يتقون ويؤنون ال زکوة»* وما قيدهم به منالصفات العلمية والعملية 
والطریق الاك الذی ینال به هذه‌الرحمة طریق‌الامتنان الالهی الذی لم 
يقترن به عمل وهو قوله : «و رحمتی وسعت کل شیء»" ومنه قیل 
«لیغفر لك ال ما تقدم من ذنبك وما تأخر»" ومنهاقوله : اعمل ماشئت فقد 
عفرت لك» فاعلم ذلك . 

شير : «رضىاللهعنه» الى ان رحمة الامتنان ذاتية » ليست فى مقابله عمل‌تنال 
الاشياءكلها » فكل ماتناولته الشيئية تناله هذه الرحمة ولاكد » واعمل ماشئت فقد 


° 


غفرت لك » وغفران ماتقدم و ماتآخر » من مقتضى هذه الرحمة ولسانها قول ذلك » 


ات اسم الهى (ع) . ؟- الألهى (ع) . 
الذات سماه بذالك الاسم لاغیر (ع) . 
4ب سرلا ی۱۵۵ . ٥‏ س1۸ ی۲ . 1 س۷ ی۱۵۷ ٠.‏ 


مو بدالدین جندى oA‏ 


و بهذه الرحمة استظهار الا ب‌السه والشیاطین والسحرة والكفرة والفحرة والمردة 
والفراعنة » وقدسبق ككل ذلك مراراً فتذکنره تذكر والله الموفق . 

قدذكرنا سب استناد هذه الحكمة الى الكلمة الالياسية و سنزيدها بياناً فى 

قال : «رضىالله عنه» الياس هو ادريس كان نبياً قبل نوح و رفعه 
الله «مكاناً عليا»' فهو فى قلبالافلاك ساکن, وهوفلك الشمس» ثم بعث 
الى قرية بعلبك» وبعل اسم صنم وبك هوسلطان تل كالقرية.» وكان هذا 
الصنم المسمى بعلا مخصوصاً بالملك . 

ةال‌العید : اعلم : ان‌النفوس المفارقة هياكلهم بالمسمی نونا وهو مفارقة 
لطيفهم عن كثيفهم / کماذ کر ناه مراراً و تناس ذلك الافتراق اته لغلبة حکم ماه 
يباين اللطيف اليف وعدم وفاءقوة الشف من حبث هو كذلك واقتضانه دمظهر ده 
اللطيف و بقائه معه مد حصاته و نا 4 4 فلامناسبة تجمع سن اللطيف والكثيف 
الاستر احدية جم ع كل شئ فيهكل شئء و ان فىاللطيف كثافة معنوية من حیث‌تراکم 
كثرة حقایقها النسبية وتضاعف قواها » فان ذلك كثافة معنوية » فبهذه المناسبة جمع 
الله بين هذا اللطيف الروحاتى والكثيف الحسمانى» فنز الله اللطيف الى الكثيف» 
واظهر تلك الكثافة المعقولة ف ىاللطيف الاحدى باظهار قو اه المتكثرة 4 واوحى 
الى النفس بان كمل نشأة الكثيف فى قيام مظهرته لحقايق اللطيف و خصایصه 
بامراله القدير القاهمر » لطفاً وتككف بكيفية | E‏ سفن 
فیسمی. نفساً امارة لكو نها آمرة بالوحى الالهى لقواها و حقايقها ان ظهر حقابق 
الجسم الکشف و خصا صها تماما اولا" لتعمير العالم الکشف » واظهار مااودع الله 
فبه منكامنات اسراره » ولم يكن بتأتى ذلك الا بجلبمافيه منفعة الکثیف؟ ودفم 


ا- س۱۹ ی۵۸ ۰ ۲-الکشف. خ. 


01۰ شرح فصوصالحکم 


مضرته » فخلق الله فی‌النفس الشهوة والغضب » فاشتهت مافيه بقاء صورته النوعية 
وغضبت لما فيه دفع ما ضره و سرها من جهته . 

فهذه‌النفس المسماة امارة عرفاً شرعبا مأموراً اولا" بماتأمر» فما امرت الا بما 
امرت وامرت » فظهر من حقیقتی الشهوة و العضب المستندتین فى علم الحقایق الى 
الرضی و الغضب الالهیتین » فلاتنس ولاتغفل عن اصول الحقایق الكو نية فی‌الحقایق 
الالهية ؛ و تعيئن روحان لمظهریتهما » وهما الروح الطبیعی الذی صورته الدم » 
والروح الحیواتی الذی صورته‌البخار اللطیف الکاین فىاحد تجویفی القلب 
الصنو بری الجسماتتی» لاالقلب الالهى » وفی‌التجو یف الآخر» جوهر الروح‌الطبیعی» 
فيتتشران من الاهرین الى اعالی اعضاء الهبکل و اسافلها فی‌الشرایین والاوردة » 
فخلقت صورالاعضاء الالیة۱ والاعضاء المتشاهة الاحزاء » وظهرت القوی المسماة 
جسمانية من وجه ونفسانية من آخر بالاصاله » فى هذه الاعضء » فسحان اللطيف 
المتجلى بحقايق اللطف و دقايق القوة ورقايق الحياة » العليم بما بخلق » الخبرر 
بما يفعل . 

وظهرت الجاذية و المشتهية من الروح الشهوی*» والماسكة والهاضمة و المحبلة 
ای المغيرة و الغادية والمولدة و المصورة والمشبهة » ولها جزويّات تفريقية؟ لمتسآم 
فی‌الحکمة العرفیه » فانهم اقتصرواعطی الابين الاظهر الاجمع منها لسایرها ه 
«رحمهم الله» و هدان الروحان مخصوصان مأموران بخدمة هذا الهیکل الشرف 
الالهی الذی هو بنیان الرب اللطیف و موسومان بتعميره و تدییره العملتّی من 
قبل النفس بهما » ولکن هذا التدییر العملی للنفس منحيث القوة العملية التى هى 
ذاتية لها » وانما تبسر و نی لها ذلك بالتدییر العملی من حيث قوتها العلميةالنى 
هى ايضا ذاتية للنفس » وهی‌اصل القوة العملية فی‌الحقيقة » وهی اخكص بالنفس 
من حيث روحانیتها وجوهرنها و نورانیتها » فخلق الله للقوی الخصيصة بالنفس 


اس الااهية. خ. ؟ل تعربفية. ح. 


مؤيدالدين جندى . اكه 


منحيث روحانیتها الروح النفسانى من احدية جمع الروحين الاولين و جعلهما 
مركبين وخادمين له » وعيكن مظاهرها فی‌اعضاء اع الى البدن » وجمع جميع قوى 
هذا الروح النفهاتى الروحاتى النوراتی » فى عشر قوی كلية ,م خمسة منها باطنة 
مخصوصة بالروح الانساتى الظاهر فىالنفس المطمئنة » وهی المصورة » اعنى 
المتخبّلة » والمفکرة > والحافظة » والذاكرة » والعاقلة الناطقة . 
كم الولهم ینتشی بين المتخة والمتفکرة » وینشی القوة المصورة للصور 
الذهنية والخياليكة » وینتشی من العاقلة الناطقة » و هی‌کمالها . 
خمسة ظاهرة» وهی الشتم » والذوق » وللمس » والسمغ » والبصر » وفى هذه 
المباحث مباحث جمئّة » عرفت فى الحكمة الرسميّة من حيث ظاهرها ورسمهما » 
واشر ناالی سض حقا ها فی‌القص الادمی » فتأکل ذلك منه » انشاءالله » تعالى » 
فظهرت‌قوی النفس الناطقة لتكميل تعمیر هبکله» فذگرت وفکرت واقلت وادیرت» 
حتی قامت الممكنة » ثم انقسمت النفوس بموجب ماارادالله به‌المدیر الحکیم 
العليم الی‌صنفین» صنف غلبوا الروح النفساتى الروحائی الالهى على الروح‌الطبیعی 
الل اني :قو غاي الروح العضی الحیوانتی » واقاموهما 
:فى خدمة الروح النفسائی » فدبرت آمر هذا الهيكل على الوجه الاعدل 
و عمرتها بالافضل الاكمل » فظهرت الحقايق الروجانية والنورانية و تبينت الدرج 
" والدقايق الالهية و الرحمانية والانسانية. ٠‏ 4 
وهذا الصنف » صنفان صنف منهم غلبواالقوی الروحانية على القوى 
الجسمانيگة بالكلية » فاستهلكت القوى الغضبية والشهوية بالكلية » وداوموا بالحكمة 
والموعظة الحسنة على الهوى والنفس الامارةآنالسوء » حتى غيروها واحالوها الى 
الحقايق الروحانية » والخصايص النفثاتيّة الانسانية و واظبوا على الرباضات 
والمجاهدات الدائمة » حتى تنورت هياكلهم وتطتهرت عن‌التلوینات البشرية » 


2 


١‏ المفكرة. خ. 


لاش شرح فصوصالحکم 


فصارت‌هیا كلهم روحانمات» و انفسهم وارو احهم نورانتات رتانثات وعادواستتضی 
حقایقهم ارواحاً قائمة وحصلوا فوق الحيوانيةالبهيمية والسبعیه وتجازوا مقام‌الموت» 
فهم احياء لایموتون ابداً وهياكلهم لطایف الجو هر الجسمّی المتروحیته روجانيةء 
فقطعوا البرازخ الخصیصته بالتفوس البشرية والاجسام . 

وكان ادر س » عليهالسلام 6 منهم 4 فتروحتن كماذكرنا من قبل و نذ کر اا من 
قرب ماسقى من التتمة فی‌موضعه » انشاءالله » تعالى . 

والصنف الثانی منهم 4 قصدو االاقتصاد » فلم يعلبوا روحانيتهم على جسما نيتهم 
بحيث تستهلك القوی الحسمانبه » فحليها الى الحوهرالروحانی » ولکن عدلوها 
وقو مو ها و ئققو ها تالستناسته الالهية الشرعة و الحکمه » وما عطتلوا وه من‌القوی 
الشهوبه و العضبه » و مابطلوها » وانما صرفوا اخلاقها المسماة فى الحكمة 
الرسمية رذال الى المصارف المستحسنة عقلا" و شرعاً و عرفاً » فصارت كلها فضائل 
واخلاقاً الهبة» «اولئتك الدين یبدل الله سینا تهم ES‏ و( وهم اهل الااقتصادو السدادء 
و منهم الكمل المقربون من الانبياء والاولياء ارباب الكمال » وكملت المقابلات؟ 
العبدانية والاخلاق الالهية » والمراتب الروحانية والكمالات النورانية فى مذين 
الصنفین 4 وهم الرسل والخلفاء و الاولماء والحكماء الالهيكون » لاغير 1 

ثم انقسم الصنف الباقی ايضاً الى صنفین » وكلاهما غلبوا النفس الامارة 
بالسوء و الموى على العقل والروح واسروا السروح النفاتی و استعملو | قو آه 
بموجب الهوى فی‌تحصیل الکمالات الوهميتة الجسمانية الحيوانية» فغلبوا واستولوا 
بالكلية على هذه الممكنة الهمكلية > وازدوحت النفس من كو نها امارة بالهوى 4 
فالصنف الواحد منهم » غلبوا الشهوة على العضب بعد تعليبها على الروح التفساتی 
الاساتى فتولدت الاخلاق الرذلة الندلة » وهی المعقيات المذكورة فى كنب الا مام 


ات س۲۵ ی۷۰ فاولنك سدل‌الاة . ۲۳- المقامات. خ. 


مؤيدالدين جندى o‏ 


ححة الاسلام ابی حامد العزالّی » «رحمهالله» وامهاتها الحرص والشره والبخل و 
الطمع والحسد والذلة والخسة والخور والجزع والفزع والجبن والهلع والفثل 
والكسل والركة والوضاعة وماشاكلها واتنشا ؛ منها ممالاتحصى جزوياتها الاالله. 

والصنف الآخر غلبواالقوة الغضبيئة على الشهوة بعد تغليبها معا على الروح 
النفسانى » وقواه » فظهر منها ؛ التهور » والظلم و الجورء والاستيلاء» والاستعلاءء 
والایذاء والقهر » والحقد » والحمية الحاهلية » والنخوة » والخيلاء» والقساوة و 
الجسارة والشكاسة والقتل وامثالها . 

واذا اعتدل » فالشحاعة » والشهامة » والنسالة » وامثالها » تم توكّدت من بين 
هاتين القوتين بالمطابقات والموافقات الواقعات بینها و بين قواها فی‌اشخاص‌صم 
مظاهرها » اخلاق شيطانية » كالتخويف والخوف من الفقر و الحزن علی‌فوت‌الاغراض 
الدنياوته والاستعلاء والاستکبار والتفاخر والتكاثر بالمال والجاه و المراء والجدل 
بالباطل » و الکفر والشرك والتشبيط ی‌الطاعات و السادات والمنع والامتناع من الذكر 
والکفر والصلاة » وابقاع العداوة بين الاحبّاء و الاصدفاء والمومنین والزوجین 
وماشاکل ذلك . 

ومن ارادالاطلاع على امّهاتها وکلیتاتها فلیطالعها ف ىكناب اکسیرالکسال 
و کتاب‌خلاصة الارشاد لنا ؛ والغرض من ذکرها هیهنا » هو ان بطلع السترشدین 
المستبصرین من اخواننا و اصحابنا و اولادنا على اخلاق المتروحین و اهل‌الانسلاخ 
من‌الاوساخ» وكيفية ظهور الروح المفارق الکامل القاطع للبرازخ بعدالموت‌العرفتی» 
وكيفية ظهور الانسان المتروحن فی‌الارواح و جسمه الروحانی ؛ ولماکان ادربس »> 
علیه‌السلام » من اقطاب المتروحين واکابرهم ؛ وله نشاتان ؛ غرضنا لذکر اصل ذلك 
على سبیل الاجمال » وفی تفصیله تطويل . 

قال : (رضی‌اللّه عنه) و کان الیاس الذی هوادربس, قد مثل له انفلاق 
الجبل المسمی لبنان مناللبانة» وهىالحاجة عن فرس من نار وجميع آلاته 


2۹ شرح فصوصالحکم 


من نارء فلما راه ركب علیه» فسقطت عنه‌الشهوة» فکان عقلا بلا شهوة › 
فلم يبق له تعلق بما يتعلق به‌الاغراض النفسية فکان الحق فيه منزهاًء فکان 
على‌النصف من‌المعر فة بالل تعالی . 

قالالعبد : الجبل المسمی لبنان حقيقة الجسمانيتة التى يبلغ فیها الروح الالمی 
لباتتها و حاجتها من‌تکمیل قواها بها و فیها » وانفلاقها صورة الفرقان العقلی بين 
المعا نی الشريف والسافل السخیف من قواها و حقاق داتها » والفرس صورهالحاه 
و الطلب والشوق والتشوق الى المقاغات القدسية الروحانية علی‌القوی الحسمانيةه 
فکان ممانقل الیناانه بقی ستة عشرسنة اواکثرلم ينم ولم ينقصده ؛ ولم يأكل ولم 
شرب الاماشاءالله» الى ان غلبت عليه الروحانية» فتروحن ای عادروحانیاً وانقلت 
قواه الحيوانية روحانية » والشهوية تفسانية » والنفسانية الهية فامتنع عن الشهوات 
النفسانية الطبيعية حتى كملت حقيقة التروحن» فتمثلت نفسه الناطقة» وهىنورية 
فىصورة فرس من‌نار + فالصورة الناريه لشدة الشوق والطلب الارادى لاحراق 
القوی الشهو به والاخراق لححها المانعة عن الانسلاخ والنقدس والطهارة عن‌الا 
وساخ » والصورة الفرسیه لحقیقه همته المترقیه الى اعالی ذری العروج وجمیع 
آلاته صورة تکامل قواه الروحانية للانسلاخ و المفار قه عن الادناس والاوساخ 
لاجل السیر والسلوك الزوحانی الذی كان بصدده » فلما امربال ركوب عليه رکبه > 
فسقطت القوی الشهوية منه عن التعلق بالملاذ الجسمانية الطبيعية » فبقی روحا » 
والعقول المحردة الكلية » وهی نصف المعرفة بالله » والنصف الاخرظهر بالنصف 
الآخر من النفوس» كمابينا » فاذکر . 

قال : «رضىالله عنه» فا نالعقل اذا تجرد لنفسه من حيث اخذه العلوم 
عن نظره كانت معر فته بالله علىالتنزيه لاعلی‌التشبیه, واذا اعطاهالله المعرفة 
بالتجلى كملت معرفته بالله, فنزه فى موضعالتنزيه تنزیهاً حقيقياً لاوهميا 
رسمیاً» وشبه فى موضعالتشبيه تشبيهاً شهودياً كشفيا و رأى سريانالحق 


مؤبدالدين جندى o‏ 


بالوجود فی‌الصور الطبيعية والعنصرية» ولانبقى صورة الا وبرىالحق 
عينهاء وهذه هی‌المعر فة التامة الكاملة التى جاءت بها الشرایم المنزله من 
عندالله» وحكمت ايضاً بها" الا وهام كلها . 

يشير : «رضىاللمعنه» الى ان الوهم يستشرظ الى ماوراء موجبات الافكار 
ولاینفعل للقوة الفكريه العقلية من حيث تقيدها انفعالا بخرجها عنالاطلاق بل 
الوهم يتعلق ابدآ بمافوق المدرك بالعقل فيجيز الحكم علىالمطلق بالتقييد مرة 
ویحکم بالعكس اخرى » ولابحيل ذلك؛ ويحكم بالشاهد على الغائبء تارة وعلى 
عكس ذلك اخرى » وهذافى جميع من‌اله قوة الوهم من المقلدين والمومنن . 

قال : «رضىالله عنه» ولذلك كانت الاوهاى اقوى سلطاناً فى هذه 
النشأة م نالعقل" لا نالعاقل وان بلغ من عقله‌مابلغ لم بخل عن حكمالوهم 
عليه والقصور فيما عقل, فالوهم هوالسلطان الاعظم فى هذه النشأة الانسانية 
الكاملة وبه جاءت الشرايع المتزلةء, فشبهت وترهت فی‌التشبیه بالعقل » 
فارتبط الكل بالکل, فلم يمكن ان بخلو تنزيه عن تشبيه ولاتشبیه عن تنزیه, 
قالء تعالی « لبس كمثله شىء» ' فنزه وشبه . ش 

منی : «رضىالله عنه» نزه فىعين التشبيه ؛ لانه نزه فى مماثلة المثل مالا 
ماثله فى هذالثلية وهو عين التشيثه" » لانه اشات الشل و 
ق مانا © روه آن كمون ع مه الاشیساه ت ا نذا 
الشل المنزه » فينتفى عن الحق المسائلة بالاخرى والاحق» وذلك على 
ان الكاف غير زائدة » فهوكما ذكرنا تنزيه فىتشبيه اوتشبیه فىتنزبه : وكلاهما 
سائغ فيه » فتآمّل : «وهوالسميع البصير»* فشبهاى شبه ىعين التنزبه » لانه 
اثبت السمع والبصر اللدين هما ثابتان عرفاً للعيد » ولكنه خصص الاضافة اليه > 
سبحانه » فانه حملهما على هونه » تعالى» المنزهة المقدسة عنان يكون معهغيره» 


۰ بهذه‌المعر فة (ع) . ۲- من‌العقول (ع)‎ ١ 
. ٣ی‎ ۲ ؟- التشبیه. خ.. 9۵ س‎ ٠ ی۹‎ ۰٤س‎ ۴ 
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فهو السميع لاسميع غيره معه » وهوالبصير» لابصیر سواه دونه كذلك» ولذلك 
يسوغ ایضاً كالاول فىليس كمثلهان ببکون تنزیهاً فىعين. التشبيه من حيث تخصيص 
السميعية والبصيرية اللتين اشترك فيهما عرغاً وعقلا وشرعاً ». لاكشفاآً > كل حيوان 
ذوبصر وسمع بالحق دونه » ان فرضت غيراً » فانظر تداخل الحقايق بعضها فی 
الیعض من حیث النظرة الکشفی والتحقیق الشهودی الکمالی. 
قال : «رضی‌الله عنه» وهی اعظم آية" نرلت فی‌التنزبه ومع ذلك لم بخل 

عن تشبیه بالکاف» فهواعلم العلماء بنفسه؛ وما عبر عن نفسه الابما ذ کررناه ‏ 
ثم قال «سبحان زبك رب‌العزة عما یصفون»" وما بصفونه الا بما يعطيه 
عقو لهم» فنزه نفسه عن تنز بههم» انحددوه بذلك‌التتريه و ذلك لقصورالعقل 
عن ادراك مثل هذا . 

بعنى : «رضىالله عنه» قصورالعقل المقيد بالقوة البشرية النظرية بالفكر » 
لاالعقول. المنورة القابلة . نورالتجلى والوهب الالهیین علىالكشف والشهود. . 

قال : «رضی‌اللّه عنه» ثم جاءت الشرایم كلها يما يحكم به الاوهام 
فلخل لقوق كن صقه يكين فيها کدا الت ا سای مایت الام علي 
ذف فاعطاها الحق التجلی» فلحقت بالرسل وا فنطقت بمانطقت به 
وبل افیا یراع وه رانا ار سس 
الى رس لالله » 

بعنی: هذاالرسول ء وتم كلام القوم وابتدء برس لاله ؛ ثم حمل الله اعلم على 
وشل اله فی أن رستل الله همالله ‏ فانه هوتهم وهم صورته وهومن حيث هو 
اعلم حيث يجعل رسالاته » فجعل الله هوية رسله » فكان تشبيهاً فىعين تنزيه » 
والوجه المشهور ظاهرء وف ىتسويغ هذا الوجه دقة وتلطف »> فتديره بفهمك الثاقب 
ولذلك . 


ا آيه تنزبه (ع) ۰ آبت س ۰۲۷ ی۱۸۰ ۰ س٤‏ ی٤۱۲‏ . 
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قال : و كلاالؤجهين حقيقة فيه لذلك قلنا بالتشبيه ف ىالتنزيه 

وبالتنزيه فی‌التشبیه » فانك اذا حملت الله اعلم على رسلالله » تفيت الغيرية؛ 
فاثبيت الوحدة الحقيقية » كقوله ؛ عليه السلام > هذه بدالله » واشارالی نه 
المباركة » صل ىالله عليه وسلم ؛ فأول اهل الححاب وآمن اهل الاسان » وكشف 
اه لالشهود والعيان » ان بده > علیه‌السلام »> هى عين بدالله العليا » فى ق وله : 
«بدالله فوق ایدیهم» ' رأى عيانء فافهم . 

قال : «رضىالله عنه» وبعد ان تقرر هذاء فيرخ ىا لستور ونسدلا لحجب 
على عي نالمنتقد والمعتقد» وان كانا.من بعض صور ماتجلى فيها الحق» ولكن 
فق امنا بات 

يعنى: «رضىالله عنه» لهم وعنهم وفى نظرهم وبموجب زعمهم » لیظهرتفاضل 
استعداد الصور » وان التجلى فی‌صورة هو بحکم استعداد تلك الصورة » فینسب 
اليه مابعطيه حقيقتها ولوازمها » لابد من ذلك حتى نبب الى التجلى» ماینسب 
الى تلك الصورة من الحجاب والكشف والتجلی والستر والعرفان والمنكر . 

قال : «ضی‌الله عنه» مثل من برىالحق فىالنوه”, ولاشك هذاء وانه 
لاشك الحق عينه» فيتبعه لوازم تلكالصورة وحقايقها التى تجلى فيها فى 
النوم» ثم بعد ذلك يعبر ای بجاز عنها الى امر .خر بقتضى التنزيه عقلا» 
فان كان الذى يعبرها ذا كشف اوایمان» فلايجوز عنها الى تنزيه فقطء بل 
تیا OS‏ یهه وشما طهرویت في 

عنی: من التشبيه » قالله عل ى التحقيق عبارة لمن فهم الاشارة وروح هذه 


الحكمة وفضها ان الامر 585 الى مۇر وموثرفیه فالمؤؤثر بكل وجه » وعل ىكل 
علوي جره هو والموار فیه بکل وجه وعلى كل حال وفی‌کل حضرة 


ات س۸٤٤٥‏ ی۱۰ ۰ ٣‏ وله وحهه lS E‏ 
۳۳ ولاشكر هذا (ع) ٠‏ € وهما عبارتان (ع) ٠‏ 
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هوالعالم» اذاورد وارد الحق کل شیء باصله الذی يناسبه » فان الوارد ابدالابدء 
آن‌یکون فرعا عن‌اصل كانت" المحبة الالهية عن النوافلمن العبدءفهذااثرفيه»كان 
مؤثر وموثر فیه"» کان‌الحق سمعالعبد وبصره وقواه عن هده‌المحبة» فهذا ار 
مقرر لابقدر على انکاره» لشوته شرعاً ءان كنت مومناه واما العقل السلیم » فهو 
اما صاحب تحل الهی فى محل طبيعى» فیعرف ما قلناه . 

واما مؤمن مسلم يؤمن به» كما ورد فیالصحیح» ولابد من سلطان الوهم 
ان يحكم علی‌العاقل الباحت فیما جاء به‌الحق في هذهالصورة» لانه مومن" 

واما غیرالممن فیحکم بالوهم علی‌الوهم فیتخیل بنظره الفکری, انه 
قد احالالله ما اعطاه ذلك المتجلی ف ىالرؤيا والوهم فى ذلكء لایفارقه › 
من حيث لايشعر ( بغفلته عن نفسه فصوص) 

شیر : «رضی‌الله عنه» الى ما ذکر اولا عن سعة سلطان الوهم» والوهم 
قوة» لها مدخل فی‌التخیلات وتحکم ابضاً فی‌المعقولات والمحسوسات» من شأنها 
ان تركب اقسية كلية من‌المواد الحزو بةء و حکم بالشاهد علىالغائب ویصری 
الحکم كلا والمقیس عليه جزوی والمقیس كلى» ویعیر فی‌العرف النظری عن 
هذاالقیاس بالتمثیل» والمثال فيما نحن بصدده : ان الحق مثلا تحلی فى صورة 
انسانية نومه فالمۇمنالعاقل یمن بذلك ویتوهم انه مطرد فى جميع صورالتجلی» 
اوانه كلما يتجلى» بتجلی* فی‌الصورة الانسانیه» اوان الصورة الانسانیة» صورته 
فى کل تجل» والمنزه بنزه‌الحق عن‌الصورة فی‌الدلیل العقلی» وبحکم بالوهم : ان 
ذلك له» تعالی» ذاتی و ذلك تعين له فى مرتبة الفکر» لا فی‌الکشف ولا فى 
التحلی؛ ولا كلما شاءء فانه» تعالی» ان‌شاء ظهر فى کل صورة» فاضیف اليه ما 
يضاف الى تلك الصورة» وان لم يشآء لایضاف اليه صورة اصلاء فلایحکم عليه 
انه فى كل موطن ومقام» منزه كذلك» وهو وهم من‌المنزه» لان تنزيهه عن‌الصورقه 


ها ناه as‏ مانب سسا 


مؤيدالدين جلدى 44 


حصو له فما لاصورة له وحده بهء وهو تعالی» غير محدود وتشه له» تعالى 
بالعقول والمجردات عنالصورء فى زعم من يقول بذلك وهوقد توهم انه قد 
نزه» وهوفى عين التشبيه» فلایخلو عاقل» كما ذكر «رضىالله عنه» عنالوهم . 

قال : «رضی ال عنه» ومن ذلك قوله : «ادعونی استجب لكم»' قال 
تعالی «واذا سألك عبادی عنی فانی قريب اجيب دعوةالداعی اذا دعانی»۲ 
ان لايكون مجيباً الا اذا کان من بدعوه غیره . 

عنی : نتوهم الداعی ذوالوهم» ان قر ه عنه کقرب‌الاشاء الحسمانية بعضها 
من سض» وانه غيره من كل وحه» و ذلك وهم منه» اذهو هو » لاغبر » و توهم 
المفکر ایضاً ان‌القرب والبعد» لایکونان الا ین‌الاجام المتحيزة بعضها من 
بعض » وهوايضاً وهم منه . 

قال : «رضىالله عنه» وان كان عین‌الداعی عينالمجيب» فلاخلاف فى 
اختلافالضوره فهما صوركات لفك ولك الصسوزة كلها كالأغضاء ليد 
فمعلوم ان زيداً حقيقة واحدة شخصية» وان يده ليست صورة رجله ولارأسه 
ولاعينه ولاحاجبه . 

يعنى : مع ان ريداً ليس الاهيئة اجتماعية من هده‌الاعضاء» فليس صورة 
عضو منه» عين عضو آخر . 

قال : «رضىالله عنه» فهوالكثير الواحدء الکثیر بالصورة والواحد 
بالعین و کالانسان بالعین واحد بلاشك لانشك ان عمراً ماهو زید ولاخالد و 
لا جعفر» وان اشخاص هذهالعين الواحدة لاتتناهی وجوداً شخصیا» فهو 
وان كان واحدا بالعین, فهو كثير بالصور والاشخاص, وقدعلمت قطعاً ان 
كنت مؤمناً ان‌الحق عینه بتجلی بوم‌القيامة فى صورة فیعرف ثم يتحول فى 
صورة فینکرثم یتحول‌عنهافی صوره فیعرف وهو هوا المتجلی لیس غيره 
کل صورة ومعلوم ان هنه‌الصور: ما هی تلك الصورة الاخری» فکان 


ات نی ی آ س٢٤‏ ۱۲ 


1.۰ شرح فصوص |الحكم 


الحو وا خد قات ا 51 قاذ اظ مها الى کور نی 
الله عرفه واقربه» واذا اتفق ان یری فيها معتقد غیره» انکر کما بری فى 
المرآة ضورته وصورة غيره» فالمراة عين واحده والصور كثيره فى عين 
الرائى» ولیس فىالمراه ضوره‌منها جملة واحده مى' انالمراه لها اثرفی 
الصور بوجه وما لها اثر بوجه فالاثر الذى لهاء کونها تردالصورة متغيرة 
الشكل منالصغر والکبر» والطول والعرض, فلها اثر فىالمقادير» و ذلك 
راخ الاو كما کات هن زوس رات منهاء لاختلاف مقادير المرئى 

قالالعبد : قدصرح بالحق الموجود المشهود فى هذا المثال» فان عيبن 
الحق؛ تعالی؛ لما تجلی فى قابلية كلية» بعم تلهور هذهالصور الاعتقادية فیما 
بحسهاء فلاشك ان كل ناظر يعتقد فيه صورة اذا رأى صورة معتقد فيه اقر و 
اعترف» ذلكالتحقيق قتضی انه لميقر ولم عترف الا صورة اعتقاده فی‌الحق لا 
بالحق؛ فلو أقر و اعترف بالحق لاعترف واقربه فى صورالمعتقدات كلهاء 0 
اقراره واعترافه انه غير محدود ولامنحصر فى شیء منهاء وله فى الجميع» ولكنه 
اذا رأى صورة غير صورة معتقده انکرد» وهو؛ تعالی» قبل انکاره من حيث 
ار 02 فيا شل اقراره فى عين صورة معتقده» ويكون عين الكل 
وهو فى داته» تعالی؛ العنبه عن‌العالمین» منزه عن کل هذا وعن‌الظهور والتعین 
بها جمعاً وفرادی» وعن نفيك هده‌الامور والصور عنه وتنزبهه عنها . 

واما ظهورالصور متغيرة فى مرآة الحق لاختلاف فی‌المر آة» فضرب مشل 
لتجلی الحق فى صورالحضرات مرائی» فلایکون تجلیه وظهوره فى مرآتية کل 
حضر حضرة الا حنیهاء فان نظر ناظر الی‌الحق من حیث تحلیه فى حضرة فانه 
بظهر صورةالرائی له فى تلك‌الحضرة بحسبه» واما فى تجلیه‌الوجودی الذاتى 
الاخذی الجمفی» فلابری فيه ضورة الا على ماهی عليه ولکن الناظر أن لم یغلب 
على نظره الثقید بصورة دون صورة ولاحصره فی‌الصورة المرثية فی‌المر آة كلها 


مؤيدالدين جندی ١ء“‏ 


ولم ينفها عنه مطلقآ فانه يرىالعين بعين رژية العين عينهاء فافهم . 
" قال : «رضىاللة عنه» فانظر فی‌المثال مرآة واحدة من هذهالمرائى 

لاینظر الجماعةء وو تع له من حیث کونه ذااء فهو غنی عن‌العالمین » ومن 
حيث الاسماء الالهية فذلك الوقت يكون کالمرائی» فای اسم الهی نظرت 
فيه نفسك اومن نظرء فانما يظهر فی‌الناظر حقيقة ذلك الاسم فهكذا هو 
ألامر» ان فهمت» فلاتجزع ولاتخف. فانالله بحبالشجاعة» ولو على قتل 
حية وليست الحية سوى نفسك» والحية حية لنفسها بالصورة» والحقيقة 
والشىء لايقتل عن نفسه وان افسدت الصورة فی‌الحس. فا نالحد يضبطها 
والخیال لایزبلها . ۱ 

پشیر : «رضىالله عنه» محرضاً علی‌اطلاق العلم بالله عن کل قيد وحصر فى 
معنى او بهمامعآ» ویشجم‌الناظر فى حقيقةالحق على افساد صورةالتقیید والتحدید» 
حتى شهدالحق الموجود المشهود الشاهد» كما هوفى حقيقته» و ذلك بان براه 
عين كل شىء غير منحصر فى تعينه به وفيه» ولافى الكل مطلفاً عن‌الکل جامعاً 
بينالتعين واللاتعين مطلقاً فى جمعه بينهماء قابلا كل وصف وحكم واعتبار من 
كل حاكم و واصف معتبر» معكمال تقديسه ونزاهته فى حقيقته عن كل ذلك » 
واطلاقه فى ذاته الغنية عن‌الغالمین» فهذا هوالعلم‌السحفقق الصحيح بحقيقة الحق 
على ما بعلم تفسه» وفى تفصيل ذلك طول فتدبر وتخقق ان شاءالله تعالى . 

و اعلم : انه لیس وراءالله مرمی ولادو نه منتهی» وهوالمنتهی والمنتهی ولا 
انتهاء له الا اليه» البه‌المصیر» وهوالواحد الاحد الذی لیس فی‌الوجود غيره . 

قال : «رضی‌الله عنه» واذا کان‌الامر على هذا فهذا هوالامان على 
الذوات والعزة والمنعةء فانك لاتقدر على افساد الحدود وای عزة اعظم من 
هذه العزة فتتخبل بالوهم انك قتلت» وبالعقل والوهم لم تزل الصورة 


.1 ا شرح فصوصالحکم 


موجودة فىالحدء والدليل على ذلك «وما رمیت اذرميت ولکن‌الله رمى»'. 
والعين ما اد ركت الا الصورة المحمدية التى ينسب لها الرمى فی‌الخس» و 
هی التى نفی‌الله الرمى عنها اولا ثم اثبته لها وسطاً ثم عاد بالاستدراك » ان 
الله هوالرامى فى صورة مخمدية؛ ولابد منالايمان بهذا. فانظر الى هذا 
المؤثرء حتى انزلالحق فى صورة محمدية فاخبر” الحق نفسه عباده بذلك, 
فما قال اخد منا عنه ذلك» بل هوقال عن نفسه» وخبره صدق والايمان به 
واجب سواء ادركت علم ماقال اولم‌تد رکه فاما عالم اومسلم" مؤمن؛ ومما 
يدل“ على ضعف النظر العقلى من خيث فکره کون العقل يحكم علىالعلة , 
انها لاتكون معلولة لمن هی علة له, هذاحكم به‌العفل؟" صحيحمعالتحرير 
فىالنظرء وغايته فى ذلك ان ,يقول اذا رأى الامر على خلاف ما اعطاه 
الدليل النظرى انالعين بعد ان ثبت انهاو احدة فى.هذا الكثير» فمن حيث 
هی علة فى صورة من هذهالصور لملولها فى خال كونها علة بل ينتقل 
الحكم بانتقالها فىالصور فتكون معلولة لمعلولها فتصير معلولها علة لهاء 
هذا غايته اذاكان قد رأىالامر على ماهو عليه ولم يقف مع نظره‌الفکری . 

يشير الى ان العلية معلولة وجوداً وتقديرآ لمعلولية المعلول » لانه لولا 
معلولية المعلول لم یتحقق علية العلة » وحينئذ لم يكن العلة علة لهذا المعلول» 
فعلية العلة متوقفة التحقق على معلولية المعلول» فاذن معلولية المعلول علة. لعلية 
العلة» ولولا العلة وعليتها لماكان المعلول معلولا ولاالمعلولية نعتآله » فبكون 
عليةالعلة علة لمعلولية المعلول» والمعلول معلول بقيام المعلولية به» وكذلكالعلة 
علة لقيام العليةبها فالعلة مع عليتها التى بها علة للمعلول معلول لمعلومية المعلول 

ات س۸ ی۱۷ : ۲- واخبر. خ. 

۳ واما مسلم (ع). ٤‏ لك (ع) ۰ ه لاخفاء به (ع) . 


1 هذا حكمالعقل لاخفاء به وما فى علم‌التجلی الاهذا» وهون ان‌العلة بكون 
معلولة لمن هی علة له» والذی حکم به‌العقل صحیح ... الى آخره.» خ» فصوص . 


الذی هوبها معلول» اذهى عینه» كما ان العلية ليست زائدة علىالعلة الا فی‌التعقل 
لافى الوجود > اذالعقل ینتزع معنى العلية فیفرزه زائدآ على عبن العلة » ولیس 
كذلك اذالعلية والمعلولية لاعين لهما خارجاً عنالعلة والمعلول فی‌الوجود» اذلو 
كان لهماتحقق وجودی دون‌عین العلة والمعلول»لتحقق امتيازهما عنهما فی‌الوجود؛ 
والامتياز ليس الا فىتعقل المتعقل» وكذلك جميع المتضايفات لاتحقق لاحدهما 
الا بالآخر» فكل منهما علة لمعلوله» فيقول الناظر المناظر والمفكرالماهر بعد 
تحققه احدية عين العلة والمعلول» هذه العين الواحدة باعتباركونها علة » ليست 
معلولة لعلته بل باعتبار آخر فينتقل العلية الی‌المعلول باعتبار آخر والمعلوليةالى 
العلة كذلك باعتبا رآخره ويتغاير الاعتبارين بتغاير الحكمان » فنقول والعلة باعتبار 
عليتة ليست معلولة لمعلولها » والمعلول باعتبار معلوليته ليس علة لعلته الاباعتبار 
الا تتقال المذكورء فنقول له بلسان الذوق والتحقيق للعين الواحدة فيهما معوجود 
الارن اصلاشه ول التكل ها عبن المله بوهم المفلول جال کون الما 
علة وکون المعلول معلولا وعین العلية والمعلولية المعتبرتین فى العلة والمعلول 
بح تین فها امه O‏ ی لاس مها البعلون 
بمعلولیتها » اذلايمكن اعتبار هذه‌العین الواحدة الا وجميع الاعتبارات لها من 
عینها فی‌حالة واحدة علی‌السواء» وهذاصورةالامرفی‌التجلی فان‌المتجلی والمتجلی 
له ولتجلیو کون‌المتجلی متجلياً والمتجلیله متجلىله هوالحق‌الواحد عینه‌المستعرق 
لجميع هذه الاعتبارات التی بتعقلها! العقل والامتیازوالفرقان لیس الا فی‌العقل 
والصور المتعقلة المفروضة المنتزعة عن العين» والدلیل على ذلك احدية العین» 
فان واحدا احد ماثّم الاهوه فانظر ماذاتری » وتأمّل ملیاً تجده واضحاً جلياً . 
قال : «رضی‌الله عنه» واذا کان‌الامر فی‌العلة" بهنه‌المتابة فماظنك 
باتساع النظر العقلی فى غير هذا المضیق, فلا اعقل من‌الرسل» صلوات 


اب تعلقهاء» خ. ۲- فی‌العلية. خ. فصو ص. 


1 0 شرح فصوص‌الحکم 


الله علیهم» وقد جاوًا بما جاؤًا به فىالخبر عنالجناب الالهى» فاثبتوا ما 
اثبته العقل» يعنى فى طورالعقل. وزادوا ما لابستقل العقل بادراكه وما 
بحیله العقل رأساً ويقربه فى التجلی, فاذا خلى بنفسه بعدالتجلىء حارفيما 
راهء فان كان عبدرب ردالعقل الیه» وان كان عبد نظرردالحق الى حكمه 
وهذا لايكون الا مادام فى هذهالنشاّة الدنياوية محجوبا عن نشأتهالآخرة 
فی‌الدنیا . 

بعنى يكون فىهذه النشأة ابد مقيدآ فيحار ویجارعن الحق ولايجأراليه 
حتى يجيره عما بحیره ويخبر بما بخبره . 

قال : «رضی‌الله عنه» فانالعارفين بظهرون هنا كأنهم فی‌الصورة 
الدنياوية لما یجری عليهم من احكامهاء واللهه تعالی» قد حولهم فى بواطنهم 
فى ا[ شأة الأخراوية لابد من ذلكء فهم بالصورة مجهولون الا لمن کشف الله 
عن بصيرته» فادرك» فما من عارف باه من حيث التجلى الالهى وهو على 
النشاة الآخرة قد حشر فى دنياه ای جمع ليومالجمع ونشر من قبره ای 
انطلق عن قيده ولم يتقيد بتعينه» فهو بری مالايرون ويشهد مالا پشهدون 
عناية من الله ببعض عباده فى ذلك . 

قال : «رضى الله عنه» فمن ارادالعثور على هذهالحكمة الالياسية 
الادريسية الذى انشأءالله نشآتين وكان نبياً قبل نوح ثم‌رفع وترل" بعد 
ذلك فجمعالله له» بین‌المنزلین" فلينزل عن حكم عقله الى شهوته ؤيكون 
حيواناً مطلقاً يعنى من غير تصرف عقلى حتى يكشف مایکشفه كل دابة 
ماعدا الثقلين» فحينئن علم انه قد تحقق بحیوانیته, وعلامته علامتان : 
الواحدة هذا الکثف فيرى من یعذب فى قبره ومن ينعم وبری الميت حياً 
والصامت متكلماً والقاعد ماشياً . 


ات رسولا (ع) ۰ ۲ المنزلتین. خح» فصو ص ۰ - 
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والعلامة الثانية الخرس بحيث انه لواراد ان ينطق بما راه لم بقدر 
فحينئن يتحقق بحيوانيته و كان لنا تلمین قدحصل له هذا الكشفء غير انه 
لم بحفظ عليه الخرسء فلم يتحقق بحيوانيته؛ ولما اقامنى الله فى هذا المقام 
نحققت بحیوانیتی تخققاً كلياً» فكنت ارى واريد النطق بما اشاهده, فلا 
استطیع» فكنت لاارى' الفرق بينى وبین‌الخرس الذی" لايتكلمون . 

قالالعند : انما ذكر الشيخ «رضىالله عنه» قبيل ذکره سرهذا الكشف مسألة 
ظهورالعين الواحدة فی‌صور كثيرة هی فىتلك الصور عينها غيرمقيدة ولامنحصرة 
فى شىء منهاه فيصدق على تلك العين الواحدة فىصوره من تلك الصورة الكثيرة 
انها عينها فی‌صورة اخرى اوصورآخر من وجه » ويصدق اضاً انها منكونها فى 
صورة عينها انها عين الاخری من حيث تعابرالصورتین » والتعيين باعتباراخر » 
فيقال فی‌ادرس انه هوالياس عينه اوالياس المرسل الى بعلبك هوادرس الذى 
كان يوحىاليه قبل نوح من حيث التعين» ويصدق انه غيره من حيث الصورة 
والتعين فتحقق ولاتغلط فی‌الحقایق والاعيان بالتباس التعينات عليك . 

فلوقلنا : ان العين اخلت الصورة الادريسية واتنقلت الى الصورة الالياسية 
فكانت عامرتها دون الصورة الادريسية » لكان عين القول بالتناسخ » ولكن الفرق 
مایینا فتدیر وتبصكرء فانا تقول : ان عين ادريس وهويته معكونها قائمة فىانية 
ادرس وصورته فی‌السماء الرابعة هی‌الظاهرة فىصورة الالياسية والمتعينة فىانية 
الياس الباقى الى الآن » فيكو نان من حيثالعين والحقيقة واحدا » ومن حيث 
التعين الصورى والظهور الشخصی» اثنين كحقيقة جبرئيل وعزرائیل وميكائيل» 
ظهرون فىالآن الواحد فىمائة الف مكان بصور شتى » كلها قائمة موجودة 
مشهودة بهؤلاء الارواح الكلية الكاملة » فکذلك ارواح الكمل وانفسهم » فافهم» 
وكذلك الحق المتجلى فی‌صورتجلیات لايتناهى وتعينات اسماء الهية لاتحصی» 


واحد فى ذاته وعينه المنزهه‌فی‌عین كونه كثيرآ بالصور والتعينات . 

ثم اته «رضىالله عنه»احال التحقق بهذه الحقيقة على الحقيقة من غير الطربقة 
علىان نتحقق السالك بحيوانيته وينزل من حكم العقل الى حيوانيته ويعزل عن 
حكم العقل جانباً حتى يبقى حيواناً محضاً حقيقة ليعلم سر نزول ادريس بعدان 
تحقق بروحانيته حتى بقى عقلا مجردآ بلا شهوة الى صورة الياسية مبعوة الىاهل 
بعلبك » وفايدته فىذلك » التحقق بالمنزلتين منزلة شهودالحق والتحقق به‌فی‌الملا 
الاعلى ذوفاً » والتحقق بشهود الحق ابضاً فی‌الاسفل والتحقق بهکذلك . حققنا 
لله واياك بحقايق الجمم بين هذین الکمالین» بحوله وفضله وطوله » اثه قديرء 
ولهذا دعاقومه فی‌صورة الياسية واخبرهم باحدية العين فی‌عین كثرة لاتنحصرء 
فقالالله » تعالی» حكاية عنهم فىالقرآن » انه قال لهم : «الله ربكم ورب اباشکم 
الاولین»" مع تحقق کثرة المربوبين فی‌ازمنه متغايرة بالتعین؛ ومعلوم ان نسبة 
مربوب الى رب غیرالنسبه الاخری الى مربوب آخر » على ان النسية والتعين 
والريوبية والمربویه فی‌الکل من حيث الاطلاق واحدة ایضاً » ولکن ليست هذه 
السبة عین تلك السبة الاخری . فاعقل ذلك ولاتففله ولاتهمله ابد » فادررس 
هوالیاس بحقیقته‌وعینه» ولیست‌صورته الادرسیه‌عین صورتهالالياسية» فالصورتان 
متمیزتان غیران » والعین واحدة » والصورة من کونها صورة مطلقة واحدة اضاء 
فلاغيرية الا فی‌التعین والتشخص لاغیر» وهو متعلق الحدوث والفناء و الزوال و 
غيرها » فافهم . 

قال : «رضی‌الله عنه» فاذا تحقق بما ذ کرناه یعنی اذا ترل الى حيوانيته 
وتحقق بها انتقل الى ان بکون عقلا مجرداً فى غير مادة طبيعية» فيشهد 
اموراً هى اصول لما بظهر فی‌الصور الطبيعيةء فيعلم من اين ظهر هذا الحكم 
فى صورالطبيعية علماً ذوقياً . 
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يعنى : «رضى الله عنه» أن السالك المتحقق بحيواننيته ان اتنقل بعدذلك القن 
التحقق بكو نه عقلا محرداً عن القبود الطبيعية » تحقق حينئذ ذوقاً » ان العين‌التى 
كانت فی‌العقل عين العقل هی‌النفس عينالنفس وفی‌المعانی معنى مجرد معقول» 
وف ىالحقية وجود بحت صرف هو عين ذاته » تباركت وتعالت» وهو فى الحيوان 
حبوان وفىالجماد قدظهرت‌العین الحقيقة بهذه الصور کلها» فهىاصل الكل ومنشأه 
ومنبعه ومنه وعليه منبعثة ومهيعه والى العين مصيره ومرجعه » وانه ایضآفی‌صورة 
من صورها اصل ومنشاً لصورة اخرى بعدها . 

قال : «رضى الله عنه» فان كوشف على ان الطبيعة عين نفس‌الرحمان 
فقد اوتى خيراً كثيراًء فانه قد اوتى الحكمة التى بها يغلب اعيان خلق 
العالم كله مع كثرة صورها الغير المتناهية حقاً واحدااً احداً لاكثرة فيه 
اصالاء وهذا هوالخير الكثير . 

قال : «رضىالله عنه» وان اقتصر' على ما ذكرناهء فهذا القدر يكفيه 
من‌المعرفة الحاكمة على عقله» فيلحق بالعارفين ويعرف عند ذلك ذوقاً 
«فلم تقالوهم ولك ن الله قتلهم»۲ .يعنى «رضىالله عنه » انال قتلهمفىصوركم 
وموادکم» وما قتلهم الا الحدید» والضارب والنی خلف هذه الصور 
فبالمجموع وقعالقتل والرمى» فيشاهد الامور باصولها وصورهاء فيكون 
تاماً فان شهدالنفس كان مع التمام كاملاء فلايرى الااللّه عين مايرى فیری 
الرائی عينالمرئى كما كان يرى العلة عین‌المعلول» وهذا القدر كاف > 
وال الموفق . 

فص خكمة احسانية فى كلمة لقمانية 

انما اضيفت هذه الحكمة الى الكلمة اللقمانية لکون الغالب على لقمان» 

عليه السلام » شهود مقام الاحسان» وهوشهود علمى على ماناتى ون وصاناه لابئه» 


۰ معه (ع) ۰ ۲ س۸ ی۱۷‎ ١ 


1۰۸ ش. ‏ فصوص‌الحکم 


سر و« وصتنا الانسان بوالديه حسناً»' وغيرذلك . 

قال : «رضىاللّه عنه» 

اذا شاء الاله يريبد رزفاً له فالکون اجمعه غذاء 

یعنی: «رضىالله عنه» اذا تعلقت مشية الحق بارادة الرزقله من حيث انه 
عین‌الوجود الحق‌المتعین باعیان الممکنات ء فان الکون كله والاحکام الظاهرة 
تیه ان غا لوجر الهو را فى لان من لاه وان 
والنسب والاضافاتءان الهوبه الالهیه الحقية» من حيث غببها وتحردها عن‌المظاهر 
غنية عن‌العالمین وعن الاسماء کماعرفت من قبل» واما تعلق المشية بارادة الرزق» 
فم نكو نه ظاهراً ومتعیناً فىاعيان العالم » والارادة عين المشية من وجه » وکذلك 
قوله : وان شاء الاله بريد رزقاً لنافهوالمشاء کماشاء ای هوالمراد کماشاءوار اد 
عقن وان تعلقت مشية الحق بارادة الرزق من لدنه لنا فهو من‌حیث‌کونه عو 
الوجود » یکون مرادآ له فی‌تعلق مشیته » فیکون رزقاً لنابوجوده کماشاء . 

وانما نحن نقوش وصور واشکال وهیات وحروف وکلمات وسور وآبات» 
والکل تعينات نسبية لاتحقق لهافی‌حقایقها » لکن بالمتعين بهاء فمالنا وجود ولا 
حياه ولابقاء الابالوجود الحق المتعین بناوفینا » فهور زقنا وهوغداوّنا» کمانحن 
غذاژه بالاحکام » فکماان بقاء نابالوجود فكذلك مقاژالاسماء الآلهية والنسب 
الربانية والحقایق الوجودية الوجوییه » باعیان الاکوان » وقدمرهذا الذوق فم 
الحكمة الابراهيمية » فتذ کر . 

ثم قال : «رضىالله عنه» ۲ 

مه آرادیته فووا بها قدشاء‌ها فهعی المشاء 

دامر «رضى الله عنه» بالقول ان المشية تتعلق بالارادة مع‌انها عینها » ای‌قولوا 
شاء ان برید» فمفعول المشیه اذن » الارادة » ولماکانت الارادة تخصیص المعلوم 


ا- س۲۱ ی۱۲ . ۲- وان شاءالاله بريد ررفا لا فهو الغذاء كما بشاء (ع) 


مۇندالدین جندى ۹ء1 


المراد لماشتضیه» والارادة من جماة المعلومات ء ولاسيما الارادة المخضوصةء 
فانه من حیث ذاته ليست نسية المشية اواللامشية اليه : اولی من احدهما».فهومن 
كو نه: الهآله. ان بريد فتخصص حقيقة الارادة تتخصیص مااراد . 

ثم قال : «رضى الله عنه» 

يبريد زيادة و يريد نقصاً و ليس مشاژه الا المشاء 

بريد «رضىالله عنه» ان المشية قد تتعلق الارادة كارادة. الایحاد وتعلق 
بارادة النقص بالاعدام » فالارادة تعلق المريد بالمراد المعلوم ليوجده كقوله > 
تعالى «فعال لمايريد»١‏ ای وجد » فان فعله الابحاد » وماتعلقت الارادة حيث 
وردت فىالقرآن العظيم الا بالمعلوم المعدوم العين ليوجده » كقوله تعالی»«انما 
قولنا لشیء اذا ارادناه»۲ ای للایحاد «ان يقول لهكن فیکون»" و کقوله « فاراد 
ربك. ان بلغا اشدهما وستخر حاکنزهما»* » وقوله «فاردناان بدلهما رهماخیرا 
منه»” واما المشية فتعلقها اعم ۰ فاتها تعلق بالموجود للاعدامویتعلق بالمعدوم 
ابضاً للایجاد » کقوله » تعالی «ان يشأيذهبكم ویاأت بخاق جدید»" فتعلقت بهم 
وهم.موجودون ليذهبهم » وهو اعدام عینهم و تعینهم الشخصی العینی » وبأت بخلق 
جديد » تعلق بخلق معدوم. الاعيان لم بات بعد ليأتى به . 

قال : «رضی الله عنه » 

فهذا الفرق بينهما فحقق ومن وجه فعينهما سواء 

بريد ان المشية تتعلق بالزيادة عندالايجاد وتتعلق. بالتقص عندالاعدام والا 
فساد» وليست الارادة كذلك ؛ فانه مخصوص بالابجاد والفعل » دون الاعدام.» 
فهذا هوالفرق بن‌المثية والارادة » وهمامن حیث حقیقتهما الاحدية الجمعيةالتى 

ا- س۱۱ ی۱۰۹ .۰ ۲و۲ س٣۱‏ ی۲ . 


كا س۱۸ ی۸۲ ۰ ها س۱۸ ی ۰۸۱ 
٦‏ س٥۲‏ ی۱۷ ۰ 


۱۰ شرخ فصوصالحکم 0 
.بشملها » عين واحده . 
واننا اورد هذه المسآلة فی‌هدا الفص» لماتضمن من حمكمة الرزق» 
وانه لابد من ابصال كل رزق الى كل مرزوق ؛ .و کیفیه توضيلة .بتفصيلة . 
قال : «رضىالله عنه» قالالله تعالى «ولقد اتینا .لقمان الحكمة»' «و 
من يؤت-الحكمة فقد اوتى خيراً کثیرآ»" فلقمان بالنص هو ذوالخير 
:الكثير» لشهادةالله له, بذلك» والخكمة قديكون متلفظاً بها ومسكوتاً عنها . 
یعنی : ان النطق فىموضعه حكمة والسكوت ایضاً ف ىالموضع الالیق‌الانسب 
بذلك كذلك حكمة > كماسكت لقمان عن سوال. داودءعلیه‌السلام»فی‌صفة, السرد 
وعمل الدروع بمحضرمن لقمان» فلم سأله. عنه وسکت» جتى اذا اتمه واکسله 
داود» فافرغه على لقمان» فقال لقمان: نعم الاله للحرب» فقيل انه قالله داود. عند 
ذلك : الصمت حكمة » فمثل هذا السکوت لعمرالله جكمة. بدفم‌بها الاستعجال و 
.بورث التؤوودة والوقار ... 
"قال : «رضىالله عنه» مثل قول لقمان لابنه «يا بنى انها ان تك مثقال 
حبة من خردل فتكن فى صخرة اوفی السموات اوفئالارض يأت بها الثم ؛ 
فهذه حكمة منطوق بهاء وهی ان جعلالله خوالاتی بهاءوقرر ذلك الله فى 
كتابه ولم يرد هذا القول على قائله, واما الحكمة المسکوت عنهاء وقد 
علمت بقرينة الحال, فكونه.سكت عن‌الموّتی اليه بتلك الحبةء فما.ذكره » 
وماقال" يأت بهاالله اليك اوالى غيرك فارسل الانيان عاماً يعنى فى يأت 
بها :اللهء فالانيان بها عام منالله من.كل مکان» وجعل المؤنى به فی‌السماوات 
ان كان او فىالارضء تنبيهاً لنظر* ۲ الناظرفی قوله» «وهوالله فی‌السموات 
اب س۳۱ ی۱۱ . آ س۲ ی۲۷۲ . ۲ب صنعة. ظ. عميد . 


5 س۲۱ ی۱۵ . ٥‏ لأبنه (ع) . 


1 لینظرالناظر (ع) . ۷- لینظر. خ. فصوص ۰ 
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وفی‌الارض»" فنبه لقمان بنا تكلم به وبما سكت عنه, ان‌الحق غین کل 
معلوم. لان المعلوم اعم من‌الشیء» فهو انکرالنکرات . 

قالالعبد : اما تنبيهه على ان انحق عین کل معلوم » غمن حيث "ان المعلومات 
اما علويات سمى سماوبات اوسفليات : وهی الار هات فالسماوات النامات 
العلويات حقيقة هى الحقایق والاعيان الاسمائيتة والروحانية على كثرة' اختلاف 
طبقاتها وصورها ومعانيها ومراتبها» مع‌عدم‌تناهی شخصياتها فی‌التعینات والنوغية» 
وانها هىالعلويات الاصلية البحتة والسفليات الحقيقية والارضيات هىالحقايق 
الكونية » لانها تحت اخکام الحقايق الالهية الوجوبية » فلحقایق الوجوب‌حقایق 
السموت . 

تم الارواح العلية الكلية العلية الالّة المحيطة باشراق نورها علی‌العو الم 
الجسمانية والسفل للحقاق الكو نية اولا لانه منفعاة غن‌الحقایق العلیه العلية كما 
ذکر نا > تم عالم الاجسام فانها تحت آثار العقول والنفوس والارواح وتحت 
احکامها وتصرفاتها . ۱ 

نكم الاجسام منها العلویات ایضاً كذلك » وهی‌السماوات المعروفة عرفا وفی 
الحقبقة السموت می‌العلودات كلها و السفلیات كلها ارضيات فلماقال «يأت هااينه»” 
ای بمافی السماوات‌وما فی‌الاأرض من‌الززق؛ فقد جعلة الها رزافاً منن‌النماوات 
والارض» والکائن فی‌السماء سنماوی ليس بارضی والارضی كذلك لکون‌الوجود 
متیعناً بخسبه وبحسب موطن المعین؛ فان لم يكن موجودا مطلق الوجود والتعین 
والتصرف والعلم محیطاآبالعین لمافی السماوات والارض‌من المرزوقین والارزاق» 
لم نتأت ان اتی بمافی‌السماوات الى من فی‌الارض اوفی‌السماء » ولابنافی‌الارض 
لمن فی‌السماء اوفی‌الارض من ارزاق المرزوقین > واحاطة عين الوجوذ الخق‌بما 
فی‌السماوات والارض من‌الاعیان» بان‌یکون عینها » والا لابکون احاطة كلية 


اس سا ی۲ . ۲ب س‌۲۱ ی۱۵ .۰ 


31 شرح . فصو صا لحكم 


مطلقة من العلم الابالعين لاثقة بجناب‌اله» تبارك وتعالى» E‏ 
از با انی ارات القن مارو 

واماكون المعلوم اعم منالشىء ؛ فلان الشىء هوإلذى له وجود عينى و 
تحقق فىعينه : والمعلوم يتناو ماله وجود عينى بل علمی» فان الموجودات 
معلومة للحق» و کذلك علمه محبط بمالم " نتحقق‌له وجود » فان عبنه تتعين هه‌وفبه» 
فالمعلوم اعم من الشیء . 1 

قال بعضاهل النظر» قديكون الشىء ثابتآً وسمىالماهيات الاشياء ثابتة » 
فرجح الشيخ «رضىالله عنه» قول القائل بالاول؛ ومضده و اانا فيه التحقيق 
والنظر اللغوى» فانالشىء مشتق من المشية » كماقيل كلشىء دشيئهالله » ای بمشيته 
والشیء ماخصصه المشية وعينته الایجاد من‌المعلومات > ولي سكل معلوم مراد 
للایجاد. اوللاعدام ؛ وهوفعل. بمعنی محل تعلق البشية ». ومانتعلق به‌المشیه ومالا 
بتعلق بهالمشية ؛ فليس كل معلوم: مراد للایجاد اوالاعلام » فافهم . 

قال : «رضىالله عنه» ثم 'نممالحكمة واستوفاها لتکون النشأة كاملةء 
قال« ا لطیف .خبیر فن لعافته و م فی‌الشیء السمن بکنا 
المحنود.بکذا عين ذلك الشىء حتی لايقال فيه الا مایدل عليه اسمه بالتواطؤ 
والاصطلاح فیقال : هذا سماء وارض وصخرة وشجرة وحيوان و رزق و 
ملك وطعام» والعین واحدة من كل شىء وفیه» كما تقول الاشاعرة انالعالم 
كله متماثل بالجوهر» فهو جوهر واحدء فهو عين قولنا : العين واخدة: ثم 
قالت ومختلف وريتكثر بالصور والنسب حتی يتميزء فيقال : هذا ليس هذا 
من حبث صورته اوعرضه او مزاجه» كيف شئت. فقل» وهذا عين هذا من 
جيث جوهره» ولهذا يؤخن عي نالجوهر فى حد کل صورة ومزاج, فنقول: 
نحن انه لیس سوی‌الحق, وبظن المتکام. ان مسمی‌الجوهر».وان كان حقاً 


اب فیها (ع). ۲ س۳۱ ی٥۱‏ . 
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ما هو عينالحق النی بطلقه اهلا لكشف والتجلىء فهذا حكمة كونه. لطيفاً. 

شير: :«رضى الله عنه» الى ان الاشاعرة مع قولهم باحذ یه الجوهر فی‌صور 
العالم كلها » تقولون باثنينية العين » ولوكان كما قالوالماکان الحق الموجود 
المشهود المطلق واحدا احداً فی‌الوجوده بلكانا عبنین موجودتين» واتنهى حتد 
كل منهما الى الاخری وتمایزالکون كل منهماغير الاآخر» وليس عینه» وحینند نتميز 
کل منهما عن الآخر ويحدبامتيازه عن الآخر» والحق» يتعالى» ان.يكون. معدوداً 
محدودا » اونکون معه غيره فی‌الوجود » حقيقة » فالحق ان بقول : مافی‌الوجود 
الاعنن واحدة» هى عين: الوجود الحق المطلق وحقيقته » وهوالموجودالمشهود 
لاغير» ولكن هذه الحقيقة الواحدة والعين الاحدية ؛ لهامراتب ظهور لابتناهی 
ادا فىالتعين ‏ والشخض» فاول مراتبها اطلاقها .وعدم انخصارها.ولاتعينها ع نكل 
قيد: واعتبار؛ والمرتبة الثانية تعينها فئغينها وذاتها بتعين جامع لجميع التعيتات 
الفعلية: الموثرة » وهی مرتبة الله » تعالى » ثكم المرتبة التقصيلية لتلك المرتبة 
الجمعي ةالأحديةالالهية» با و ثم المر تبةالجامعةلجميع التعينات 
الانفعالية التى من شأنها التآثر والاتفعال ووالالسعال والتقيد ولوازمها ».وهی 
المررتبة الكونية الخلقية . 

تم المرتبة التفصيلية لهذه الاحدية الجمعية الكونية » وهی مرتبة العالم ؛ 
كم من فى جميع الاجناس والانواع والاصناف والاشخاص والاجزاء والاعضاء 
والاعراض. واه ولایقدح كثرة التعبنات واختلافها وكثرة ال فى احدبة 
العين» اذلاتحقق الالها فی‌عینها هداهن لاغير» لاله الاهو» فالعین باحد یه الجمع 
النفيى الفيضى الوجودی» سارفى جميع هذه المراتب والحقايق المترتبة فيها » 
فهوفيها .هىعينها لاغيرها » كماكانت هىفيه فی المرتبة المذكورة الاحدية الجمعية 
الاولى ر > كا نالله ولاشىء معه » قافهم . 


قال : «رضی‌الله عنه» ثم نعت فقال خبیر» ای عالم عن اختيار وهو 
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قوله «ولنبلونکم حتی تعلم »۱ . 
| يشير «رضى الله عنه) الیالعلم الثابت للحق من حيث جقبه وجود العباد . 
قال : «رضی ال عنه» وهذا هو علم‌الادواق. فحعل الحق نفیه" بما. 
هوالامر عليه مستفیداً علما» ولاتقدر على اتکار ما نص‌الحق عليه في جق 
نفسه, ففرق مابین علم الذوق والعلم المطلقء فعلم الذوق مقيد بالقوى » وقد 
قال عن نفسه انه عين قوى عبده فى قوله : كنت سمعه وهو قوة من قوى 
العبد, وبصره ولسانه وهو عضو من اعضاء العبد و رجله ویده, وما اقتصر فى 
التعريف عل ىالقوى فحسبء حتى .ذكرالاعضاءء وليس العبد يغير هذه 
الاعضاء والقوی» فعين مسمى العبد هوالحق, لاعين العبد هوالسید. فان 
النسب متميزة لذاتها» ولیس المنسوب الیه متمیز فانه لیس" سوی عینه معه 
فیتمیز عنه» فهو هو وحده فى جميع نسبه الذاتية التی هی عیته, فهو عين 
والعية دای سب اشفا هسام و ناف فين تام کید لدان فن E‏ 
ابته ما حار* به في_هذه الأية من هذین الاسمین الالهیین لطیفاً کیا سمی 
بهماالله» فلوجعل ذلك فی‌الکون وهوالوجود. فقال کان» لكان اٹم فى 
الحكمة وابلغ فی ان قول لقمان على المعنی» كما قال» ولم يزد عليه 
۱ بشر: «رضىالله عنه» الى ان قوله لطیف خبيرء اخبار انه موصوف‌اللطف 
والخبرة » والاخار بکونه کذلك اذاکان عن‌کونه كذلك فی‌وجوده ومقتضی ذاته 
من مُقام كانالله» كان ااخبارا" بکونه خبیر؟ عن خبرة لرعاية السبقه فسانه بخبر 
حينئذ عن خبرة انهكان کماکان ازلا فی‌ذاته خبيراً فه وكذلك فى نفسه بلاقرنة دالة 
على الخبرة 4 تخلاف کان» فانه دلاله وحودهه » ولکن لقمان» غلیه‌السلاغ ء > لماکان 
بضدد بيان الاخبار عن‌الواقم» قال بهذه الضيغة » وهىاللطيف الخبير جزمآليتحقق 


ات ۷ ی ۲۳ . ام علمه (ع) . 
۳ب ثم (ع) : 5 حاء خ. فصوص .. 
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ابنه. انه قد تحقق.ذلك ء فافهم » فانه دقیق. لطیف . 
قال : «رضىالله عنه» وان كان قوله : انالله لطیف خبیر من قو لال 
یعنی فی‌القر ان فلما علم‌اله تعالی: من. لقمان, انه لونطق متمماً لتمم بهذا . 
يعنى فی‌اللعه العربية » ومن حيث دلاله لفظ لقمان بلانه ولغته. بهذا » وذلك 
من . حيث .التحقیق .و النظر الدقیق؛ والعذر ماذكرنا » فاذكر فانه بشو تكونه اوتی 
الحكمة > تم هوفيما نحن بصدد بيانه. فی‌مقام التعليم والارشاد لانه وشوت بنوة 
ابنه مع ابوتهله». و بصحه ثبو ته, عنداینه وعندناء فقام. بهده انقرائن اخباره عن الواقع 
اخبار] حقيقياً جازماً » فقام الاخبار عن خبرة ووجود ؛ کمالوقال کان‌اله لطيفاً 
خبیرآء وهذا وان كان كذلك» فالمبالغة والاتمام لسياق الکلام علی‌الوجه‌الانسب 
انسپ فى‌الحكمة » فاخبر الله عنه صورة ماجری » والحال الواقع » من غیرزیاده‌ولا 
قال : «رضی ال عنه» واما قوله «وان يك مثقال حنة من خردل»" 
لمن هى غذاء۲ له» وليس الا الذرة المذكورة فی قوله : «ومن يعمل مثقال 
ذرة خير 1 بر a‏ «ومن يعمل مثقال درة ا بره» » فهی اصغر متغذ . 
عنی: «رضىالله عنه» لو كان اصغر منهالذكرهالله فی‌هدم الآبة » لكو نهتعالى 
فىبيان انهی درجه السالغة »> واضاً لان الحبة منالخردل» اصغر غذاء »> ولوكان 
تم اضغرمنه: ) لحاء به» :كماجاء شولهء "تعالی ران الّه"لانستحیی ان ضرب مثلا ما 
بعوضة فمافوقها»* گم لما علم ان ثم ماهو : اصغرمن البعوضةءقال فمافوقها: , 
بعنئ ف ىالصغرء وهذا قولالله, والتى فی‌الز لرلة قو الله ایضاً» فاعلم ذلك . 
قالالعند : فمافوق البعوضة فی‌الصغره الذرة وم الطيفة اخری» وذلك ان 
الدزة مع صغرها اخفة فی‌الوزن ايضآ لكو نها حیوان" ؛ اذالحی اخف منالموات» 


ات س۲۱ ی۱۱ ۰ ؟س له غذا (ع) . 
۳ب س۹٩۹٩‏ ىلا8 : فمن يعمل مثقال ذرة خيرآ بره» الاية ۰ ٤س۲‏ ی؟۲ . 
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فانظ ر كمال البلاغ > بان العمل اذاكان مثقال.ذرة فی‌الصغر والخفة .»> فلاتد مسن 
رة الحزاء . 

:قال : «رضی الله عنه» فنجن نعلم ان‌الله ما اقتصر على وزن الذرةء و 
BNE ad‏ . واما تصغیره لاسم. اینه 
فتصغیر رحخمةه ولهذا واه بما فة سعادعه آذا عمل بذلات: واما عة 
وصیته فى نهيه ایاه ان «لانشرك بالله» فان‌الشرك لظلم عظیم» واله‌ظلوم 
المقام حيث نعته بالانقسام» وهو عين واحدة, فانه لابشرك معه الا عينه. وهذا 
غاية الحهل» وسبب ذلك انالشخص الذى لامعرفة له بالامر على ماهو عليه 
ولابخقيقة الشىء اذا اختلفت عليه الصور فىالعين الواحدة. وهو .لابعرف 
ان ذلك الاختلاف فى عين واحدة» جع لالصورة مشاركة للاخرى:فى ذلك 
المقام, فجعل لكل صورة جزء من ذلك المقام» ومعلوم فىالشريكانالجرء" 
الذى بخصه“ بماوقعت فیه‌المشار کة» ليس عينالآخر الذى شا رکه اذهو 
للاخرء فما ثم شريك على الحقيقة, فان کل على حظه مماقيل فيه انيبنها" 
مشاركة فيه» وسبب ذلك الشركة المشاعة, وان كانت مشاعة؛ فانالتصريف 
من اخدهما يزيل الاشاعة .«قل ادعو الله اوادعوا الرحمن» هذا روح 
المسألة. 

هذه المباحث الشريفة ظاهرة» والشركة بي نالصورة الآلهبة متوهمة »عنداهل 
الححاب» فان الدعوة للذات فی‌الصورة الرحمانة اوالصورة الالهية اوهمامعاً » 
والداعی لارحمان مختص به من وجه » فلاش رکة» وكذلك المختص يدعو الله هده 
فی‌المححوب الصورة ».واما فی‌دعوة .صاحب الشهوده فلاشر کة لاحدية المدعوا 
والمعبود » ولهدا علل سوغان الاحازة فی‌دعوة احدهما بقوله : «فله‌الاسماء 


۱-والله اعلم (ع) . أت الملافية: 
۳ آن‌الامر الذی (ع) . 5 .مما وقعت . 9۵ بيئهما. 
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الحسنى'» ای الدعوة للهوية العينية الغيبيتة الاحدية الجمعية بين صورالاسماء 
الحسنى والمسميات ؛ فلاشركة اصلا . 
فص حكمة امامية فى كلمة هارونية 

اا ا دنلا رودن ا و 
فىقومه » وقدقال له: «اخلفنى فی‌قومی"» والامامة لقب من القاب الخلافة » و 
كانت الامامة لهارون فىصلواتهم » وكذلك الامامة فیهم الىاليوم فىآل هارون . 

قال : «رضی‌الله عنه» : اعلم» ان وجود هارون عليهالسلام كان من 
حضرة الرحموت بقوله : «و وا لاسن رمتا ع مو یار 
هرون نبیا»* فکانت نبوته من حضرة الرحموت, فانه اکبر من موسی سنا 
وكان موسی اکبر منه نبوة. ولما كان نبوة هارون من حضرة الرحمة , 
لذلك قال لاخیه موسی» عليه لسلام : «یاین أم»” فناداه بامه لابه" ان کانت 
الرحمة للام دون الاب اوفر فی‌الحکم» ولولاتلكك الرحمة لما صبرت على 
لوك التربية. ا قال : «لاتأخن بلحيتى 0 برآسی»" و لا نشمت جى 


الذى افد مما هو اه برىء منه والرحمه باخیه, فکان لاب خن بلحيته. 
بمرأى ٠١‏ من قومهمع کته وانهاسن منه وكانذلك من هارون شفقة على 
موسى» لان ثبو ه هارون من رحمةالله, فلابصدر منه الا مت هذا نم قال 


اب س۱۷ ی۱۱۰ .۰ 5 س۷ 1A6‏ ۰ ۳و س۱۹ ى؟ه. 
6 س۲۰ ی ٩۵‏ . 1 لا بأبيه. خ. فصو ص. 
لا س۰ ی٥۹‏ . ۸- س۷ ی۹٩٤۱‏ .۰ 


5 من ندبه . ٠‏ بمرلی ۰ 
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هاروق لوی غلا ا نے خف نشول کت ی ۱ 
فيجعلوا سبباً فى تفريقهم» فان عبادة العجل» فرقت بينهم. و کان منهم من 
عبده اتباعاً للسامرى وتقليداً له ومنهم منتوقف عن‌عبادته» «حتى" برجع» 
موسى الیه» فيسألونه فى ذلك» فخشى هارون ان ينسب ذلك الفرقان يبنهم 
اليه وكان موسى اعلم بالامر من هارونء لانه علم ما عبده اصحاب العجل, 
لعلمه بان‌الله قد قضی «ا۷ پعبد الا ایاه»" وما حکماله بشیء الا وقع؛ فکان 
عتب موسی لاخیه هارون لما وقعالامر فى انکاره وعدم اتساعه, فان‌العارف 
من یری الحق فى کل شیء“ و کان‌موسی بربی هارون تربية علم» وان كان 
امقر ا 

قال‌العند: بریدالتريية الربانية المتعينة لهارون فی‌مادة موسی» عليهما السلام» 
فان التریبه لایکون حقيقة الامن الرب» لان نبوته من رحمة ربانية بموسی حتی 
یکمل بهارون امره ويشد به ازره» فکان فىتربية هارون وموسی من حیثلایشعر 
بذلك الامن شاءالله » فان جميع افعال العبيد التى یجری الله على ایدیهم صورنسب 
احكام حقايقهم » فيوجدهالله على حكم وعلوم تفرد بعلمها هوء ومن اعلمهبهاء 
فوقوع العتب وعدم‌التثبت والقاء الالواح من موسى واخذه بلحية هارون‌ورآسه 
تأثير قوی غيرمتوقع من مثله فىمثل اخیه‌الذی هواكبرمنه سنآ » انماحصل لتنبهه 
وتربيته على معرفة اسرار ماوقم من عبادة العجل وهوسرعظيم » طوى عنالانبياء 
من حيث نبواتهم » فيعلمهم من حيث ولانته لهم » فيعلمون آخرا » فافهم . 

وهيهنا دقيقة اخری» وهىان موسىء عليهاللام » كان فىمبالغته فی‌عتب 
اخيه» يرى قومه ان عبادة غيرالله اوماسمى فىزعم اهل الحجاب غير وسوی او 

ات س۲۰ ی٥٩‏ . انك ا ی 


۳ب س۱۷ ی۲٠‏ ۰ وقضى ربك الاتعبدوا الا اباه ... زاره 
٤‏ بل براه عين كل شيثى (ع) . 
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تعيناً جزوب فی‌شهود اهل الکشف والوجود » جهل او کفره اما كونه جهلاء فان 
المعبود مافی‌الصور من الحق» فان العبادة لاستحقها الاالله الذى هوعين الكل» 
وله هوية هذه‌الصور المعبودة فىزعم اهل الحجاب . 

واما كونه كفرآ لكونه ستراً بالتعين علىالحق المتعين» ففعل ذلك به رب 
موسى من‌مادته » ليتنبهوا على ماقدكان حذرهم من قبل حين قالوا له «ياموسى 
اجعل لنا الها كمالهم الهة » قال انکم قوم تجهلون١»‏ يعنى حقيقة الامر» ان‌العبادة 
مطلقا لايكون الاللرب. المطلق» كماقال : «انما الهک الله الدق خی السات 
والارض ویعلم ماتبدون وماکنتم تکمتون"» والاله المجعول» ليسله الخلق» فلا 
يستحق عباده المخلوق اياه » ولاعلم‌له بماتبدون وماتکتمون» ولعلمه» صلىالله 
عليه بجهلهم بمثل هذاء توجه العتب على هارونء فانه فی‌تریبته قولا وفعلاه ليعلمه 
من حيث ولانته ونبوته مشعراً بدلك تحالتئد اولم بشعرا الابعد وقوع ماوقع 
ولبعلمه بماهو الامر علبه» عندالله كذلك؛ فلماننه هارون الحققة المذكورة وتحقق 
هوبذلك وبماوقع منه » اعرض عن قومه » بعدما اراهم واعلمهم بخطاثهم الى 
السامرى » فلم یعتبهم » وذا كالغ فی‌الغفرض. 

قال : «رضی‌الله عنه» ولذلك لما قال هارون ما قال» رجع الی‌السامری 
فقال له : «ما تخطبك باسامری»" بعنی فیما صنعت من عدو لك الى صورة 
العجل على التعيين“ وصنعك هذاالشیح من خلی القوم حتی اخذت بقلوبهم 
من اجل اموالهم» فان عیسی يقول لبنی اسرائیل : يا بنى اسرائيل» قلب کل 
انسان حيث ماله, فاجعلوا اموالکم فی‌السماء يكن قلوبکم من‌السماء وما 
سمی‌المال مالا الا لکونه بالذات یمیل اليه بالعبادة» فهو المقصود الاعظم 
المعظم ف ىالقلوب , لما فيها من‌الافتقار. ولیس للصور بقاء فلابد من ذهاب 


او اس س۷ ی٤۱۲‏ .` عمو 1:43 
5- علی‌الاختصاص ع(ع) ۰ ۵- تمیل‌القلوب اليه (ع) 


.11 شزح فصو صالحکم 


صورة العجل, لولم يستعجل موسى بخرقه افتلبت عليه الغيزة» فخرقه» ثم 
نسف رماد تلك الصورة.فئاليم سقاًء-وقال له : «انظر الیالاهكث» ؛ فسماه 
الها بطريق التنبيه للتعليم» لما علم انه بعض‌المجالی.الالهية, ٠‏ «لاخرقنه» ١‏ 
فان حيوانية الانسان لها التصرف فى حيوانية الحيوان . 

قالالعيد: اعلم: آن‌الانبیاء كلهم صور الجقارق الالهيةالنورانية والروحانة 
السلطانيتة» والفراعنة صورالحقايق والقوىالنفسانة الظلمانية الححاية. والموی؛ 
ولهدا کانت‌العداوة والمنافاة والمخالفة دائماً واقعة” بين الانبياء والرسل و ین 
الفراعنة» كما ان‌المخالفة والمنافاة والمحارية والمياينة والمحانبة واقعة دائماً بين 
العقل والهوى و ین الروح والشيطان واتهم اعنى الانبياء والرسل والخلفاء الالهيّين 
وان انوا متشارکین فى کونهم جميعآ صورالحقائقالروحانية والالهية الربانيتة» فهم 
الارواح‌الالهية الانسانية الكمالية » ولکن الحقيقة الانسانية فی‌الروح‌الانسانی اتصا 
تعيكنت ف یکل واحد واحد» على صورة حقيقة من‌حقاق‌الحقسقة الانسانية التی هی 
الحقيقة النسبية على التعيين» وبهذااختلفوا فىالصور والتعيكن والشخص" والعلوم 
والاذواق والمشاهد والمشارب والتجليات والاخلاق» والا فكلآهم كنفس واحدة من 
نفس واحدة الهية على ال واحد لرب واحد» هو ربالارباب .المتعيكنين فى حقا بقهم 
منحيث صور تلكالنسب وبحسبهاء فظهر الحق المتعيكن فی‌الصورالانسانیه من الحقيقة 
الانسانكة الكمالية الالهية المتعينة بالتعین‌الاول» واحداً احدیاً فىهؤلآءالصور 
الالبية الانسانية الكمالية كرا متعدد؟ متنوع‌اتتجلتی والظهور؛ فکلهم صورالحق» 
والحق‌الانسانی الکمالی‌الذاتی» هو المتعين الظاهر فی‌هذه‌الصور کلتها» ولك نالصور 
للنسب والاحكام والاحوال العينية الغيبيتّة الاانساننة» فینسب التحقيق كلاه شم 
الىالصورةالظاهرة الالهته به» فآدم صورة ظاهر ية الالهبه الاحدية الحمعبه‌الانسانة 


ات س۲۰ ی۹۷ . ؟ ‏ التشخص. a‏ 


مؤيدالدين جندى 1۲1 


البشربه وشيث صورةالوهب والفيض النورى.الوهبى العلمى . 

وادرس صورةالتقديس العقلی والطهارة» والروحية الانسانية الكماليئة, و يعرف 
امن پحسب‌الحال والحكم والخلق والفعل والصفة والنعت والعلم والحكمةالغالبة 
على ذلك النتبى اوالخليفة والولی؛ فهذا امتیاز الصور بعضها عن بعض و تعيناتهم عند 
استقرارهم فی‌مراتبهم البرزخیته وصورهم الحشریهوالجنانیه وغیرها.وبهذاتمایزون 
و تظاهرون و تعددون,ء فاعرفه .. 

ولمتاكانالغالب على موسی علیه‌السلام» شهودالتجلّی‌النوری. فی‌صورة النار » 
وهوشهودالواحد فی‌الکثیر کثیرآ» ولهذا كان علومه فرقانيَة لا قرآنيتة» ولوکان 
قر نیا لشهدالکل فی‌الکلء وکل واحد كلاة وشهدالواحد فی‌الکثیر» واحداً کثیرآه 
وشهدالکثیر فی‌الو احد. واحداً . 

"والنارمن شئانها التفریق وتفكيك اجزاء ماسلطت عليه حتی تفرق لطائفه‌عن 

كثائفه واحزاء کثائفه عضها عن بعض» فغلب على موسی‌الفرقان والتمییز والقوة 
والغلبة والظهور والسلطان والقهر والحلال» وهذا السر سلط النارالتی فی‌صورتها 
شاهدالنور الحق الواحدة فی‌الکثرةالشحرهة علی‌صورة العحل الذی جعله‌السامری 
الها لمن عبدها » حتی احرقته وفرقت احزاءها المتوحدة » لان التحلیات الفرعية 
ضمحل وتلاشی عند ظهور التحلی. الکلی الآلهى الحمعی» و المحدث اذاقرن 
بالقدیم » لم قله اثر» کماقیل : لانك شمس والملوك کواکب اذاطلعت لم تبد 
فيهن کوکب. وصورالعالم » وان كانت كلها مجالى» ولکن ظهورالحق وتجلية 
فی‌المجلی الموسوی اعظم من‌المجالی الصنمية » فسبحات وجهه تحرقها . 

قال: ولاسیما واصله لیس من حیوان» فکان اعظم فی‌التسخیر » لان غير 
الحیوان ماله ارادة » بل هو بحکم من تصرف » من غير اباثه » واماالحیوان 
فهود ذوارادة وغرض, فقد بقع منه الابائة فى بعض التصريفء فان كان فيه 
قوة اظهار ذلك» ظهر منه‌الحموح لما يريده منه‌الانسان» وان لم يكن له 


۹9 ۱ شرح فصوصالحکم 


هن القوة مایت عرش الحو ان ا امه ةلالا تایه كنا مان هه 
لامر فیما رفعهالله به من اجل المال الذى یرجوه منه المعبر عنه» فى بعض 
الاحوال بالاجرة» فى قوله : «و رفعنا بعضهم فوق بعض درجات ليتخذة 
بعضهم بعضاً سخرياً»' فما پسخرله من هو مثله الا من حیوانیته لامن 
انسانیته, فان‌المثلین ضذان» فیسخره الارفع فی‌المتززلة بالمال اوبالجاه 
بانسانیته ویتسخر له ذلك الاخر اما خوفاً اوطمعاً من حیوانیته لامن انسائیته 
فما پسخر له من هومثله» الاتری مابين البهائم من‌آلتخریش؛ لانها امثال 
فالمثلان ضدان» ولذلك قال : «و رفع بعضكم فوق بعض درجات»" فما 
هو معه فى درجته» فوقع | لتسخیر من اجل الدرجات. والتسخير على قسمین : 
شیر هر اذا تشر : اس فاغل قافر ك قر لهذا القن الس 
کتسخیر السید لعبنهءوان کان‌مثله فی‌الاننانيةء و کتسخیر الساطان غاا 
وأن كانوا امثالا له فسخرهم با لور 

والقسم الآخر نسخير بالحال» كتسخير الرعايا للملك القائم بامرهم 
فی‌الذب عنهم وحمايتهم وقتال من عاداهم وخفظه اموالهم وانفسهم عليهم؛ 
وهذا كله نسخير بالحال منالرعاناء بسخرون بذلك ملیکعم» ويسمى على 
الحقيقة تسخیر المرتبةء فار هة حکمت علیه بذلك» فمن الملوگ من سعی 
لنفسه» ومنهم من عرف الامر» فعلم‌انه بالمرتبة فی‌تسخیر رعایاه» فعلم قدرهم 
وحقهم» فا جرء‌الله على ذلك اجرة العلماء بالامر على ماهو عليه واجر مثل 
هذا يكون علىالله» من كونالله فى شون عباده, فالعالم كله يسخر بالخال 
من لايمكن ان بطلق عليه اسم مسخر» قال‌الله تعالى « کل يوم هوفی شأن» ". 

قال‌العبد : هذالماحث ظاهرة والتقرب ان تسخير موسى لقومه » کان‌سرتبة 
النبوة » ولهذاكان يعلم نحقهم. ویرعاه ويراعيهم رعاية الراعى لغئنه > فمهماغاب 


او اب س۳) ىال : ورفعنا تعضهم : الآبة. لأ من وا ی 


. مؤيدالدين جندی ۳۲ 


.فيه ذثب غریب قابله وقاتله » کالسامری بالاحراق وتحریق العجل اوشدد على 
خليفته » مخافة المخالمة » کمافعل باخیه هارون » وکل هذاتسخیر لهم بماعنده 
من الله فىعين ماهم مسخرونله بالحال» علی‌ان یسمی عندالله فیمصالحهم الدينية 
والدنياوية» عرفوا ذلك اولم يعرفواء اذلايعرفه الاالعارفون وماتعقله‌الاالعالمون. 
قال : «رضی‌اله عنه» فكان عدم' ارداع قوة هارون بالفعل ان ينفذ فى 
“اصخاب العجل» كما سلط موشى عليه حكمة منالله» ظاهرة ف ىالوجود ليعبد 
فى كل ضورة» وان ذهبت تلك الصورة بعد ذلك» فما ذهبت الا بعد ماتلبست 
عند.عابدها بالالوهة» ولهذا مابقى نوع من‌الانواع الا وعبد اما عبادة تأله 
او عبادة تسخیر» ولابد من ذلك لمن عقل . 
شير: «رضىالله عنه» الى انه لماکان الحق‌المعبود الموجود الذى امرانلا 
تعبدواا الاایاه » قدظهر بنورالوجود الحق فی‌کل نوع من هده‌الانواع وفی‌کل 
شخص فلاتدان يعبد فی‌تلك الصورة اماعبادة ععدلالهه اوعبادة تسخیره کماعبدت 
عبدةالاصنام الحجر والشجر والشس والقمر» لکون الالهية ذاتية للوجود الحق. 
والعبادة التسخيرية » لیس لهااسم العبادة » وهی مخصوصة بالتاله عرفاً 
والعبادة والعبودة متحققه فی‌الوجهین بالاعتبارین» فان عبدمن ظهرعليك‌سلطانه. 
قال : ذرضىالله عنه» وما عبد شىء من‌العالم الا بعدالتلبس بالرفعة 
"عندالعابد» والظهور بالدرجة فى قلبه» ولذلك يسمىالحق لنا «برفيع 
الدرجات»" ولم يقل رفیع‌الدرجة, فکثرالدرجات فى عين واحدة» فانه 
قضی أن لايعبد الا اياه فى درجات کثيرة مختلفة اعطت کل درجة مجلی 
الهیآعبدفیها, واعظم‌مجلی‌عبدفیه واعلاه‌الهوی» کماقال: «أفرأيت من تخن 


اب عدم فوه (ع) ۰ 
۲ س 1٠.‏ ی10 ؟ 
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الهه‌هواه»'» فهو اعظممعيود فانه لايعبد شق الا به ولا يعيد هوالابذا" وفیه. 

اقول : وخق الهوی انالهوى سببالهوى 

ولولا الهوى فی‌القلب ما عبدالهوی 

قال‌العبد : يشير «رضىالله عنه» الىان عبودتی التألته والتسخير لايكون 
من‌العابد » لاى معبودكان » الابهواه » فماعبد الاالهوى » فهوالصنم والجبت 
والطاغوت الحقيقى لمن يرى غيرالحق فی‌الوجوده واما عندالعارف» فهواعظم 
تجل اواعظم مجلى عبدفیه » وهوباطن ابا لايظهر بالعين الافى الاصنام وكليات 
مراتبه بعدالانواع المعبودة » وهی وان كثرت » فقداشرنا الى امهاتها فی‌الفص 
النوحى» فانظرها فيه . 

قال ::«رضىالله عنه» الاتری علمالله بالاشياء ما اکمله, كيف تمم فى 
حق من عبد هواه» واتخذه الهاء فقال «واضلهالله على علم»" والضلالة 
الحيرة» و ذلك انه لما رأى هذاالعاید ما عبد. الا هواه بانقياده لطاعته فنما 
بأمره به من عبادة منعبدهم نالاشخاص» حتى: عبادته لله كانت عن هوی 
ايضاء لانه لولم بقع له فى ذلك الجناب المقدس هوى وهو الارادة بمحبة 
ما عبدالله ولا آثره على غيره» فكذلك كل من عبد صورة ما من صور العالم 
واتخذها الها ماتخذها الا بالهوی, فالعابد لايزال تحت سلطان هواه ثم 
رآی‌المعبودات تتنوع فی‌العابدین» و کل عابد اما مایکفر .من یعبد سواء 
والذی عنده ادنی تنبه بخار لاتحاد الهوی بل لاحدية الهویء فانه عیسن 
واحدة فى کل عابد, فاضله‌الله» ای خيره على علم. بان كل عابد ماعبد 
ولا یه الا راد تاد الامو AEN‏ 


اتب س٥۲‏ ی۵) .۰ ۲ بذاته» خ. فصو ص ٠‏ 
کشا ی : 5 حتى أن عبادهالله (ع) ٠‏ ه سواء (ع) 
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المكمل من رآی کل معبودمجلی للحق یعبد"» ولذلك سموه کلهم: الهاً مع 
ايد لاف بعد ما وو اف اا اک ارات هه 
الشحصية فيه والالوهة مرتبه تخيل العابد له انها مرتبة معبوده وهی علتی 
العاف ای السو رها لهذا شام اسف غان ذا السو 
هذا نی ن 

بشیر: «رضی‌اله عنه» الىان حقيقة الهوى لماكازميلا تسیا منكل ذی هوی 
الى مافيه هواه بحسب مناسية؟ ااه » فالمعبود فى الكل وان‌تکثرت اشخاص 
المعبودين بحسب توجهات العابدين الى مافيه نسبة ممثله لهم اليها منكون ذلك 
النسبة فيهم ایضاً فحملتهم وامالتهم اليها فىجهة اخریء فعبد نفسه فی‌غیره من‌وجه 
وماعبد ذلك الغيرمن كونه غيراً بل من‌کون مافيه منه وفیه» وسواءكان ذلكالغير 
حقاً اوخلقاً » كائنآً من‌کان؛ فانه ماعبده الابحسب ذلك الميل. الكلى الحبى الى 
المعبود» بحس مامنه فبه» ماعنده الاهواه ء فلم سد الاهواه ؛ وهو: ماهوی 
اید الاتقسه » ولکن فیماعایره من وجه ولامكن ان هوی احد غيره من حیث‌هما 
غیران لعدم الجامع ووجود المباينة » ولایسکن ایضاً ان یهوی احد.نفسه فی‌نقسه؛ 
لعدم الاثنينية والبينية »> ووجودالا حدية ؛ وتحصیل الجاسل باطل . 

ولابقال: كيف يطلب احد نقسه اويميل الى تفه اوهواه وهوهو نفسه 
واحد والواحد منكونه واحداً حاصل لنفسه وليس فيه اختلاف جهة شتضی الیل 
ایا ال ا 

لانا اعلمناك ان الطا لب ومن له هوی فی‌شی»؛ انماهوی نفسه فىغيرهطلياً 
للاتحاد » وظهورالوحدة الاصلية الاصيلة » ولهده الحكمة اضلهالله على علم بحقیقه 
الامر» انه تبارك وتعالى» عينه وعين مایعیده وهومایمیل الاالى عينه ولايعبدالا 
عینه ولاهوی الاعبنه ء وانما بقع المؤاخدة والعتب على عدم العلم 4 ولماءوله 
بنفسه وعینه من حيث شخصيتته وتعینه وحصرهواه ومیله الی‌العین المتعینه 


۳۹ شرح فصوص‌الحکم 


المتشخصة بتعين بمتاز عن‌الکل» والحق المطلق والعین المحيطة والامرالکلی 
یقضی باطلاق الكل والهوى عن‌کل قيد حتی عنالاطلاق الآلهية التى امرريها انلا 
بعبد الااباه » يقتضى لذاتها الانحصارفى جهة معينة منكل وجه فكهكذا وبحسب 
ذلك بحب انيكون هوى المحقق المحق والمدقق المرق الى الحق المطلق؛ فى 
عين جمعه بين التعين واللاتعين مطلقاً عنكل قيد . 
وهذا الهوى فيمنله وبه الميوى ومن ليس بهوا وهوی السوى هوى 

وذاك لاد الوق ما مدق الاغلن :مین معان شي غرهوالشته البخطه 
بالدات علی‌الکل بالاستغراق» لابکوله غیریالاتفاق» ولایفرض امتیازله وعمن 
وماتم الاهو . 

قال : «رخىالله عنه»و لهذا قال" من لم‌یعرف مقالته جهالة : «ما نعبد 
هم الا لیقربونا الیل زلفی» .۲‏ 

يشير الى ان العين المعبودة بالدات فى العابد والمعبود: سواء فیما ذاتقرية 
الى الحق وماالذی ليسله » وهوعينه » تالتمسك بماخرج عنه توصلا وتوسلا الى 
ماهو عینه جهل» والسرفیه قد ذكرء وهوواضح . 

قال : «رضىالله عنه» مع نسمیتهم لهم" الهةء كما قالوا : «اجعل الالهة 
الها واحداً ان هذا لشیءعجاب»؟ فما انکروا بل تعجبوا من ذلك» فانهم 
وقفوا مع کثره الصور ونسبة الالوهة لهاء فجاءالرسول و دعاهم الى اله 
واحد یعرف ولايشهد بشهادنهم انهم اثبتوا عندهم واعتقدوه فى قولهم 
«ما نعبدهم الا لیقربونا الىالله زلفى» تعلمهم بان تلك الصور ححارة, و 
لذلك قامت الحجة عليهم بقوله : «قل سموهم» فما بسمونهم الا بمابعلمون 
ان تلك الاسماء لهم حقيقة واما العارفون بالامر على ماهو عليه فیظهرون 
بصورة الانکار لما عبد من‌الصور الا ان مرتبتهم فی‌العلم بعطیهم ان یکونوا 


اب بعض (ع) ۰ بت س۳۹ ی) . ۳ ایاهم (ع) . 
٤‏ حتى قالو (ع) ۰ ٥‏ س۲۸ ی) . 


مؤبدائلدين جندی ۳۷ 


بحكمالوقت لحکم" الرسول الذی آمنوا به علیهم الذى به سموا مومن" 
فهم عبادالوقت مع علمهم بانهم ماعبدوا من تلكالصور اعیانهاء وانسا 
عبدوا الله فیما یحکم سلطان التجلی الذی عرفوه منهم وجهله المنکرالذی 
لاعلم له بما تجلی» اوستره العارف المکمل من نبی و رسول و وارث عنهم 
افر بالات اع عن فلك الشورة: لا اد وا سول انم بت ]یام 
للرسول طمعاً فى محبةالله اباهم بقوله : «ان کنتم تحبون‌اله فاتبعوتی 
يحببكمالله»" فدعا الى اله يصمد اليه ویفلم من حيث الجملة ولايشهد ولا 
يدر كالابصارء بل هو يدرك الابصار للطفه وسريانه فى أعيان الاشیاء» فلا 
يدرك الابصارء كماانها لاتدرك ارواحهاالمديرة اشباحها وصورها الظاهرة, 
فهواللطيف الخبیر» والخبرة ذوق» والذوق تجل والتجلى فىالصورء فلابد 
منها ولابد كته فلابد ان بعبده من رآء بهواه» آن فهمت» وعلي 0 قصد 
الل : 
فص حكمة علوية فى كلمة موسوية 

انما اضيعفت هذه الحكمة العلوية الى الكلمة الموسوية > لماجعل الله هذه 
الكلمة هى العلياء وكامة فرعون والسحرة وال فرعون هی‌السفلی؛ فقال : «لاتخف 
انك انت الاعلى”*» فاش ر كهالله فی‌صفته الاعلوية وان كانت اعلويةالله مطلقة 
واعلویه موسى نسبية » وذلك منقوله «تعالى» «سبح اسم ربك الاعلى'» صفة 
لربك؛ ولماقال «فرعون اناریکم الاعلی"» وقالالله «تعالى» فی‌حقه : « انهكان 
عاليا منالمسرفين»* وهماهل الغلو فىالعلوء فاعلم الله موسی» انه هوالاعطی» 


ات بحكم. جح فصو ص. آب مو منین» ح. فصو ص ٠.‏ 
۲ساس۲ ى55 . 4 س۱۱ ی۹ ۰ 
هس۲۰ ىالا . ٩‏ س۸۷ 1 


لا س۷۹ ی۲۲ . ی 


فاعلوية موسی بالنسبة الی‌فرعون وغلوه فی‌علوه:؛ واعلويةالله لابالنببة والاضافةه 
فهو الاعلی بدانه لذاتهى ذاته وفی کل‌عال واعلی» والعلو والاعلويةله. » .اولیو اولی. 
قال : «زضی‌الله عنه» حکمة قت لالابئاء من اجل موسی, لتعود اليه 
بالاهداد حياة کل من قثل من اجله لانه قتل على انه‌موسی» وما ثم جهل» 
فلايد ان تعود حبانه غل مو سى » اعنى حياة ا لمقتول من احله, وهى-خياة 
ظاهرة علیی‌الفطزة لغ تدنسها الاغزاض النفسية» نل هی .علی: فطرة بلی» 
اختصاص الهی لموسق, لم یکناحد قبله, فان حکم:موسی كثيرة . 
وهىانما 'نعينت فی‌صورتها الكلية :احدية جمعية كلية لحقايقها” الكلية الجزوية. ثم 
تعينت فی‌صورحقاشها الکله فی‌النفوس السماو به ینکیم درس 
والدقاق والئوانی و ابو ا تالغ | مابلغ.. 4 قمامن؛ ب جزءعء من الاجزاء الفلكية 
السمو به الاوقدقلت شا و تفا دچسب ب امزحتها الفلكة الطبيعية وهم الملانکه 
والارواح الفلكية النورانیه» وهمعلئ بلبقات وجدت فی‌کل فلكفلك وسبماء سماء 
. وجزء جزء من اجزائه على مزاج خاص :وطبيعة .خضيصة بدلك الفلك». والاسم 
۱ المستوی على عرش تلك السماء. ا والفلك». حتی عمر الله بهم الافلاك والسماوات 6 
فمنهم حمله العرش والکرو بون والحافون: والصافون» وکلهم طبیعیون نورانیون» 
ولهم صور طبیعیه عرشیه وفلكية تب لماو والنفبی‌من وراآعم محیطه بالامداد 
والنور و الروح والحاة 3 و امداد هالهم بالفيض النوری ار وجی‌الدی بقله من 
التحلبات الاسماه الدانبه. 6 وهن جماه ماشتمل عليه هده‌الننس :الكلية التی‌هی 
مظهر الاسم المصل» واسمها فى لان الشرع ع اللوح المحفوظ وهىام الكتاب المفصل 
والتی تحتوی عله ھے سی‌الارواج النشربه الانسانة الكمالة الكية والنفوس 


مو,بدالدین ۰ جندی ۳۹ 


البشرية الجزئية » وهدا الروح الاعظم الاکمل؛ مع من تعين من‌الارواح والتفوس 
السماوية فض وتفيض الانوار .الروحية .والاشعةالنفسية .علیالطیعیات العنصر بات؛ 
فمهماتعينت ۰ بخ التشكلات الفلکیه والاوضاع الرفیعه السماوية والاتصالات 
والا تفصالات الكوكبية وامتزاحاتها سوحب. مقتضی ارواحها .و نفوسهاء والاسهاء 
الآلهية الظاهرة بها والمتوجهة إلى ابحاد الصور الاحدية الجمعية.الكمالية 
الإإنسا نيةفى العو الم العنضر بةالسفلية .عند الظاهربة المسماة بعالم الكون والفسادعرفاً 
رسمساً امز حة بشرية نان مستعدة لقبول ارواح انسانية » فان فيض الارؤاح 
والتقويه الجلوية اف الق الكل تحن فا کش ادهل اتكبالات 
بالميل التام والفشق الما من.القابل والمقبول الى ضاحبه. اعنى المزاج العنصری 
وفیض‌الروح . الفلکی . والكمة الالهية المحموله :فىذلك الفیض الروحانی والتفسن 
الرنحمانى» فینفث:فیعصر عصرمن الارواح. الانسانیقمن هذا اللوح الآلهئ والروح 
الاعظم الرحمانی ماارادالله اظهاره- فی‌ذلاث العصر من آیاته واسسائه الكلية وكلماته 
الكمالة » ولامانم لتعين الفيض .الروحی والنورالتفبی . المحمول فی‌الانو اروالا 
شعة الكو كبية فی‌امزجة خصيصة بهامشاكلة مناسبه :لظهور. حقاقها وخصايصهاءفيها 
وبها الاحصول التعين: المزاجی العنصری. وکمال .التسویه لقبول النفخ الملكبى 
الآلمئ. للروح فيه » فافهم هذا .الاصل الکلی والضابط الآلهى الجملى. 
نكم اعلم : انه لیا آرادالله. اظهارآياته الكاملات وكلماته .الفاضلات وجکمه 
العامات التامات الشاملات.ىالكمة الموسوية. وسری:حکم حكم. هذه الارادة 
فى النفس الكلية ونزول الوحئ..الآلهى .بذلك الى عالم العنصر وتوجهت الاسماء 
الكلنة الظاهرة والارواح‌والانفس الطاهرة الى .تحصيل مطالبهم وتوصيل مآ بهم ) 
فتعینت: بموجبها امزجة كثيرة بحسب حقايق مافی‌الروح. الموسوی قبل تعین مزاجه 
الکامل النبوی».فقبلت تلك: الامزچه من‌الانوار والاشعه والارواح المنبثة من 
النفوس الكلية _القلكية افا جزوية لاعلی الوجه الاکسل :»> لظهورالكمالات 
الموسوية واظهارالآيات‌التى ارادالله انبظهرها فلمالم‌یکن وافية كافية فی‌مظهر تهاء 


1 شرح فصوصالحگم 


ارادارنه ان سدلها رها خيراً منها وكانت حكماء الزمان وعلماء القط اخروا فرعون 
ان هلاكه وهلاك ملكه يكون على بدی مولود يولدفى ذلك الزمان » فامرفرعون 
بقتل كل ولديولد فی‌ذلك الزمان » ولم يعلم انالذى قدرالله هلاكه وهلاك ملكه 
على بده وازادالله حياته ؛ لن يظفربه ولن شدر عليه » فانه لاراد لامرالله ولامعقف 
لحكمه ؛ فقتلوابامر فرعون كلمولود ولدووجد فی‌ذلك الزمان على انه ذلك‌الذی 
يكون هلاك فرعون على بده » فقلت عن تفوسها اعنى تلك الصورة والاشخاص 
والامزجة التى قبلت تلك الارواح الحاصلة للاسرار الكمالية والفضايل الروحانية 
النىكانت ظهورها فی‌موسی علیه‌السلام : اكمل واتتم » ولاشك ان الزمان زمان 
ظهورها > والامرالارادی االهی قد نفد ددلث > فلما تبادرت بالظهور قبل‌تکامل 
النور وبلوغ عین‌الزمان والوقت الذی فيه التجلی الجامع لحقایق الحکم والآبات 
والکمالات التى للکلمه الموسوه : فقات علىاسيه > لما علم الله ان‌ظهورها فى 
مزاج واحد كلى محيط بماكانت متفرقة فبها اجمع واتم وانفع. واعم > فتوجهت 
ارواح هؤلاء المقتولين الی‌الروح الموسوی الكمالى السوجه منالله » لاظهارما 
اراده ومظهرته » علی‌الوحه الافضل الاکمل > فاتصلت الانوار نوره وتحصلت 
الارواح الى روحه : تجمعت فيه خصایص الكل وحقایق الفرع والاصل» فکان 
الروح السوىا مجموع تلك الارواح كلها وجامعها » فتضاعفت القوی وتقوت 
وتکاملت الانوار واستوت وتعين مزاجه الشریف الحسمانی المبارك» علیه‌السلام» 
فنفخالله فيه هذا الروح الکامل الجامع الموسوی المجموع » ولهذاکانت آیاته و 
معحزاته فى كمال الوضوح والظهور» لكمال توجه الهمم الروحانية و النفوس 
والملانكة > وهمم اهل الزمان اجمعهم : فظهرامرالله وشئانه وغلست ححته و برهانه» 
وغلت قوته وسلطانه » وقهرفرعون واله حكمه وانصاره واعوانه» والحمدلله . 
قال : «رضی‌الله عنه» وانا «ان شاءالله» تعالی» اسرد منها يعنى من 
الحكم الموسوية فى هذا الباب على قدر مايقع به‌الامر الالهى فى خاطرى, 
١‏ الموسوى. خ. 


مؤيدالدين جندى A۳۱‏ 


فكان اول' ما شوفهت به منهذا|البابهذاء فما ولد موسى الا وهو مجموع 
ارواح كثيرة جمع قوی فعالةء لانالصغير يفعل فىالكبير الا ترىالطفل 
يفعل فی‌الکبیر بالخاصية» فينزل الكبير من رياسته اليه يلاعبه ويزقزق له 
وبظهر له بعقله» فهو تحت تسخيره وهو لابشعر ثم شغله بترتيبه وحمايتهو 
تفقد مصالحدوتانسيه" حتى لايضيق صدره, هذا كله من فعلالصغیر بالكبير» 
و ذلك لقوة المقام» فان الصغير حديثعهد" بربهء لانه حديث التكوين و 
الكبير ابعدء فمن كان منالله اقرب» سخر من كان منالله ابعد» كخواص 
الملك المقرب منه يسخر ون الابعدين . 

قالالعبد : اعلم : ان القرب والبعد نسبتان للقرب والبعيد منالحق من 
مقامين الالهبین» وعليهما ترتب مراتب‌السعادات والولابات» وكذلك الشقاوات 
ومحال البعد . 

المقام الاول مقام الاحدية الآامية» فان الکثرات‌کلها منهاتتزلت وتفصلت 
وتعدد » فمن كانت الوسائط بينه وبين الموجدالواحد الاحد اقل؛ فهواقرن > و 
كذلك التعینات الاول اول ماتظهر وتبدوتکون قرية من ربهاالدى قیامها وقیوم 
يقوم باقافة صورته فیسخر بمقامه من ربه وموجده منليسله هذا النوع من‌القرب 
الاولی فی‌الظهور والحدوث > کالصغار من‌الاولاد > فان الحق الظاهرالمتعین 
فی‌صو رهم یسخرلهم من‌طال مکثه فی‌قبول التحلیات مدة مديدة » وله حکم اخر 
کمالی غیرهذا القرب وهوالثانی» وذالك هوالقرب الحقیقی الذاتی الالهی‌الکمالی 
من خیث الصورة الاحدية الحمعية الكمالية الالهية الانانية فمن‌کانت نسبته من 
هذه الجمعية الكمالية اکمل واتم » فهواقرب الى الله من حيث احدية جمع جمع 
الکمالات الذاتية و الالهبة ؛ وقربه من الله اعظم و اعم واوسع واکمل و انم > فالکیر 
القرب من هذه المرتية القربة لکماله بنزل لتكميل ذلك القریب الأول من حداثة 
تعين المربوية > باحداثه واظهاره والتحلی‌له وبه وفیه ء اتباعاللحق النازل اليه و 


١‏ فکان هذا (ع) . ؟ل تأئيسة. خ. فصو ص. لا عهده. خ. 


۳ شرح فصوص الحكم 


الى مر و ته ومظهرنه وحدثه وحداثه وحوده من‌اصله الدی انبعث منه روحه‌و 
تعين من المحتد العنصرى مزاجه وهيكله » فهذا معنی القرب والبعد ومراتبها »> 
والاغمن حیث الوجود الحق المتعین الظاهر فی‌الکل علی‌السواء > فلابعد والکل 
فى نهس المظهر ده والمراتية فعلی‌السواء ؛ والافضل فيه الاکمل جمعية والاشمل 
حبطة .وسعة > فقديكون من بلغ ستين سنة من .عمره ابعدمن مبدئیته واوله" بعين 
الحق فيه » وان تضاعفت .التحليات واستنامت الفضائل والكمالات فيه باضعاف 
اضعاق ماکان له اولغیره ف ىالبدو واول الفطرة : فافهم ۱ 


قال : «رضی‌الله عنه» كان رسو لاله صلی‌الله عليه وسلم؛ پبرز نفسه؟ 


للمطر اذا ترل ويكشف رآسه له حتى یصیب منه» ويقول انه حديث عهد 
بربه» فانظر الى هذه المعرفة بالله من هذا النبی» ما:اجلها وما اعلاها و 
اوضحهاء فقد سخر المطر افضل البشر لقربه من ربهء فكان مثل الرسول 
الذى ينزل عليه بالوحىء فدعاه بالحال بذاته» فير ز اليه ليصيب مندما ناء" 
من ربه» فلولاحصل له منه الفائدة الالهية بما اصاب منه ما برز بنفسه اليه 
فهذا رسالة ماء جع ل الله منه کل شیء حی؟ 

يشير الى ان رسول‌ابّه > صلىالله عليه وسلم : كان يشاهد صورالعلم الالمی 
النازل بالوحى فىالمطرء فيبرزاليه ويبرز جسده المبارك وكرم رأسه :تلقيآ لسر العلم 
الآلمى النازل علىامرأسه من‌الکتاب الاکیرالذی هورتبته ببرزخية الاولىفىالتعين 
الاول» فافهم» فكذلك توجهت الاسماءالالهية والارواح الكلية الفلكية والسماوية 
التی منها انبعثت ارواح اولئك المقتولين علی‌اسم‌موسی؛ عليهالسلام» الی‌الصورة 
الموسو به وروحه المديرء اذذاك لحسده الشریف > حتی فعلت فی‌اعداء مافعلت 
و اظهرت منآ بات اه مااظهرت وحسلت > فافهم 

قال : «رضىالله عنه» واما حكمة القائه فی‌التابوت ورمیه فىاليم » 


۱- واوليته. خ. اح سر اه ی 
۲ به (ع) . ٤‏ فافهم (ع) . 


۱ ۱ مؤيدالدين جندی ۳۲ 
فالتابوت ناسوته» والیم ما حصل له من‌العلم بوساطة هذا الجسم. مما اعطته 
القوة النظرية الفكريةء والقوی الحية والخيالية التی لابکون شىء منها 
ولامن امثالها, لهذه‌النفس الانسانية الا بوجود هذا الج العنصری, فلما 
حصلت النفس فى هذا الجسمء فامرت بالتصرف فيه وتدییره, جعلالله لها 
هذهالقوى الات يتوصل بها الى ما ارادالله منها فى تدبير هذا التابوت 
الذى فيه سكينة الرب» فرمى به فىاليم ليحصل بهذهالقوى على فنون 
الك ن کان الدونه موی هو الملاك قانة لا بده 
الا بهء فاصحبه هذهالقوى الكامنة فى هذا الناسوت الذى عبرعنه بالتابوت 
فی باب‌الاشارات والحکمء کذلك تدییرالحق العالم مادبره الا بسه او 
فصو کت فا میت جه كتوققنأ الؤلك: على وجو الا لفو ا لات على 
اسبابها والمشروطات على شروطهاء والمعلولات على عللهاء والمدلولات 
علی ادلتها والمحققات على حقايقهاء و کل ذلك من‌العالم» وهو نديير 
اللحق فيه فما دالا و4 

فا أو رخو ره اطن وو افا اع نه لاا لخ 
والصفات العلى التی بسمی‌الحق بها واتصف بها . 

شر «رضى الله عنه» الىان العالم وصورة ظاهربات مظاهر الاسماء الحسنى 
والصفات العلى» ولهذا كثرت الصور مع أحددة العين» فهده النقوش والاشكال 
والصورء منها ولها وبها وباطن العالم وهوته لاوجود الحق المتعين فبها بحسيهاء 
فصوره العالم ناسونه والتابوت هوالوخود المتعين فه» وهوسيكنة الرب» واليم 
بهذا الاعتبار هوالوجود المطلق الحق» فافهم . 

قال : «رضی ال عنه» فما وصل الینا اسم پسمی به الا وجدنا معنی 
ذلك‌الاسم و روحه‌فی‌العالم» فما دیرالعالم" الا بصورة العالم . 

بعنى: «رضی‌الّه عنه» ان الاسماء الالهية > کالحی والعالم والمریدوالخالق 
والقادر والرازق التی سنی بهاالحق حقابقها وارواحها هی الحاة والعلم و الار ادخ 


. له (ع) ۰ ۲ب الابه (ع) . ۳ب ايضا (ع)‎ -١ 


۳ شرح فصوص الحكم 


والقدرة والخلق والرزق» وهی موجودة فی‌الحی والعالم والسعلوم والمراد و 
المقدور والمخلوق والمرزوق فى العالم > فماد بر العالم الا صورته وهىالهيأة 
الاجتماعية من‌الاسماء الالهية . 

قال : «رضىالله عنه» ولذلك قال فى خلق آدم‌الذی هو البرزخ؟ ۲ 
الجامع لنعوت الحضرة الالهيةالتى هی‌الذات"والافعال ا نالل خلق ادم على 
صورته» وليست صورته» سوی‌الحضرة الالهية» فاوجد فى هذا المختصر 
الشريف الذى هوالانسان الکامل» جميعالاسماء الالهية وحقايق ماخرج عنه 
فىالعالم الكبير المفصلء وجعله روحا للعالم» فسخرله العلو والسفل لكمال 
الصورة» فكما انه ليس شىء من‌العالم الا" وهومسخر لهذا الانسان الكامل 
لما بعطیه حقيقة صورته» فقال : «وسخر لكم ما ف ىالسموات وما ف ىالارض 
.میعاً منه»” فكل مافی‌العل" تحت تسخیرالانسان» علم ذلك من علمه وهو 
الانسان الکامل» وجهل ذلك من جهله, وهوالانسان الحیوان فکانت صورة 
القاء موسی فی‌التابوت والقاء التابوت فی‌الیم» صورة هلاك یعنی فی‌الظاهر 
وفی‌الباطن كانت نجاة له من‌القتل فحیق كما تحبی‌النوس بالعلم من موت 
الجهل » كما قال «اومن كان ميتاً» یعنی بالجهل «فاحییناه» يعنى بالعلم 
«وجعلنا له نوراً يمشى به فى الناس» وهوالهدی «کمن مثله ف ىالظلمات». 
وهی‌الضلال» «ليس بخارج منها»" ای لايهتدى ابداًء فان‌الامر فى نفسه 
لاغاية له يوقف عندهاء فالهدی" ان يهتدى الانسان الی‌الحبرة» فيعلم ان 
الامر حيرة والحيرة قلق وحركة والحركة حیاة. فلاسكون ولاموت" » و 
وجود فلاعدم» و كذلك فی‌الماء الذى به خياة الارض وحركتها قوله : 


اب البر نامج (ع) . ۲- البرنامج. خ. فصوص. ۳ والصفات (ع) . 
5 الا وهويسبح بحمده (ع) . هه س٥)‏ ی ۱۲ . 

1 فکل ما فی‌العالم (ع) . لال سب ی۱۲۲ . ۸ هو (ع). 
-٩‏ فلاموت. خ. فصوص . ٠‏ س۲۲ یه: واهتزت. خ. فصوص . 


مؤيدالدين جندی ۳۰۵ 


زوج بهیچ» انها ما ولدت الا ما يشبهها' ای طبیعیا مثلهاء فکانت الزوجية 
التی هی‌الشفعية لها بما تولد منها وظهر عنهاء كذلك وجود الحق كانت 
الكثرة لهء وتعدد الاسماء أنه کذا و کذا بما ظهر عنه من‌العالم الذی يطلب 
تفا یا اسماه الألهية: فترفت ابه : 

يشير «رضىالله عنه» انه کماشفعت التتايج والثمرات اصولها » كذلك کثره 
الاسماء شفعت احدية الوجود الحق» فان الاسماء يثبت للوجود الحق بالعالم » 
اذهو المألوه والمربوب المقتضی وجود الربوبية والآلهية . 

قال : «رضى الله عنه» ويخالفه" احدية الكثرة» وقد كان احدی‌العین 
من حيث ذاته كالجوهر الهيولانى احدى العين من حيث ذاته, كثير 
بالصور الظاهرة فیه التى هوخامل لها بذاتهه كذلك الحق بما ظهر منه 
من صورالتجلی» فكان مجلى صورالعالم معالاحدية المعقوله» فانظر ما 
احسن هذا التعليم الالهى الذى خصالله بالاطلاع عليه من شاء من عباده» و 
لا وخ الفرعوق فال عدا اجرد شما فو عوسي وا لو كوا ا 
بالقططية وا لاء هو الج فسماه نما وده عدم فان الا وت وف هين 
الشخرة فی آلب : 

قال‌العبد : کماان التابوت كان ضرب مثل لمل الحمانی الاشسانی‌الذی 
فيه سكينة الرب وهوالروح الذی اسكنهالله فی‌هیکله وسکنه به وموسی صورة 
الروح من حیث هذا الوجه > و الیم الدی هو السحر» صوره‌العلم الحاصل للروح 
الانسانی» بسب هذه النشآة العنصرية ای الحاصل ظهورماکان لهابالقوة بو اسطته 
بالفعل » فان القوةالعلمية ذاتية للنفس ولکن ظهورها بالفعل على الوجه الاکمل» 
متوقف على مظاهر قواها » من هذه‌الصورة الهيكلية العنضرية » فكذلك فرعون 
صورة الهوی الذی؛ هوالسلطان العالب فی‌مصر النشأة العنصرية ووجدانهللتابوت 


ا من يشبهها. خ. فصوص ۰ ۲- وبخالفة. خ. فصوص ٠‏ 


۳۹ ۱ ۱ شرح فصوص‌الحکم 


وحصوله له وعنده» صورة تعین الروح ووقوفه اولا فی‌تعمیرالبدن فی‌حکم‌الهوی 
وعنده » فان ترسه الروح الانسانی» انما نگم بوجودالهوی للنفس فی‌تعمیرالبدن 
ومع تکامل القوی المزاجية نتكامل تربية الروح » فیظهر قواه بالروح الانسانی 
الى ان يبلغ اشده و ظفربالهوی ويملك مصرالکمال الطیعی» ووقوف. تاو تسه 
عندالشجر اشارة الىان الهيكل الكمال الانسانی توقف .وجوده على الاركان 
المتشاجرة الاغصان مناصل الطبيعة الواحدة» فان‌الشحره انماسمی شحرآلاختلاف 
اغصانه والتفاتها » والمشاجرة هی‌المخالفة والمخاصمة » كذلك هذا التابوت 
الناسوتی الهيكلى واقف عندالهوى بمقتضى القوى والخصايص. الروحانية‌فافيم. 

قال : «رضىالله عنه» فاراد قتله, فقالت امرآته وكانت منطقه بالنطق 
الالهى الذی انطق به كل شىء فيما قالت لفرعون » اذا" کان‌اله خلقها 
للكمالء (كما فصوص) قال عليهالسلام» عنها حيث شهد لها ولمریم بنت 
عمران بالكمال النی هوالذ کران"» فقالت لفرعون فى حق موسی : انه 
«قرة عين لی ولك»" فيه قرت عینها بالکمال النی حصل لها كما قلنا 
و کان قرة عين لفرعون بالایمان الذى اعطاه‌اله عدا له سم فقبضه طاهراً 
مطهراء ليس عليه شىء م نالخبث, لانه قبضه عند ايمانه, قبل أن مكتسب 
شيئاً منالأثام: والاسلام يجب ماقبله» وجعله آية على عنايته سبخانه؛ لمن 
شاءء حتى لاييأس احد من رو الله الا القوم الکافرون, فلوكان فرعون 
ممن یس ما بادرالى الايمان» فكان موسىء علیه‌السلام» كما قالت امرأة 
فرعون عنه, انه قرة عين لى ولك عسى ان ينفعنا وكذلك» وقع» فانالله 
نفعهما به عليها لسلام» واذا کانا" ماشعراً باه هوالنبى الذی يكون على ي يديه 
هلاك ملك فرعون وهلاك اله. 


۱ اذكان!لل». خ. فصوص ٠.‏ ۲ب فبدفرت (ع). 


مؤيدالدين جندى 1¥ 


قالالعند : قدتقرر فى نموس العامة من المسلمين وغيرهم من اليهود والنصارى 
ان فرعون کافر وانه من اهل الناز» بماثبت عنه قبل‌الغرق من‌المعاداة لنبىالله و 
لبنی اسرائیل وبماقال «اناریکم الاعلی!» وبقوله : «ماعلمت لکم من‌اله غيرى"» 
ویافعاله السيئة » اذذاك» ولکن القرآن اصدق شاهد بایمانه عندالغرق قبلان غرغر 
بل .حال. تمکنه من‌النطق بالايمان وعلمه بان النحاة حصرفی ذلك» فقال «آمنت 
بالذی آمنت به. بنواسرائیل وانامن السلمین؟» وهذا اخبار صحیح لایدخله 
النسخ. » ولکن فيه دلبلا ایضاً انه لميكن مومناً قبل هذا الایمان » کمازعم اهل 
الاخبار انه‌کان مومناً فی‌الباطن » وانه‌کان یکتم ایمانه عن قومه سياسته حكمية » 
اذلا دلیل على ذلك من‌القرآن ولافیما صح من‌الحدیث » فلم يكن ایمانه الا 
عندالغرق بالاستدلال علی وجوداله » وکمال قدرته بمارآی انه انحابنی‌اسرائیل 
الذين آمنوا به من العرق» فاآمن به اما طلا للنحاه اوا دماناً لالعلة. 

قال : «رضی‌ ال عنه» ولما عصمه الله من فرعون, اصبح فوّاد ام موسی 
فارغاً من‌الهم الذى كان قد اصابها . 

قال‌العید : ام موسی صورة المزاج القابل للروح الانسانی من طبیعته‌الخاصة 
والاعتدال الخصیص المنتج لهذه النتيجة الشريفة الروحية » فان الروح الانسانی» 
متوقف على المزاج » و کال موجوداً بصورته الروحانية الخصيصة به‌الموجود هو 
فيها وها قبل تعلقها بالبدن وجودا روحاناً عقلاً نورانياً لانقلباً جسمانيا » 
فالحادث دوجود هذه الام الشريفة » انما هوهدا التعين الشخصی لاالروح فیس 
حقيقة الجوهرية » فافهم . 
.0 قال: «رضى الله عنه» ثم ان ال حرم عليه المراضع حتی اقبل على ثدی 
امه لیکمل الله لها سرورحابه» كذلك علم‌الشرایم» كما قال : « لكل جعلنا 

ا س ۷۹ ]۲ . ۲ س۲۸ ی۲۸ . 


۳- س٠‏ ی۹.۰: آمنت أنه لااله الاالذی آمنت به... الابه 


۳۸ شرح فصو صالحکم 


منکم شرعة ومنهاجاً»' ای من تلك الطريقة جاء فکان هذا القول, اشارة 
الىالاصل الذی مته جاء فهذا غذاؤه كما ان فرعالشجرة : لایتغذی الا من 
اصلهاء فما كان حراماً فى شرع یکون حلالا فى شرع عا وعل :فو و 
اعنی قولی حلالا وفی نف سالامر ماهو عين ما معنی» لانالامر خلق جدید 
ولاتكرارء ولهذا نبهناك فکنی عن هذا فى حق موسی بت ریم المراضع . 
پشیر: «رضىالله عنه» الىان اللبنالذى برضعه كلمو لود وان‌کان‌فی‌الصورة 
عيناً واحدة هواللين » ولكن لبن شخص دون شخص ماهوعين ذلك اللبن؛ وكذلك 
الشريعة التى جعلهاالله لنبى وجبله عليها هىالتى بأخذها ذلك النبى دون غيرها » 
فان الشراج وان كانت كلها منزلة من عندالله وله » ولكن لكل احد شرعة منها 
و e‏ الحق Ea‏ اليه 35 حاء کک ب تنزيل ج المراضع 


ا » لابليق الالها فی‌ثانی م 5 هذا المزاج ا »کون 
محرماً على الارواح الزاكية الكاملة الطاهرة ان يتغذى بالقوة المخالفة للقوى 
الروحية وهىالهوى والشيطان والنفس وصورهذه القوى هی‌التی حرمت على 
موسى مراضعها من نساء اهل فرعون ؛ فافهم . 

قال : «رضى الله عنه» فامه عل ىا لحقيقة من ارضعته لامن ولدته» فان 
امالولادة" على جهة الامانة» فيكون” ويغذى بدم طمثها من غير ارادة لها 
فى ذلك» ختى لايكون لهاعليه امتنان, فانه؟ انما يتغذى بمالم بيتغن به ولم 
حرس هلها ملک الس ملكا وردان تالایا رن 
تغذی يذلاك الد فوقاها بنفسه من‌الشرر الذى كانت تجده لواعتساك 
ذلك عندها ولم يخرج ولم يتغد بها جنينهاء والمرضعة ليست كذلكء فانها 
قصدتبرضاعة* حیانه فجمل اه لكا لموسی فى ام اولاده, فلم یکن لامرهة 
(١ 5‏ سه ی۲٥‏ ۲ الولاده حماته على خ.فصوص 


۲ فیها (ع) . ٥‏ برضاغته (ع) . 1 وابقاله (ع) . 


مؤيدالدين جندی ۳۹ 


عليه فضل الا لام ولادته لتقر ایضاً عینها بتريبته وتشاهد انتشاه فى خجرها 
و لائحزن ونجاها الله من غم‌التابوت فخرق ظلمة الطبيعة بما اعطاءالله من 
العلم الالهی وان لم بخرج عنها . 

قال‌العبد : الارواح الكاملة التی للکمل كماانها ابناء ارواح كاملة كلية 
فكذلك امزجتهم العادلة الفاضلة » انماتکون من حقایق كلية طبيعية تامة معتدلة 
مشاكلة لهافی مظهرية الکمالات الالهية المطلوبة منها » وتلك الهيأة الاحتماعبة 
الفاصله بين هذه الحقاق الطبيعية العادله التی استحلیت واستدعیت تعین الفیض 
الآلهى الکامل والروح الانسانی الفاضل ان‌کانت تربية الروح بعدالتعین فيهاايضاً 
بها وبحسبها » كانت التربية انسب وبالکمالات المطلوبة منها اشکل واکمل» و 
كذلك كانت ام موسىء من بنی‌اسرائیل » موّمنه موحدة اوحی الیها بشهادةالله 
فىالقرآن بقوله : «اوحینا الى ام موسی الآية!» فاراد تکمیل تربية واتتشاثه » 
علیه‌السلام » علىدديها رحمة وامتناناً هما جمیعاً » من حیث شعرامه ولاشعرهو» 
اذذاك بذلك . 

قال : «رضىالله عنه» وفتنه فتوناً ای اختبره فى مواظن كثيرة › 
ليتحقق فى نفسه صبره على ما ابتلاءالله به فاول ما ابتلاهالله به قتلهالقبطى 
بما الهمه و وقفه له فى سرهء وان لم يعلم بذلك» ولكن لم يجد فى نفسه 
اكتراثاً بقتله» مع كونه ما توقف حتى يأتيه امر ربه بذلك لانالنبى 
علیه‌السلام معصوم الباطن من حيث لابشعر» حتى ينبأ ای بخير بذلك» و 
لهذا اراه الخضر قتل‌الغلام فانکر عليه ولم يتذكر قتله‌القبطی فقال له 
الخضرء «ما فعلته عن امرى"» ينبهه على مرتبته قبل ان ينبأ انه كان 
معصوم الحر كة فى نفس‌الامر وان لم يشعر بذلك . 

يشير «رضىالله عنه» الى ان جميع افعاله » عليهالسلام » وحركاته وماجرى 
عليه ومنه ء انماکان بامرالّه وارادته وعلمه » وان لم شعر به» اذذاك» فکان‌معصوماً 


اک ی ۲ س۱۸ ۱۸ ۰ 


۹۰ ۲ شرح فصوص الحكم 


فى جميع افعاله بمالایشبه افعال المعصومین» كقتله القبطی فانه » علیه‌النلام » 
لم بعلم به حمنئذ» انهكان بعلم الله وارادته وامره » ولهدا الحقه بالشيطان واضافه 
الى تفه » فقال : « هذامن عمل الشيطان»١‏ ای سید عنالحق والصواب» وكان 
الحق والصواب فيه من حيث ماارادالله ذلك وامره بالفعل لابالقول» بافغله" على بده 
لماكان يعلم انه لوبقى افسد مابين بنىاسرائيل» وافضى الى فتنة عظيئة » فردالله 

قال : «رضى الله عنه» واراه خرق‌السفينة التى ظاهرها هلك وباطنها 
اة فن ذا لغاس يعمل له ذلك فن مقاب ا ابوت النى: کان في اليه 
مطبقاً عليه» وظاهره هلاك وباطنه نجاه» وانما فعلت‌به امه" خوفاً من يد 
الغاصب فرعون ان يذبحه صبراً وهی تنظر اليه معالوحى الذى الهمهاالله 
به» من حيث لاتشعر» فوجدت فى نفسها انها برضعه فاذا خافت عليه القنه 
فىاليم» لان فی‌المثل عین لاترى قلب لاینجع فلم بخف عليه خوف 
مشاهدة عين ولاحزنت عليه حزن رؤية بصرء وغلب علی" قلبها انالله ريما 
رده اليها لحسن ظنها به» فعاشت بهذا الظن فى نفسهاء والرجا يقابل الخوف 
والیاس» وقالت حین‌الهمت لذلكه لعل هذا هوالرسول الذی پهلك فرعون 
والقبط على بدهء فعاشت وسرت بهذا التوهم بالنظر الیهاء وهو علم فى 
نف سالامر . 

قال‌العبد : سمعت الشيخ الاكمل» قدوة الكمل اباالمعالى صدرالحقوالدين 
محبى الاسلام والسلمين > محمدين اسحاق بن محمدين بوسف ؛ سلام الله عليه؛ 
عنالشيخ خاتم الاولياء المحمدیین » سلامالله تعالى» عليه فی‌الاولین والآخرين» 
انه اجتمع بابی‌العباس خضرء مبلوات الله عليهماء فقاللة كنت اعددت لموسىين 
عمران الف مسألة مماجری عليه من اول ماولد الى زمان اجتماغه » فلم یصبرعلی 


اب س۲۸ ی٤۱‏ .۰ ؟سا يل فعله (ع). ۳ ذالك (ع) ٠‏ 
؟ لایفجع. خ. فصوص . 5ه على ظنها (ع) . 


مویداندین جندی ۱ 


ثلاث مسائل منها تنبيهاً من الخضرلموسی ان جميع ماجری عليه ویجری بامرالله 
وارادته وعلمه الذی لابسکن وقوع خلافه » وقال رسولالله » صلىالله عليه وسلم» 
ليت اخی موسی سكت حتی شقص علينا من‌انبائهما » تنبهاً على هذه الاسرار» فان 
العلم بها من خصوص الولاية التی لاردفیها ولاانکار» فان من شاهدان مابجری 
علىابدى العباد و علیهم > انماهومن امرالله الذى لابرد» فانه مقترن بالارادة » 
مویدیها » ولابد من وقوعه لاصدرمنه انکارعلنه ولانهی عنه ولاامر بخلافه » 
ولواطلع الرسول على سرالقدرء فان همته ریما هتر عن ابلاغ ماامر بتبلیعه » فانه 
انماامر بتبليغه على علم من‌الله بوقوع المأموربه منالبعض وعدم وقوع ذلك من 
آخرين » والمراد بامره للرسول بالتبليغ هوالتبليغ فقط ؛ فانه ماعلی‌الرسول الا 
البلاغ » فقد بنظرالمطلع على سرالقدر» عدم وقوع ماامر بتبلیغه على علم منالله 
بوقو المآموربه من‌البعض وعدم وقوع ذلك منآخرین» والمراد بامره للرسول 
بالتبليغ » هوالتبلیغ فقط » فانه ماعلی الرسول الاالبلاغ ء فقد بنظرالمطلم على 
سرالقدر» عدم وقوع ماامر بتبلیغه » فلم بقصرعلی انه مأمور با ليغ فقط » سواء 
وقع المآموربه » اولم بقع » فربمایتقاعد عن تبلیغ ماامر بتبليغه اویفتراویشق عليه 
فطوی الله علم ماشاکل هذه الاسرار عن الانبیاء » رحمة بهم» ولابوجب ذلك نقصاً 
فی‌مراتبهم النبوية » ولانقدح فی‌کنالاتهم الخصيصة بهم : فان اكملهم اعنی 
رسولالله ؛ صلىالله عليه وسلم »> وقدا كشف من هذه العلوم مالم بکشف غبره » 
اشارالى هذا السرء فقال : شيبتنى هود واخواتها » لما اشتملت على الامسر 
بالاستقامة فی‌الدعوة التى قدترد عندالكافر ولاترد عندالمؤمن » فيشق عليه ان برد 
امرالله » ولابحدبداً من‌الدعوة ؛ لكو نه مأمورآبها بامتثال قوله» تعالى: «فاستقم 
کماامرت»۲ فالمحمدى المشهد لابأخذه عند شهود ذلك فتور ولالومة لائم » ولم 
يكن غيره من الانبياء كذلك » فافهم » ولاتجبن» فان المحمديين يرون ذلك و 


اب فقد. خ. TS‏ 
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بدعون الى اله على بصيرة » وعلم هذه الاسرار للانبياء الكمل منكونهم رسلا ؛ 
فهكذ امرموسى مع الخضر ومع الحق فاعلم ذلك . 

قال : «رضىالله عنه» تم انه لما وقع عليهالطلب خرج فاراً خوفاً فى 
الناظر فی‌المعنی حباً فی‌النجاة» فانالحركة ابداً انما هی حبية ويحجب 
الناظر فيها باسباب اخرء وليست تلك و ذلك» لانالاصل حركة العالم من 
العدم الذى كان ساكناً فيه الىالوجودء ولذلك يقال : ان‌الامر حركة عن 
سکون, فكانت الحركة التی هى وجود العالم» حر كة حبيةء قدنبه رسو لال 
صلى الله عليه وسلمء على ذلك» بقوله : کنت. كنز لماعرفء فأحببت أن أعرف 
فلولا هذه‌المحبة ما ظهر العالم فى عينه» فحر كته من‌العدم ال ىالوجود , 
خر که خب‌الموجد لذلث» ولان العالم ایضاً بحب شهود نفسه وجوداً کسا 
شهدها ثبوتاً فکانت بکل وجه حر کته من‌العدم الثبوتی الی‌الوجود حركة 
حبية من جنا بالحق وجانبه» فان‌الکمال محبوب لذاته وعلمه. تعالی» بنفسه 
من حيث هو غنی‌عن‌العالمین» هوله‌وما بقی له الاتمام‌مرتبة‌العلم بالعلم 
الحادت الذی یکون من هنه‌الاعیان اعبان العالم اذا وجدت فیظهر صورة 
الکمال بالعلم المحدث والقدیم» فیکمل مرتبةالعلم بالوجهین و کذلك یکمل 
مرأتب آلوجود. فان‌الوجود منه ازلی . 

بعنى اذا اضیف الى الازلی فی‌غیر الازلی » کمامر ف ىالفص الشیثی» فتذکر. 

قال : «رضی‌الله عنه»' وهوالحادت یعنی غیرالازلی. والازلی وجود 
الحق لنفسه بصورالعالم" وجودالحق بصورالعالم الثابت» فیسمی حدوثاً لانه 
ظهر بعضه لبعضه وظهر لنفسه بصورالعالم» فکمل‌الوجود, فکانت حركة 
العالم حبت" للکمال, فافهم . 

بشیر «رضی‌الله عنه» الى حركة موسی وفراره » وان كانت على ماعلل ذلك 


ا غیرالازلی (ع) ۰ ۲- وغیرالازلی . ۲ حبية. خ. نصوص. 
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عند فرعون بقوله : «فررت منکم لماخفتكم '» سب الخوف وكذلك حركة كل 
ذى خوف وفرار من امرمخوف وان‌کان بالنظر الظاهر معللا يسبب قريب. وهوا- 
موف ركو انعم ی :إن کون ام که عن كوفع فان لحز ف ي 
السكون والحمود ولايقتضى الحركة » وانما السب الموجب للحركة فيمن فر 
عن مكروه هوحب الحياة والنجاة» فلما رأى امراً بوجب فوت محبوبه وهوالنجاة 
والحياة » خاف ذلك فتحرك وفرطلياً للحياة » فموجب الحركة فى الحقيقة » لم يكن 
الخوف » ب لالحي للنحاة اوالحياة اوغير ذلك ممابحب وجوده ویخاف عدمه . 
گم بين «رضىالله عنه» ان الحركة فی‌الاصل حبية » وذكر فىذلك اسراراً 
عالية فی‌الجناب الآلهى والعالم » وانها وان سبفت الاشارة اليها فيماسلف» ولكن 
نبحث هيهنا علىما سقى من الاسرارء وهوان قوله ؛ تعالى على لسان اکمل‌مظاهره 
الانسانية : «احببت ان اعرف» ليس محتده هذه المحبة » واصل هذا التحلی من 
حيث الذات الغنية عن العالمين وذلك لان الكمال الداتی حاصل للدات بالذات» و 
متعلق المجته ابد امرمعدوه غيرحاصل المعرفة به > فمايسمى ثره وسواه » فلم 
يكن حاصلا ء لعدم المعارف اذذاك؛ فاحب حصوله ووجوده؛ فخلق الخلقوتعرف 
اليهم > فعرفوه » فکمل مره العلم و الوحودء فوضح وصح» ان الكنابة تاء 
احببت لاتعود الى ذات الذات» تعالت وتبارکت وجات عن مثل ذاك» وانماتاء 
الكنابة تعود الى احدية النس الذاتية »> وهی حقايق الاسماء والی‌الشئون‌العسه 
العينية » فان هذه‌النسب هىالتى لم تكن موجودة لاعبانها ولاظاهرة فىمظاهرهاء 
فان الالوهية والربوبيةوالخالقية والرازقية وساي رالنسب فىحقايقها متوقفه‌الوجود 
والتحقق علىالمألوه والمربوب والمخلوق والمرزوق وجوداً وتقدیراً » وحیث‌لم 
دكن عالم يكون مألوها » مربوباً : مخلوقاً ؛ مرزوقا » موجوداً فىعينه و كذلك 
الخالقية والرازقية والربوبية والالهية» لمتكن ظاهرة الاعيان ولاموجودة للاثارء 


ات س١۲‏ ی۲۰ . 


فكانت مستهلكة تحت قهرالاحدية الاحاطية الذاتية معالنسب التى هی‌علیهامتوقفةه 
كاستهلاك النصفية والثلثية والربعية والخمسية وغيرها منالنسب العددية الضی 
لايتناهى فىاحدية الواحد» فان الواحد قبل ان نتعدد وينشىء الاعداد فى احدية 
واحدته لانصف ولاثلث ولاربع ولاخمس ولاسدس ولاغيرها بالفعل » ولكن 
ثبوت هذه النسب للواحد مشروط بانشائه العدد نفه » فاذا وجدالواحد فى 
مرتبتين أوثلاثة اواربعة بالفعل بنفسه : حينئذكان الواحد عين هذا النسببالفعل» 
وظهرت هذه‌النس فيه عينهاء فكان الواحد بالفعل نصف الاثنين وثلث الثلاثة و 
ربع الاربعة وخس‌الخسه وجزء مناى عدد فرضت بالفعل فهكذاكانت النسب 
الاسمائية مستهلكةالاعيان فىاحدية الذات » فاجبت ای احب الواحد من حبث 
هیلامن حيث هوهوذاته الغيبية الغنية ع العالمين ان ظهرها متمايزة الاعیان 
فی‌الوجود موجودة الاثار فىعرصة الشهود كناية عن تلك النسب» فتجلی تجلیا 
حبياً منها وفیها» فسری سرالتجلی الحق فی‌الحقابق كلها » فتحرکت حقايق نسب 
الواحد من‌مقام استهلاکها الى قوابلها ومظاهرها » فحبت الآلهية الى المألوه و 
الربويية الی‌المربوب والخالقية الى المخلوق» وکذلك تحرکت المخلوقية الى 
الخالقيه والمرزوق الى الرازق والمربوب الی‌الرب » فاحب الخلق من حيث هىلا 
من حيث ذاته » لاسعافهم باعيان مطالبهم وایجاد مقاصدهم وماربهم » لانه من 
حيث ذاته العنیه عن‌العالمین لابمکن ان‌بعرف اویعلم » وانمایعرف ويعلم باسمائه 
وصفاته وشئونه ونب ذاته واضافاته ؛ فهذه النسب هی‌الکنزالذی لم يكن بعرف؛ 
فاحب الحق انيعرف من حيثكونه هىان يعرف» فتحلی بنفسه ونسه الذىهو 
فيها هىفظهربوجودة الح قالذى به تحققت المتحققات منالماهيات فىمراتب 
حقايق الممكنات التى لاتناهى: وسمى باسماء المراتب جميعها وماثم الأهو, 
والظهور والتعين والاسماء كلهانس لاتحقق لها الابه وله» اذالظهور لاتحققله 
الا بالظاهر» وكذلك التعين لاوجودله من حيث هوهوء بل بالمتعين بذلك التعين: 
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فالواحد هوهو واحدء فی‌جمیع هذه المراتب العددية > فواحدو واحد اتثنان» و 
واحد وواحدان ثلاثة » وهكذا الى مالانناهی» فيسمى الواحد باسماء الاعداد 
الغير المتناهية وقبل الكل وصحت اضافة الجميع اليه لامن حيث ذاته» بل من 
حبث ظهو راته و تحلباته وتعيناته » فافهم . 

واللطيفة الشريفة الاخری انالله الواحد الاحدالحق یعظم ویجل ان يعرفه 
غيره » وماثم الاهوء والمعروف والعارف والمعرفه بقضی بالکثرة والکثیرواذا 
كازالله ولاشیء معه » فلاسکن ان عرفه غيره ؛ ولکن‌الواحد اذاظهر بوجوده و 
نفسه فی‌مراتب كثيرة عددية » فانه من حيث تعينه فی‌مرتبه غیره من‌کونه متعيناً 
فی‌مرتبه اخریله ان بعرف نفسه حقیقه فلم بعرفه الاهوبه » فليس الاثنان ثلائة 
ولااربعة ولاخمسة ولاستة ولاسیعة » فتحققت الغيرية النسية والتغایر الاعتباری» 
فعرف نفسه » فكان عارفاً من حبث ظهوره بوجودالعالم بىالمألوه والمربوب 
المخلوق المرزوق» ومعروفاً من كونه موجدآلها ربا خالقاً رازقا » فحصل ماتعلقت 
به المحبة الالهبه انبعرف» ولكن ماعرفه الاهوه ذهوالعارف وهوالمعروف من 
حيثينين متعايرتين بالنسبه والاضافة الى التعين والظهور فی‌مرانت عددية معقولة 
لاوجود لها الابهذا الواحد المنشئى بذاته للاعداد» فسبحانه لاله الاهوالواحد 
الاحدالدی لاوجود لاحد فوذاته الاهوء فتحقق هده‌الساحت» فانها من فيض 
انوار مادس الشيخ «رضىالله عنه» فىمتن الكتاب» وانه لباب الحق فىالباب 4 
عند ذوى الالبات » والله الموفق للصواب . 

قال : « ضىالله عنه» الا تراه كيف نفس عن‌الاسماء الالهية ما كانت 
تجده من عدم ظهور آثارها فى عين مسمی‌العالم» فكانت الراحة محبوبة له 
ولم يوصل اليها الا بالوجود الصورى الاعلى والاسفل . 

يشير : «رضىالله عنه» الی‌الوجود الظاهربعين الحق والخلقء فالاعلىوجود 
الحق المطلق باسمائه وصفاته والاسفل وجودالعالم المقيد باجناسه وانواعه و 
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شخصتاته . 

وقال : «رضی‌الله عنه» فثبت انالحركة كانت للحبء فما ثم حركة 
فىالكون الا وهی حبية, فمن‌العلماء من يعلم ذلك ومنهم من بحجبه السبب 
الأقرب لحكمة فیالحال واستبلائه علی‌النفس,» فکان‌الخوف لموسی مشهوداً 
له بما وقع من قتله القبطی وتضمن الخوف حب‌النحاة من‌القتل» ففر لما 
كانه وف ای لما انم ناه خن ماه وف كر | لدبب 
الا الضهوه لدف لوف اتکی كضورة الحم اش تفت اه 
لفون افيه تضوين' ال واو ام لهي نان اهر 
بتکلمون لعموم الخطاب واعتمادهم على فهم العالم السامع, فلاتعبرالرسل 
اله العامة لعلمهم نی مه اهل الفهي' كما نه هليه لا على هذه ای ند 
فىالعطاياء فقال انى لاعطى الرجل وغيره احب الى منهء مخافة ان يكبدالله 
فوالنان قاغشی الخعت العملو ای لذ علی غاا واو كذا 
ما جاوّا به من‌العلوم جاوّا به وعلیه خلقه‌ادنی" المهوم» فليقف من لاغوص له 
مف ی وقول ا ام لعاعة وم اها ات زور وده وال هنا حت 
الفهم الدقيق الغايص على در رالحكم :.يما استوجب هذه الخلعة منالملك, 
فينظر فى قدرالخلعة وصنفها منالثياب» فيعلم منها قدرما خلعت عليه »فيعثر 
على علم لم بحصل لغيره ممن لاعلم له بمثل هذاء ولما علمت‌الانبياء والرسل 
والورثة» ان فی‌العالم وفى امتهم من هو بهذه المثابة» عمدوا فی‌العبارة الى 
اللسان الظاهر الذی یقم فیه افر اك الخاص والعام» فیفهم منه‌الخاص ما 
فهم‌العام منه و زيادة ماصح له به اسم انه خاص بمیزبه" عن‌العامی, فا کتفی 
الو ان ا دا کی قو نو که لماك مرف ررك مک زین 
خفتكم » ' ولم بقل ففررت منكم 0 فى السلامة والعافية : 


۱- خلقه ادنی‌الفهوم (ع) . ۲- فیمیز (ع) . ۲ س۲۷ ی۲۰ . 
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يشير «رحی‌الّه عنه» ف ىكل هذهالحقايق الىان قوله : لماخفتكم رعاية منه 
لمفهوم العموم ء فافهم ماينظرون الا الىالسبب الاقرب الظاهر لاالى الحقيقة و 
باطن السر . 

قال : لون ان عنه» فجاء الى مدین» فوجد الجاريتين» «فسقى 
لهما» من غير اجرء «ثم نولى الى الظل» الالهى» «فقال : رب انی لما 
انزلت الى من خير فقير '» فجعل عين عمله السقى عينالخير الذى انز له 
الله الیه» و وصف نفسه بالفقر الىالله فىالخير الذى عنده فأراه الخضر اقامة 
الجدار من غير اجرء فعتبه على ذلك» فذكره الخضر سقايته عن غير اجر» 
الى غير ذلك مما لم يذكره حتى تمنی» صلىاللّه عليه وسلم» ان يسكتموسى, 
علیه‌السلام» ولايعترض حتى يقص الله عليه من امرهماء فيعلم بذلك ما وفق 
اليه موسى من غير علم منه» اذلو كان عن علم ما انكر مثل ذلك على لخضر 
الذى قد شهدالله له عند موسى و زکاه وعدله» ومع هدا عفل موسى عن 
تر كيةالله وعما شرطه عليه فى اتباعه» رحمة بنا اذا نسينا امرالله» ولوكان 
موسی عالماً بذلكث» لها قال له‌الخضر مالم تخط به خا ای انی علی عك 
لم يحصل لك عن ذوقء كما انت على علم لااعلمه اناء فانصف. واما حكمة 
فراقة» فلان‌الرسول يقوالله فيه «وما اناكم الرسول فخذوه وما نها کم 
عنه فاتتهوا»" فوقفت العلماء بالله الذين بعرفون قدرالرسالة والرسول, عند 
هذا القول, وقد علم الخضرء ان موسىء عليهالسلام» رسو[ الله فأخذ ترقب 
فاون مقف ليوف الادي حفة تم انل فقال له ان سالتك عن کی 
بعدها فلاتصاحبنی, فنهاه عن صحبته» فلما وقعت منه الثا لثة . 

قالالعبد : هذه الاحوال التی بقص علیناء کلهاصوراحوال لاروح الانسانى 


الکمالی الآلهى من اول تعينه فی‌المزاج الجسمانى العنصری» کمااوماً نااليه فى 
حكمهة تحريم المراضع» فلتذكرمن عض ماسقى مر.اسرار رسله وايثهالموفق» وذلك 
ان ترسة الروح الانسانى وتغذته + انمايكون فىددوالفطرة واول النشآة » بالقوى 
الطبيعية التى للروح الطبيعى الشهودى الذى صورته الدم والروح الحيوانىالذى 
صورته البخارالمتصل من لطايف الروح الطبيعى» وترییه الروح الانسانی النفسانى 
الذىتيسته فی‌القوی النفسانية وقوى الروح العقلی‌و خصایصه » بهيآة احدية جمعية 
اعتدالية بين قوى الروح النفانى» وهذه القوى مختلطة ومرتبطة بعضها بالبعض 
فی‌اول النشو والتماء . 

والروح الانسانی »> وان كانت ولادته وتعینه فی‌تلك الهيأة العادل4 
الفاضلة الحاصله بین‌قوی الروح التفسانی فیمن سبقتله العنابه الالهیه الازلیه » 
ولکن القوی الروحية الحیوانیه » وقوی‌الروح الطبیعی» غالبه فی‌بدوالنشو» و 
كذلك كانت تربية موسی فی‌حجرامها التی هی‌صورة افضل‌القوی الخصيصة بتربية 
الروح من‌قوی الطبيعة » ولکن‌کان بین‌آل فرعون‌الذی هوصورةالهوی الطبیعی 
والحیوانی وآله صورالقوی السبعية والشهویه التی للروح‌الحیوانی والطبیعی و 
كانواهم الغالبين» اذذاك » ّم لماتتم نشوه وتکاملت قواه وبلغ اشده واستوی 
ومميز بین‌القوی الروحانیه الانسانیه الالهية وین‌القوی الحيوانية الغضبيكة وین 
القوی النفسانية الانسانیة وحصل علی‌علم الفرقان بينها حینئد فضل القوى الروحانية 
الانسانية علی‌القوی الطبيعية کتفضیل موسی و آله من بنی‌اسرائیل‌علی قوی‌الهوی 
التی هىحقايق آل فرعون . 

واما قتله القبطی» فهوصورة ابطال‌الروح العقلی لبعض‌القوی الانحرافبة 
الشیطانیه التى تدعوالی الشر وتسرع الى الفساد والضر وتثبط عن‌الخیر بالضیرو 
تمنع عن‌الصلاة والذكرء وبأمربتغليب القوی الطبيعية المزاجية علی‌القوی‌الروحية 
العقلية التی‌کانت بنواسرائیل صورهاء » وبين هده‌القوی الانحرافية الشيطانية و 
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بن‌القوی الروحیه العقلیه والقوی الابمانية لزام وخصام وجدال ونضال لافتور 
لها » كماكانت المخاصمة والمعاداة بينآل فرعون وین‌اسرائیل حتی قتل‌القبطی 
بوكزة موسی وصورة الو کزنظیر حجرالعقل والحجر وقهره لتلك القوة بمعاو نة 
قوة الایمان والفکر والذکر» وقتله تعطیل تلك‌القوی الشيطانية بالكلية وتبطیل 
وجوده وشیطنته بسلطان الروح وبرهان العقل وتبیان فىبعض النشات الكمالية» 
كنشأة موسى» فیمانحن صدد يانه » ولكن بعض المحققین مناهل الکمال 
لایطلو نها ولايعطلونها بالكلية » ولكنهم يسخرونها ويستعملونها فی‌المصارف 
المستحسنة الكمالية كمااشارالى ذلك رسو ل[ الله » صلىالله عليه وسلم » انه مكن 
من اخذالعفريت » واشاراضاً الى ان شيطانه اسلم ولابأمره الابخير» فیقلب هؤلاء 
الكمل اعيانالقوى الأمرة بالشر الى اعيانالقوى الأمرة بالخير بالاكسير الكمالى 
الاحدى الجمعىالكاسرة لصورالنقص والضير» وهومن‌المشرب المحمتّدى الختمى. 

واماحبه النحاة وفراره منالهلاك » فانه مستحسن فىالله فان نفسه لهلاله » 
كماقال : «ازالله اشترىمن المّمنین انفسهم واموالهم١»‏ ونفوس الكمالله» فيجب 
ان بحب كل منهم نحاته وحماته الله وفىالله » فان تفسدلله» بل هوظاهره وهو 
باطنه وهوعينه وهوهو من حيث تجلیه فىحقيقة وعينه الثابتة » والرجل‌الذی«جاء 
من اقصى المدينة يسعى؛ قال ياموسى ان الملا بأتمرون بك ليقتلوك فاخرج انى 
لك من‌الناصحین؟» هو الالهام الآلهى من‌اصل الوحى بحصل من اقاصی القوى 
النفسانيةالذى برد على بءض النفوس الكاملة عنابة منالله ولذلك الشخصكان 
صورة القوة الملهمة بامره واذنه . 

واما توجهة تلقاء مدين فهو نظيراعراض الروح عن قوى الهوى التى آل 
فرعون صورة ظائرهم » وتوجهه بمقتضی‌القوی العقلية والعقدة الايمانية النقلية 
الى مدين وهوصورة الهيأة الاجتماعيه بين خصايص القوى الروحية الالهية وبين 
القوى الطبيعية الجسمانية القابلة للحقيقة القلبية التى شيعب مظهره فان السروح 


اب سك ی۱۱۲ ۰ ۲ب س۲۸ ی۱۹ ۰ 


۹90۰ شرح فصو صا لحكم 


الانسانی بعد تمیزه وفرقانه بين الخیروالشر والمحمود والمذموم يهاجرويطاب 
النجاة من غلبه القوی الشهویه والحیوانیه علی‌القوی العقلیه والایمانیه» فيعرض 
من الانساط الی‌القوی الظاهرة الهيكلية القابلية الی‌القوی‌الباطنة الروحانية‌القلييةم 
وماء مدين صورة العلم المشروع العالم فی‌الحیاةالدنیاالذی يشترك فیه‌اهل‌العموم 
والخصوص من‌القوی‌القالبية والقلبيّة والظل الألهى هوالوجود الالهی مأوىالروح 
العقلی الأنسانى والشجرة التی منها الظل احدية الجمم‌الجمعی الکمالی الانسانی 
روحانبها وجسمانیها غضبيها وشهویها ونفسانیها » فانها احدیه جمع كثرة متشاجرة 
ای متمازجه مختلطه والجاریتان صورتا قوة الایمان والهمة > وهمامن تتایج‌القوی 
القلبية الحامعة بن‌خصاص القوی الروحبة والقوی الطبيعية » فافهم » هده الحکم 
ایضاً » فانها من مشرب الخضرالمحمدی > والله الموفق. 

قال : «رضی‌الله عنه» قالالخضر «هذا فراق بینی وبينك" » ولم بقل 
له موسی لاتفعل و لاطلب صحبته لعلمه بقدرالرتبة التى هوفیها التی نطقته 
بالنهی عن ان یصحبه» فسکت موسی و وقع‌الفراق» فانظر الى كمال هذين 
الرجلين فی‌العلم وتوفیةالادب" حقه» واتصافالخضر فیما اعترف به عند 
موسی حيث قال : انا على علم علمنیه‌الة» لاتعلمه انت» وانت على علم علمکه 
الله لا اعلمه اناء فکان هذا الاعلام من‌الخضر لموسی دواء لما جرحه به فى 
قوله : «و کیف تصبر على مالم تحط به خبرا» " مع علمه بعلورتبته بالرسالة 
ولیست تلك‌الر تبة للخضر؛ فظهر دلگ فی‌الامة المضندبة فی ابارالتخل 
فقال, صلىالله عليه وسلم» لاصحابه : انتم اعلم بمصالح دنیا کم» ولاشك ان 
العلم بالشیء خير من‌الجهل, ولهذا مد الله نفسه, بانه بکل شىء علیم» فقد 
اعترف» صلىالله عليه وسلم» لاصحابه بانهم اعلم بمصالح الدنیا منه» لکونه 
لاخبرة له بذلك» فانه علم ذوق وتجربة» ولم پتفزع صلی‌اله عليه وسلم › 


ا- س۱۸ ی۷۷ ۰ ۲- الالهی (ع) ۰ ۲ س۱۸ ی۷۹ . 
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لعلم ذلك» بل كان شغله بالاهم فالاهم» فقدء نبهتك على ادب عظيم تنتفع 
به ان استعملت نفسك فيه . 

قالالعبد : «ايدهالله به» اعلم : ان‌الخضرء صلواتالله عليه » صورة الاسم ال 
الباطن » وله‌علوم الولاية والقرب والغيب » واسرارالقدر » وعلوم الهوية والانية 
والعلوم اللدنية والاسرار» ولهذا محتدذوقه الوهب والاتاء » قالالله » تعالى » 
«فوجدا عبداً من عبادنا آنيناه رحمة من عندنا وعلمناه من لدناعلماً!» وكماكان 
شبرالی ذلك فى کلما ته الکاملات » لموسی» بقوله : «فار ادر بك ۲) فوحد وعين 
انية الربوبية واخبرعن الارادة الربانية الباطنة » وقال : «اردت"؟» فعين وقد » 
و اخبرعن تعيين علمه وتخصبص ارادته عض مافی‌باطنه » وقال «فاردنا ان سدلهما 
ربهما خيراً منه زكوة؟» فجمع فىالكناية » وهوعین التوحید واحدية الارادبة 
و التصرف والعلم عن ذوق وخبرة» وكل ذلك اشارة منه » صلىالله عليه » الی‌اسرار 
البطون والغيب وخفيات الغيبة واسرار المشية وسرایرالارادة . 

واما موسى» علیه السلام » فصورة الاسم الظاهرء وله الرساله والنبوقوعلوم 
التشريع من‌الامر بالمعروف والنهى عن المنکروالحکم بالظاهر ولذلث معجزانه 
فی‌کمال الظهور والوضوح ؛ فلما ارادالله تکمیل موسی بالجمع بین‌التجلیات 
الظاهره والباطنة وعلوم النبوة ومافی‌استعداده من علوم الولابة » وکان موسی 
قدظهر بدعوی بین‌قومه ؛ انه اعلم اهل‌الارض »> وذلك فی‌ملاء من بنىاسرائيل » 
فاوحىالله الی‌موسی» بل عبدلنا بمجمع البحرین ای‌بین بحری‌الوجوب والامکان» 
او یحرالظاهر و بحرالباطن» اویحرالتبوة وبحرالولاية فاستحی موسی‌من دعواه » 
فسألالله ان بقدرالصحة بينهما واستأذن فی‌طلب الاجتماع به حتی يعلمه مما علمه 
لله» فلوكثر صحبةالله واخذالعلم منه من‌طریق الولاية » من حيث انكل نبی‌وولی 
وان الولاية باطن النبوة لاغناهالله عن‌اتباع الخضرءولکنه آثرصحبةالله المتجلی‌من 


ا- سمن۱۸ ا ۲- س۱۸ ی۸۱ . 
۳ س۱۸ ی۷۸ .۰ ات ی ار AE‏ 
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الحضرة الخضرية والتجلياتالباطنة الخفية والاسرار العلية الآلية الحقية» فلما وقم 
الاجتماع ظهرالنزاع لمابين الظهور والبطون منالمبانية والمغايرة » وبعدحصول 
ما ارادالله اصاله الی‌موسی من ذلك فىصحية الخضرء صلىالله عليهماء كمابينا » 
وقع الفراق» لان الظاهرمن كونه ظاهراً بفترق من‌الباطن من‌کونه باطناً ولايتدولنا 
بحمدالله من‌المقام الخضرى والمقام الموسوى منالوارث المحمدى حظ وافر » 
والحمدلله الاول والآخر الباطن الظاهر . 

وقوله : «فوهب لىربى حکماا» يريد به الخلافه «وجعلنى من المرسلين'» 
يريد بهالرسالة » فماكل رسول خليفة » والخليفة صاحب السيف والعزل والولاية» 
والرسول ليس كذلك» انما عليه بلاغ ماارسل به» فان قاتل عليه وجاء؟ بالسيف 
فذلك الخليفة الرسول» فكماان ماكل نبىرسولا فكذلك ماكل رسول خليفة» اى 
مااعطى الملك ولاالحكم فيه؟ . 

واما حكمة سوال فرعون عن‌الماهية الآلهية » فلم .يكن عنجهل» وانماكان 
عن اختبارحتى يراجوابه مع دعواه الرساله عن ربئه» وقدعلم فرعون مرتبةالمرسلين 
فی‌العلم » فيستدل بجوابه على صدق دعواه » وسأل سوال ابهام مناجل الحاضرين 
حتى بعرفهم من حيث لاشعرون بماشعرهو فى نفسه فاذااجابه جواب العلماءبالامر» 
اظهرفرعون ابقاء لمنصبه : ان موسى مااجابه على سوّاله » فيبين عندالحاضرين 
لقصورفهمهم ان فرعون اعلم من‌موسی» ولهذا لماقالله فی‌الجواب؟» وهوفىالظاهر 
غیرجواب على ماسئل عنه وقدعلم فرعون انه لايجيبه الابذلك » فقال لاصحابه : 
«ان رسولکم الذی ارسل الیکم لمجنون»" ای مستورعنه علم ماسألته‌عنه» ادلا 
نتصوران يعلم اصلا فالسژال صحیح فان السئرال عن الماهية سوال عن حقيقة 


او۲- س٣۲‏ ی۲۰ ۰ ۳ وحماه. خ. فصو ص ۰ 
؟- والتحکم فیه. خ. فصوص. ‏ . م ماینبفی (ع).  ٦‏ س٣۲‏ ی۲1. 
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المطلوب ولابدان یکون على حقيقة فی‌نهسه لايكون لفیره » فالسژال صحیح » 
واماالذین جعلوا الحدود مركبة عن جنس وفصل؛ فذلك فی‌کل مایقم‌فیه الاشتراك 
ومن لاجنس‌له » لابلزم ان لایکون على حقيقة فی‌نفسه لابکون لغیره فالسوال 
صحیح على مذهب اهل الحق والعلم الصحیح والعقل السليم . 

يشير : «رضی‌اله عنه» الى فساد ماتقررفی تفوس الحمهور ان سوال فرعون 
بقوله : «ومارب‌العالمین!» غير صحيحلانهسؤال عن‌الماهی‌علی‌مازعموامرک,4علی 
جنس وفصل فیمامن شآنه ان بدخل تحت الجنس والفصل» والموجود الذی لا 
بدخل تحت‌جنس وفصل لابلزم‌ان لایکونله حقیقه غیرداخله تحت‌الجنس والفصل» 


شك ان رب‌العالمین له حقيقة فىنفسه والالزم انلايكونله حقيقة وهوباطل 
بالضرورة » فله حقيقة فى نفسه» ولكن لاتعلم ولاتعرف فلايعرف » ونفس عدم 
دخو له تحت الحنس والفصل ميزه و بخصصه فان عدم العلامة علامة من لاعلامةله, 
ولابدان يكوزلله حقيقة » فالسؤال صحیح عن‌الحقيقة ولايلزم انیکون داخلا 
تحت جنس وفصل» ویجاب عن ذلك ایضاً بمايشترك فيه مع غيره مناللوازمالكلية 
العامة » بمایختصه وينفرديه » فكان سؤؤال فرعون صحيحاً وجواب موسى ابضاً 
صحيحاً » فان سؤاله كان عن حشقه رب‌العالمین» 

ولكن الجواب عن هذا لايكون الاسيان المضاف اليه 4 فانالربوبية 
معلومة لهم > والرب من الاسماء المضافة ولا ردالامضافه > وکان فرعون هول: 
«انار بكو الاعلى"» فكان يضيف اليهم ربوبيته العرضية » فلزم ان بعر المضاف 
اليه فىالجواب فيتحقق امتياز ربوبية هذا الرب عن ربوية غيره مماتوهموا فيه 
الربوبية » فقال فی‌الجواب : «رب‌السموات والارض ومابينهما"» عنی هذاالرب 


۱ س٣۲‏ ی۲۲ . ۲- س۷۹ ى؟؟ . 
ن ۱ کی 


165 شرح فصو صالحکم 


ربوبيته محيطة كلية عامة فی‌کل‌ما هوموجود فی‌السماوات العلوبات والارضين 
السفليات » ولماكان المتداول عندهم فىالتعريفات بیان الجنس والقصل» ولم بقع 
الجواب علىذلك النهج» اوهم فرعون‌الحاضرین بموجب ماکان مستقراً فى نفوسهم 
ان چواب موسى غيرمطابق لسؤال فرعون . 

قال : «رضی‌الله عنه» والجواب عنه لايكون الا بما اجاب به موسى و 
هنا سر كبيرء فانه اجاب بالفعل لمن سأل عن الحد الذاتى: فجعل الحد 
الذاتی غیر" اضافته الى ماظهر به من صورالعالم» ' فكأنهقال” يعنى ذلك 
الجواب» وهو رب السموات والارض وما بينهما له فى جواب قوله: 
«وما ربالعالمين»* قال التذى بظهر فيه صورالعالم" ای بالمربوبية من 
علو وهوالسماء اوسفل» وهوالارض «ان كنتم موقنین» ' اوبظهر هو بها 
يعنى بالربوبية فلما قال فرعون لاصحابه :«انه لمجنون» " كما قلنا فى معنى 
كونه مجنوناًء زاد موسى فىالبيان ليعلم فرعون رتبته فی‌العلم الالهى » 
لعلمه بان فرعون يعلم ذلك» فقال : «رب‌المشرق والمغرب» * جاء بما يظهر 
ويستر وهوالظاهر والباطن وما بینهما وهو قولنا «بكل شىء عليم» ان 
کنتم تعقلون» ای ان كاتم اصحاب نقیید» اذالعقل تقیید» فالجواب الأول 
وات الو روفي اه ییاهن ان کی 
موقنين» ای اهل كشف و وجود فقد اعلمتکم بما تيقنتموه فى شهودكم و 
وجودكمء وان لم تكونوا من هذا الصنف فقد اجبتكم فی‌الجواب الثانی » 
ان كنتم اهل عقل وتقييد وحصرء ثمالحق فيما تعطیه ادلة عقولکم» فظهر 
موسى بالوجهين ليعلم فرعون فضله و صدقه . 


اب عين. خ. فصوص. ۲ عين (ع) ٠‏ 
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شیر: «رضىالله عنه» الىان الجواب الاول على مقتضى الكشف والشهود» 
فانه اعلم فىذلك انالجواب عن الحقيقة والماهية مع قطع النظرعن الاضافة محال» 
فاعراضه بالفعل عن‌التصدی للجواب عن السئرال بالماهية اعلام تام » انه مطلق عن 
كل قيد وحند» ولابدخل تحت حّد بجنس وفصل» لاستغراقه الكل وعدل الى 
يان حقيقه الربوبية المضافة ببيان المضاف الیه» بانه هوالذىله ربو بي ةالعالمين» 
وهوعالم الارواح العالية والاجسام السافلة ورب ماعلاوماسفل من‌الاجسام ای 
الظاهر بربوبيته فىالعالمين» والباطن بهویته » لكونها عين العالمين ومابينهما من 
الاسماء والصفات والنسب والاضافات . 

والجواب الثانی بماظهرمن عالم الاجسام والخلق ومابطن عالم الارواح 
والعقول ومابين الظاهر والباطن من‌التعینات الجامعة بین‌الارواح والاجسام» فان 
المشرق للظهور والمغرب للبطون » والحق هوالظاهرالمتعین بحمیع ماظهر باشراق 
نوره واطلاق ظهوره» وهو الباطن المتعين بجمیع مابطن‌فی‌غیب عینه‌وعین حضوره» 
واهل التقبيد والتحديد اما ان قيدوه بالتشبيه بالاجسام الظاهرة » فقو اون انه 
جسم مطلق اومقيد اوينزهوه فيحدوه ويقيدوه بتمییزه عنالاجسام وكانوا حيائذ 
فىعين التشبيه بالعقول والمجردات مع تنزيههم العقلى فی‌زعمهم والوهمی فى نظر 
اهل التحقيق والکشف فلهذا قال : ان كنتم تعقلون» ای اهل عقل وتقييد. 

قال : «رضىالله عنه» وعلم موسی ان فرعون بعلم ذلك لک نه سال 
عن‌الماهية, فعلم ان سؤاله ليس على اصطلاح القدماء فىالسؤال بما هو 
لكونهم لابجیزون السؤال عن ماهية مالاحد له بجنس وفصلء فلما علم 
موسى ذلك اجابء فلوعلم منه غير ذلك خطأه ف ىالسؤالء فلما جعل موسى 
السّول عنه عين الکل"» خاطبه فرعون بهذا اللسان الکشفی» والقوم 
لابشعرون,» فقال له : «لئن اتخذت الها غيرى لاجعلنك منالمسجونين»" 


۱- العالم (ع) . ؟ س٣۲‏ ی۲۸ ۰ 


101 شرح فصو ص الحكم 


والسين فی‌السجن من حروف الزوايد ای لاسترنك. فانك اجبت يما 
ایندتنی" ان اقول لك مثل هذاالقول, فان قلت لی: فقد جهلت یا فرعون 
بوعيدك ابای والعین واحدة فکیف فرقت؟ 

فقول فرغون :اننا قرف ال ا ال ها فت: الم .ولا 
انقسمت فى ذاتها ومرتبتی الان الخکم فيك پا موسی بالفعل» ونا انت 
بالعین وغيرك بالرتبةء‌فلما علم " ذلك موسی عنه اعطاه حقه فى کونه يقول 
له لاتقدر على ذلك والر تبة تشهد له بالقدرة عليه واظهار الاثر فیه لان 
الحق فى رتبة فرعون من‌الصورة الظاهرة لها التحکم علی‌المرتبة التى 
كان فیها ظهور موسی فى ذلك المجلس, فقال له بظهر حالکونه بظهر له 
المانع من تعدیه عليه «اولوجئتك بشىء مبین»* فلم ,يسع فرعون الا ان 
يقول له : «فات به ان كنت من‌الصادقین»" حتی لابظهر فرعون عندا لضعفا 
الرآی من قومه بعدم‌الانصاف, فکانوا پرتابون فيهء وهی الطائفة التی 
استخفها فرعون» «فاطاعوه انهم کانوا قوماً فاسقین»" ای خارجین عما 
يعطيه العقول الصحيحة من انکار ما ادعاه فرعون باللسان الظاهر فى 
العقل, فان له حداً يقف عنده اذا جاوزه صاحب الکثف والیقین» ولهذا 
جاء موسی بالجواب بما يقبله المومن" والعاقل خاصة «فالقی عصاه» وهی 
صوره ما عصی به فرعون موسی فى ابائه عن اجابه دعونه, «فاذا هی ثعبان 
مبين»* ای حية ظاهرة: فانقلبت المعصية التى هی السيئةطاعة“ حسنة كما 
قال : «يبد الله سيئاتهم حسنات»'' يعنى فی‌الحکم» فظهر الحكم هنا عيناً 
متميزة فى جوهر واحد» فهی‌العصا وهى الحية والثعبان الظاهرة فالتقم 
امثاله منالحيات من كونها حیةء والعصا من كونها عصياًء فظهرت حجة 

E‏ ۲- للعین. خ. فصو ص ۲ فهم - ع 


و هو س۲۷ ى2455.؟وا؟ ٦‏ سن؟1 ىه ا المو فن-ع. 
٩‏ ای ع ۰۰ س۲۵ ی ۷۰ 


مویدالدین جندی ۷ 


موسی على حجج فرعون فى صورة عصی وحیات وحبال » فکانتالسخرة" 
الحبال» ولم يكن لموسی حبل والحبل التل الصغیر» ای مقاديرهم بالنسبة 
الى قدر موسی بمنز له الحبال من الخال الشامخةء فلما رأت‌السحرة ذلك 
علموا رتبة موسی فی‌العلم وان الذی رآوه ليس من مقدور البشر» وان كان 
من مقدور البشر» فلایکون الا ممن له تمیز فی‌العلم المحقق عن التخييل 
والابهام» فامنوا برب‌العالمین» رب موسی وهارون, ای‌الرب الذی يدعو 
اليه موسی و هارون, بعلمهم بان‌القوم يعلمون انه ما دعا لفرعون, فلما كان 
فرعون فى منصب التحکم صاحب الوقت. وانه الخليفة بالسیف» وان جار 
فی‌آلعرف الناموسى لذلك قال : «انا ربكم الاعلى»' ای وانكان عين 
الحق, فالصورة لفرعون فقطع"الأيدى والارجل و صلب بعين حق فى 
صورة باطل لنیل مراتب لابنال الا بذلك الفعل, فان‌الاسباب لاسبیل الى 

قال‌العید : .شير «رضىالله عنه» ف ىكل ذلك الى الروبات العرضیه المئوه 
فی‌کل من اعطادالله تصرفاً » فکل منكان تصرفه و حکبه فی‌الظاهر اتم واعم » 
ربوببته كذلك اعمواتم» فان‌الرب لغة هوالمالك؛وقیل هوالسید والرب هوالمربی 
والمالك تصرف فىملكه بمااراد »> والسيد بحكم سيادته علی‌العیید سایقیله 
عليهم السيادة ولهم العبوديةله » وهوكمايقال ربالدار ورب‌الخاتم وربالثوب 
ورب القرية والمدينة » وهواسم اضافى ابداً > واذاعرف بلام التعريف والعمد 
يكون مدلوله ربالعالمين وربالارباب فلم يبرح عنالاضافة فی‌المعنی. 

وهذه النسبة اعنى الربوية لعين واحدة ظاهرة بصور کثيرة شتى وهىبعينها 
تربى وترب وتصلح صورها التى هىلها مجال ومراء ومحال ظهور وتراء والربله 


ات للسحرة. ح. فصو ص. ات س۷۹ ى1؟ ٠‏ 
۳- فی‌الفصوص: هنا فروق وزيادة. عمید 


10۸ شرح فصوصالحکم 


خمة معان» فانه المالك والسيد والثابت والمصالح والمربى والعين الاحدية 
الظاهرة بحقيقتها فىكل صورة بقدر قابليتها لهااحدية جمع جميع هذهالمعانىكلهاء 
فانها مالكة الصور المشهودة منهاء فهىلها ولها ايضاً السيادة علىالكل جمیعآوعلی 
كل عين عين منها مابخصها » فانها عين هذه الاعيان الظاهرة بصورالكل» وهی 
ايضاً تصلحها بماتصلحلها وتربيها وتغذيها فتغذى الصور باعيانها المتعينة بهاوفيهاء 
وتغذى الاعيان بالاحكامو الآثار والافعال والاحوال والنسب والاضافات والاسماء 
والصفات الحضيصةبها جمعاً وفرادى وتغذى وتربىالمجموع بالفيض الاحتّدى 
الجمعى النفسى الذى هومادة هذه الصو ركاها وهیولاها » وهی الثابتة فىعينها 
لعینهاء فالات للعین فیها لالها الاها وفیها» اذالصور واللسب والتعینات, الظهوره 
اعراض لابتقی زمانین» والتحقق والشوت للعین فی‌الکل» فلماکان فرعون صاحب 
الوقت ورب‌السیف فى الكل والربوبية ظهورهافیه اکثرلتحکمه فيهم جميعاً ظاهراً 
فقال بلسان الحق‌الذی اانطق كلشىء ونطق‌بالسنه کل‌میت وحی» فی‌صورةهداية 
وغی» اشارة الی‌العین الظاهرة المتعينة صورة فرعون وفيهاء وهوعین الحق‌فی 
صورة من صورالباطل «اناريكم الاعلی!» ای ربوییتی اعلی‌من ربوییتکم »والعین 
الظاهرة فی‌صورتی بربوبية اعلى اعلى واجلی» وصدق فىكون ربوييته اعلى من 
ربوبية غيره فی‌ملاثه كما اشارالى هذا المقام الشيخ ابومدين البجائى 


واعمه منك بمقدار حتی توفى ق الباته 


وقلنا فىتنمتها : فالحق قديظهر فىصورة يتكرها الجاهل فىذاته . 

كم اعلم بااخى : ان المحاجة والمباحثة الواقعة بين فرعون وموسى ضرب 
مثل ضربها الحق ف ىالشاهد لصور المحاجة والمخاصمه الواقعه بينالروح العقلى 
الاانسانی المد من الله وسنالهوى النفسی الطبيعى والانانية التعینبه‌الححاییه» 


ال سكلا ی؟۲ . 


مؤيدالدين جندى 10۹ 


الصوربة » يدعوالى ربوبية العرضية المفيدة بمصرالطبيعة الشهو يق 
والقوی الحيوانية العضبیّه والقوی النفسانیه الفکریه المنصیعه باحکام الشهوة 
والغضت » الشهوة تساعدها وتعاضدها > والروح العقلی الآلهى المق‌ید بنورالله, 
بدعو الى‌الله الواحد الاحد فی‌عین ماتکثر وتعدد» وقدعلمت فیما سلف ان كلا منها 
صور ماذا فطابقبها بين الكل فىجميع المحاجات والسخاصمات الواقعة بین‌فرعون 
وموسی ویین‌العقل والهوی» تعثرعلی حقايق عزيزة ء ان شاءايثه» تعالی» والسحرة 
صورالقوی النفسانية والروح التفسانی المنصیعه بحکم‌الهوی وقوتی‌الشهوة و 
العضب المنحرفه الى خصایص الروحین الطبیعی والحیوانی» فان قوىالروح 
التفسانی اذاتکیفت بكيفيات هاين القوتین و انصبعت بصبغة احکامهما صاغت 
صورالباطل فىصيغة الحق واظهرت الشبه الكاذبة فی‌صورالحجج‌الصدق» فخیلت 
واوهمت بما لاحقیقةله » وادعت الحکم والربوية لاهوى کماقالت السحرة فى 
اول الدعوی «بعزة فرعون انالنحن الغالبون» فانقادت للهوی و خضعت؛ فاسرها 
الهوی» واستعملها فیمایشاء ويهوى» فقطم ایدبهم ای قواهم العلویه الروحیه و 
ارجلهم ای‌قواهم الساعية بموجب العقل والشرع فىتعميرالمملكة الميكلية » ثم 
الروح العقلی الانسانی اذا تاد بربه وتجلی‌له الحق بعدالتحقق بالحق‌الستوی 
على احدية جمم شعب قلبه واستعمال اعضائه الثمانية بحکم الابمان وشعیها 
النورانية » طلباً للاجروالثواب القلبی الاحدی الجمعی وسيكّره باهله مع‌مااصحبه 
من فضله‌من مدین القلب‌الی شاطیء الوادی الایمن الروحی‌الالهی والتحلی النوری 
الاحدی الجمعع فى صورة التفرقة النارية بأته هوالواحد الأحد 
فى كثرة لاشناهى من‌العدد اعطاهالله صورة الاستقامة علی‌شهوده فىصورة 
العصاالذى عصابه اولا فرعون الهوى واتبع سبي لالمدى بصورة الايمان 


اک 


والإستقامةوالتأيدالذىكان تو کا عليهاء ای بعتمد بالابقان اادی‌کان يعتقدويهش 
بها على غنمه من‌القوی الآلهية التى بها ابده‌الله وهوعين ماعصى فرعون موس ىآخر 
حين دعاه الى الاستقامة على عبادةالله و الاقلاع عن‌ار بو به العرضية » وهودعوه 
الروح الانسانی العقلى للهوى التفسی» انيكون تبعاً للعقل المؤيد منعندالله فى 
عبادهالله » فيكون هواه فىالله وبالله وله » لابقع الاجابة الاعندغرق الهوى فى بحار 
الكشف وامواج التجلى ؛ فيظهرله سلطان احدية العين بعين بطلان الربويية 
العرضية الموجبة للفرق والبين؛ كماآمن فرعون عندالغرق برت العالمين رب‌موسی 
وقارونة فقول اهوی الربوية العرضية لسان احدیةالمین عند شهود عبن القن 
«آلان وقد عصیت‌من قبل وکنت من‌المفسدین'» ای الآن رجعت‌الی الحق‌و اسلمت 
حین‌اشرفت على الهلالك واسلمت؛ خالیوم لابّدان يغرق ببحرالربوية العامة 
الكلية » فیقول‌لسان حال الربوية ‏ العرضية القاقية بصورةالهوی الطبیعی‌الذی 
فرعون مصرصورته وتمثاله اجل» قضیت اجلی‌الذی اجلت وامهلت وماعحلت» فلما 
انقضی الاجل واتنهى الامل مل وانقطع العمل فاليك المصیرء وکان فيك ويك ولك 
انا المسزةا سار معان وخ عد فتك رابات وتكن مونو رالنان 
التعينى وآمنى فقداستحرت واستسلمت فنقول بلسان الرو بة المستغرقة لروبات 
الارباب ربالعالمين» «فاليوم ننجيك ببدنك لتكون لمن خلفكآية"» فاذاغرقت 
انانيتك فى بحرانيتى » فقد بلغت الغابة واتنهيت الی‌النهاية » وقسل هذا 
عنداجتماع الروح العقلى معفرعون الهموی» لابدان يظهرالهوى بصورة الربوبية 
العرضية الاولى ويقهرمن دونه وقبله منقبيله بدعوى «اناریکم الاعلى'» ويكون 
حبنئد معه‌خطاب موسى الروح‌العقلی الالهی ودعوتهالى الربوبية المطلقةالمستغرقة 
لربوبيه الارباب التى تحت حيطة الاسم الظاهرالالهی » فيقول للهوى: انى اليك 
رسول ربالعالمين» فيدعوه الى ربالارباب والردوبية المحيطة المستعرقهلر بو بیته 


E ا‎ Î 


مؤيدالدين جندق ةك 


العرضية فىجملة العالمين» فيقول فرعون الهوى : ومارب‌العالمين > لاعلى طربقة 
السؤال الاست! عن تلك الحقيقة المطلقة اختياراً منه لغرض عرض‌له واخشارآلا 
جهلا واستحقاراً ؛ بل اعتبار؟ واسصارا اذالسوال عن الماهية انماتأتى و جوز فيما 
نكو زله ماهية متميزة عن غيرها » فيكون تحت جنس اوفصل » والحققه المطلقة 
الربوبية فى العالمين » نتعالى » عن مثل هذا السؤرال وتجل عن‌الضتدوالند والمثال» 
فيقول الروح العقلى للهوى فی‌جوابه : «رب‌السموات والارض ومابينهما ان‌کنتم 
موقنين"» مبيئناً تفصيل مظاهر حقيقة الربوبية المطلقه الكلية العامه في ,العالمين» 
فيوهم فرعون الهوى آله منقوى الطبيعة والحيوانية » انه لم يجب بمايطابق 
سواله » اذلم يحب بمايبين الماهية الالهية الربانیه » بل بينالمضاف اليه » 
كما ذكرنا . 

فيقول الهوى : «ان رسولكم"» اىالروحالعقلى الآلهى المرسل بالتجلى 
«الذى ارسل الیکم لمجنون؟» ای مستورعنه ربوبيتى الظاهرة فىالوقت © فيد 
عوالى غيرى » ولاالى عينى . 

فزاد موسى الروح العقلى الكشفى ارداعا له و افحاماً لااجحاباآ و ایهامادرب 
المشرق والمغرب؟» اىرب ماظهرومابطن» فاتك‌ماتدعو الاالى ماتددّعىمن الربوية 
الظاهرة الحزو تّةالعرضكية ف ىالمملكةالهيكلية ؛ وانا ادعوك الى حقيقة الربوسة 
الحقيقيگة القائمة بماظهرو مابطن» انكنتم تعقلون» اىتقيتدون الظاهر بحدوده 
الظاهرة اوتقتّدون‌الباطن بحدودالاطنة» وان“ ماادعوالبهء اتم واکمل و اعم واشمل 
فا نظر ماذاترى»فاته رب مافوق‌السماوات العلى و ماتخت‌الثری. 

فيقول له فرعون‌الهوی مايقول ومیل امره الى مایل. 

اث الا ل س٣۲‏ ى . 


وت س۲۱ ی۲۱ . 
0 س٦۲‏ ی ۲۷ ۰ 


11 ا شرح فصوصالحگم 


واما هارون فصورةالروح منحيثالقوى الناطقةالتى هى بمثابة الاخ للقوة 
العاقلة» وهی اكبر سنا من‌القگوةالعاقلة الالهتيةالكشفية » لان‌النطق‌العرفی بحكم 
العادة والعقل المعیشی بکون قل‌النطق بمو ح الحكمة الالهيتة » والعقلالمؤيّد 
بنورالكشف والتحّلی» والقتوةالعاقلة فىالنبتوة و ادراك الحقاش‌اکر من‌القوة 
الناطقة بالاصالة» فانالنطق لایکون الابالعقل » ولكنتهما افصحمنهالساتاء لاتها 
المترجمة عن القكوةالعاقلة. 

واما هامان: فنظيرالقوة الشهوية للروح الطبیعیء لها الوزارة عنالروح 
الحیوانی‌الذی له الإستيلاء والغلبة » فان الغلب للغضب والروح الطبيعى بناء هذه 
البنية الهيكلية » كمااشاراليه بقوله > تعالی» حكاية عن‌فرعون: « باهامان ابنلى 
صرحا » ای انغالي مزاحاً خاصاً وهمياً عاليا سطی الاطلاع على ما يخبرعنه وستی 
الروح العقلى»ثم لماتبينت القوى النفسانية المنصبغة بحكم‌الهوى والشهوةولعضب 
المظهرة للباطل والكمالات الوهمية فىصورةالحق التىصورها السحره» ان‌الروح 
العقلى الآلهى قدتأيّد وانه هوالحق الظاهر بالحق الباطن فامنوا واقلعوا عن‌عادة 
الهوى > واتبعوا الهدى واجتنبوا فىاتباع القوى الحيوانية والطبيعية الردى > 
فاستسلموا لامرالله » وانقادوالحكمه فقطعت ابدى تصرفاتهم وارجل مساعيهم الى 
طلباتهم التى كانت مطلقة بامرفرعون الموی» فكازالله اذذاك عن‌ايديهم وارجلهم 
والسنتهم » فنطقوا بالحق انا امنا بربنا ربالروح الالهى الموشّد بالتجلى» ليغفرلنا 
خطایا ناالتى تخطینا اليها فىطاعة الهوى ومااكرهتنا عليه من‌السحره وهوسترالحق 
فىصورة الباطل والظهور بالباطل فىصورة الحق والله خير وابقی» فانهم . 

قال : «رضىالله عنه» فقطع‌الایدی والارجل وصلب تعين حق فى 
صورة باطل لنيل مراتب لاينال الا بذلك الفعل, فا نالاسباب لاسبيل الى 
تعطيلهاء لان الاعيان الثابتة اقتضتهاء فلایظهر فی‌الوجود الا بصورة ماکان 


۱- ماهى عليه (ع) . 


مؤيدالدين جندی ۲ 


عليه ف ىالثبوتء اذلاتبديل لكلمات الله وليست كلماتالله سوى اعيان 
الموجودات فينسب الیها التقدم من حيث ثبوتها وينسب اليها الحدوث من 
حيث وجودها . 

عنی: وجودها النسبی من حیث التعین ؛ فان متعلق الحدوث الظمور 
والتعين لاغیر . 

قال : «رضی الله عنه» ۱ كما تقول حدث الیوم عندنا انسان اوضیف ولا 
پلزم من حدونه انه ماکان له وجود قبل هذا الحدوت., لذلك قال‌ال» تعالی 
فى کلامه العزيزءاى فى اتيانه مع قدم کلامه «ما يأتيهم من ذکر من ربهم 
مخدث الا استمعوه وهم پلعبون»" «وما بآتیهم من ذ کر من‌الرحمن محدت 
الا کانوا عنه معرضین»" والرخمة یعنی‌القرآن لايأتى الا بالرخمة: ومن 
اعرض عن‌الرحمهة استقبل العذاب الذی هو عدم‌الرحمة واما قوله : «فلم 
يك ینفعهم أيمانهم لما رآوا بأسنا سنةالله التی قدخلت فى عباده»؟ الاقوم 
يونسء فلم يدل ذلك على انه لاينفعهم فی‌الأخرة بقوله ف ىالاستثناء الا قوم 
یونس, فاراد ان ذلك يعن ىالايمان لايرفع عنهم الاخن ف ىالدنياء فلذلك 
اخذ فرعون مع وجودالايمان منه» هذا ان كان امره امرمن تیقن بالانتقال 
فى تلك الساعة وقربنة الحال تعطی انه ماکان على بقین من الانتقال لانه 
عاین المؤمن” فىالطريق اليبس الذى ظهر بضرب موسى بعصاه البحر فلم 
بتیقن فرعون بالهلاك اذا آمن» بخلاف المختصر حتى لابلحق به . 

یعنی لابلحق بالمحتضرالدی رمن بعدتيقنه بالهلاك 

فامن بالذى امنت به بنواسرائيل على التيقن بالنجاة فكان كما تیقن» 

اب وظهورها (ع) . کس ی کک ی 


؟ س 1۰ ی٥۸‏ ۰ 
٥‏ الموّمنین بمشون فی‌آلطریق. خ. فصوض ٠‏ 


كم سس مد ا ا ی 


لکن على غير الصورة التى ارادء فنجاهاءالله منعذابالنار' فى نفسه ونجا 
بدنه, كما قال : «فاليوم ننجيك ببدنك لتكون لمن خلفك| بة»" لانه لوغاب 
بصوته ر ريما قال قومه احتجبء فظهر بالصورة المعهودة ميتاً ليعلم انه هو 
فقد عمتهالنحاة حصا ومعنى . 

بعنى : «رضی‌الّه عنه» انالمخاطب فىقوله «فاليوم ننجيك ببدنك» انكان 
روحه ونفسه » فمقتضى الاب !ته بروحه منحیء وان کان المخاطب مجموع الصورة 
والروح + فكذلك لیتناول الخطاب المجموع ؛ وعلی‌التقدبرین؛ وعدمنالله واخبار 
منه انه نحبه » ووعدالله حق : واخاره صدق» فقد عمته النحاة حسما وروحاً . 

قال : «رضىالله عنه» ومن حقت عليه كلمة العذاب الاخراوی لابومن, 
ولوجاءته كل آية حتی يروا العذاب الالیم» ای بذوق‌العذاب الاخراوی » 
تفر درو مره هد تاه ردو لق امن 
تقول بعد ذلك» والامر فيه الىالله» لما استقر فى نفوس عامةا لخلق من شقائه 
ومالهم نص فى ذلك مستندون" البه,واما آله» فلهم حكم آخرء ليس هذا 
مو ضعه 

ثم لیعلم انه مايقبضالله احدا الا وهو مؤمن ای مصدق بماجاء به 
الاخبار الالهية» واعنی من‌المختصرین ولهذا يكره موت الفجأة وقتل 
العفلةء فاما موت الفجأة ان يخر ج النفس الداخل ولايدخل النفس الخارج» 
فهذا موت الفجأة» وهذا غیرالمختصر, و کذلك قتل‌الغفلة بضرب عنقه من 
ورائه» وهو لایشعر» فیقبض على ما كان عليه من .يمان و كفرء و لذلك قال » 
علیه‌السلام» ویخشرالناس على ما هو عليه مات كما انه يقبض على ماکان 
عليه» والمختصر مایکونا لصا بشهود فهو صاحب ایمان بما ثم فلا یقبض 
الا على ما كان عليه. لان كان خرف وجودی لاينجر معه زمان الا بقرائن 


۱ عذاب‌الأخرة (ع) . ۲ س۱۰ ی۲٩‏ . 


مؤيدالدين جندى 11٥‏ 


الأخوال رة هبو الكافر انیس ولاف الول غفلة | والميك 
فجأة, كما قلنا فى حدالفجأة . 
شیر: «رضی‌الّه عنه» الى بشارة عظيمة لمن احتضرمن الكفارو المشركين 

والمحجوبين بانهم يشاهدون الملائكة وامارات الآخرة » فيؤمن بحكم مادشهد » 
ولايد » ولكن قديكون ايمانه حال الغرغرة » والله يقبل توبة العبد مالم یعرغر» 
والمؤمن منهم عندالغرغرة امره الى اللهان شاء عفاعنه وان شاء اخذه والميتفجأة 
والمقتول غفلة من الکفار شض على ماکان علبه‌فی آخر نفسه كفراً كان اوامااً 
و بحشر على صورة خاطره اذذاك > والمحتضر من‌الکفار بخلافهما » وامافرعون 
غیرداخل فيهم » فاته مؤمن قبل العرغرة راج للنجاة من عذاب الغرق ولات‌حین 
مناص. 

قال : «رضی ال عنه» واما حكمةالتجلى والکلام فی‌صورة النار» فلانها 
كانت بغية موسی» فتجلی له فى مطلوبه لیقبل عليه ولابعرض عنه, فانه لو 
تجلی له فی غیر صورة مطلوبه اعرض عنه لاجتماع همه علی مطلوب خاص, 
ولواعرض لعاد عمله علیه, فاعرض عنه‌الحق» وهو مصطفی مقربء فمن قربه 
انه تجلی له فى مطلوبه" کنارموسی يراهاحين" حاجته, وهوالاله» ولکن 
لیس ,بدريه . 

قالالعىد : الناراعظم الاسطقسات واقواها » ولاشارق النور صورة النار» 
اذلها الاشراق وكمالها الاحراق» وهی تفنى ماسواها من‌الاشكال والموتدات اذا 
قربت وسلطت عليه ولها من‌الحقاق الآلهية التحلی الارادى والحب الآلهى » وكان 
الغالب على التجليات الكلامية التى اوتيها موسى ؛ عليهالسلام » من‌حضرة المحبة 
والمشية و مستندالحقيقة الكلامية ايضآء هی‌الار ادة» فانالکلام مظهر اتسرالارادى 
و مظهر مااحبالمتكلم ایجاده من‌صور سبب علمه» و قالالله» تعالى» لموسى : 


۱ وهولایعلم (ع) . ۲ب عين ۰ 


11 شرح فصوصالحکم 


«والقيت عليك محبةمنى'» والآية بحتمل‌الوجهین فى المحبة : احدهما ‏ انيكون 
الحق القى محبته عليه واحبه. 

والثانى ‏ الف محبةالحق فى قبله و سلطها عليه» فاحب موسی‌الحق وايضاً 
فىقوله: «وعجلت اليك رب‌لترضی؟» فکان‌طالباً رضىالله و محبا لمحبته اباهء 

وايضاكان شهودهالغال عليه ف ىآخرامره وكماله شهودالواحدة التى هىعين 
الكثرة خارجاعنهاء و شهودالكثرة فى وحدةالعين كتير ولذلككازالتجلى- فى 
الصورةالنارية وهوالنور و نورالواحدة الجمعيةالتى فىنارالتفرقة وكان متعلق 
نظرهالفرق ف ىالجمع» ولهدا اوتىالفرقان و تحلی لهنورالواحد فىنارالكثرة و عين 
مطلوبه من‌الشحره وهوصورةالتفرقة التفصيليةالفرقانية بين المتشاجرابالمتخالفات 
فىعين الوفاق» کاختلاف‌الشجرة بعضهاالممتد من‌اصلشجرةاعيان‌العالم وهوظ الله 
الممدودالمتعتين الظاهر بصورةالعالم» فانظرالتفرقة فىنظره اذقال «رب ارنى 
انظراليك"» فاثرت انين اثنين واضاف فعلين الى فاعلين وانت اذاقلبت احواله 
واقواله » وجدت الفرقان والتمسز» لهذا وقع التحلىله علىالتعيين فی‌صورة النار 
من الشجرة كلامياً فجمعله بين‌الكلام والشهود » لكون الشهود مثالا » اذلابجمع 
بينهما ف ىالشهود المعنوى الحقيقى» لفناء الشاهد فی‌المشهود حقيقة » وكانشهود 
موسى وصورة النار الشحرة ممثلا تمثلله الواحد الاحدالحق فىعين الكثرة » 
وكذا الكلام » لان‌الشهود الحقيقى يقتضى فناء المتجلىله فی‌المتحلی » والتجلى 
وظهور المتجلى يبقائه فىعين المتجلىله والتجلى بلا اثنينية فىالانية بل‌وحدة 
بحتة و نورمحض وحق صرف واحداحد وحدته عينه فلاتحلی‌ولامتحلی‌له» ولاكلام 
ولامخاطب» فانها تقتضى الفرقان والتمييز» ولهذا اندك ظهور تعينه منطورانانيتة 
وفنی وخر صعقاً لمابدا انییتی اجلى سواه وافنى فشاهدالعين منا فكان فی‌الکل 


ات س۲۰ ی ۲۹ . ات س۲۰ STG‏ 
۲ س۷ ی۱۳۹ .۰ 


مویدالدین جندی ۹۷ 
عينآ مشهودة العين عیناً » والله بقول الحق وهویهدی السبیل . 
فص حكمة صمدية فى كلمة خالدية 

كان هحير خالد الاحدالصمد ومشهوده الصمدية وكان فىقومه مظهرالصمدية 
يصمدون اليه فی‌المهمات ويقصدونه فىالعظايم والملمات » لهذا ضيفت الحكمة 
الصمدية اليه » كماستذكرء انشاءالله تعالى . 

قال : «رضىالله عنه» واما حكمة خالدين سنان» فانه اظهر بدعواه 
النبوة البرزخية فانه ما ادعی‌الاخبار بماهنا لك الا بعدالموت, فامر ان 
پنبش عليه وبسئّل فیخبر ان‌الحکم فی‌البرزخ على صورة الحباة الدنیا فیعلم 
بذلك صدق‌الرسل كلهم مما اخبروا به فى حياتهمالدنياء فکان غرض خالد» 
عليهالسلام» ایمان‌العالم كله بما جاءت بهالرسل ليكون رخمة للجميع» فانه 
اشرف' بقرب نبوته من‌نبوة محمد صلی‌اله عليه وسلم» وعلن ازالله ارسله 
رحمة للعالمین» ولم يكن خالد برسول, فاراد ان بحصل من هذه الرحمة 
فی‌الرسالة المحمدية على حظ وافروان لم يؤمر بالتبليغ» فارادان بخطی 
بذلك فی‌البرزخ لیکون اقوی فی‌العلم فى حق‌الخلق فاضاعه قومه . 

شیر : «رضىالله عنه» الی‌ان خالداً لمااستشرف علی‌کمال نبوة محمده واته 
المعوث رحمة للعالمین كافة » تمنی‌ان دکون‌له عموم انباء و نبوة مستندة الى 
العلم الحاصل للكافة بمافی‌البرزخ بعدالموت » فان العامة والجمهور لاینقادون 
لانباء الانبیاء وابنائهم مثل‌النقيادهم مثلا الى انباء منينبئى بمابعدالموت وانبائه 
بعدان يموت واحياهالله فی‌رآی العين واخبربماشاهد» فان تأثير مثل ذلك فی‌عموم 
ایمان الخلق ابلغ » فكان من قضيئة" خالد » علیه‌السلام » انه‌کان قوی الهمة » و 
الغالب عليه شهود الاحدية » فظهرت فی‌زمانه بين قومه و کانواسکنون فی‌بلاد 


اب شرف. خ. فصو ص. تشرف (ع) . ۲- وقصته. خ. فصو ص ٠‏ 


11 شرح فصوص الحكم 


عدن نارعظيمة خرجت من مغارة » فاهلكت الزرع والضرع » فصمداليه قومه و 
قصدوه على مااعتادوا منه فىدفع الملمات ورفع المهمات حتى بدفع عنهم اذية 
تلك النارء وكانوا مؤمنين » فلمارأى خالدين سنان» عليهالسلام » تلك‌النار» اخذ 
يضربها بعصاه من خلفها » ويقول بدا بداً » حتى بددالنار وفرقها » فرجعت النار 
هاربة » وهویضربها بعصاه ويقول بدا بدا حتى ساقها الى مغارة خرجت منها 
فادخلها فی‌المعارة 3 قال لاولاده وقومه : انى ادخل المغارة خلف النار» حتى 
اطفيها وامرهم ان بدعوه ولايد عوهالى ثلاثة ايام تامة » فانهم ان نادوه ودعوه 
قبل تمام ثلاثة ايام وفى اثنائها » فانه بخرج ويموت » وان صبروا الىتمام ثلاثة 
ايام » خرج سالما ء وقددفع عنهم اذية النار » فلما دخل المغارة خلف‌النار» صروا 
یومین واستفزهم الشيطان » فلم يصبروا تمام ثلاثة ايام » فصاحوابه قبل تمام 
الوقت ودعوه ونادوه وارتابواانه رسا دكون قدهلك » فخرج » عليهالسلام » من 
المغارة ويداه علىرأسه من الالم الذى الم بدمن صیاحهم و ندائهم قبل تمام‌المیقات» 
فقال لهم : ضيعتمونى واضعتم قولى وعهدى واخبرهم بموته وامرهم ان بقبروه 
ويرقبوه اربعين یوما فانه بأتيهم بعدالاربعين قطيع غنم بقدمها حمارابتر مقطوع 
الذنب» فاذا حاذى قبره ووقف» فلينبش على خالده علیه‌السلام» قبره» فاكهيقوم 
ويخبرهم بجلية الامر بعدالموت عن شهود ورؤية ويقين» فیحصل‌الخلق كلهم 
علىاليقين بمااخبرت الرسل » ويصح عندهم الاخبارات النبوية كلها » ثكم مات 
خالد» فدفنون واتنظر واعبور اربعين بوماً واتنظروا بعدذلك قطيع غنم » فحاء 
القطيع » كماذكر يقدمه حمارابتر» فوقف حذاء قبره فهتم مومنوا قومه واولاده 
ان ينبشوا عليه » كماامرهم حتى يخبرهم بصدق الانبياء والنبوات كلها فابى اكابر 
اولاده » وقالوايكون عارعندالعرب ان ينبش على ابينا » فيقال فينااولادالمنبوش 
وندعى بذلك » فحملتهم الحمية الجاهلية على ذلك » فضيعوا وصیته واضاعوه » 
ثم بعد بعثة رسولنا محمد صلى الله عليه وسلم» حاءته نت خالد» فقال رسول‌الله» 


مویدالدین جندی 1۹۹ 


صلی الله عليه وسلم » مرحباً بابنة نی اضاعه قومه . 

قال : «رضی‌الله عنه» ولم یصف‌النبی» صلی‌اله عليه وسلم» قومه بانهم 
فاعواوانها وحتفهي انوي ماهوا تفش الى اوه تفیل ان 
اجر منيته» فلاشك ولاخلاف ان ل اجر امنيته» وانماالشك والخلاف فى 
اجرالمطلوب» هل يساوى تمنی وقوعه عدم وقوعه بالوجود ام لاء فان 
فىالشرع ما يؤيدالتساوى فى مواضع کثيرة. كالآنى للصلاة فی‌الجماعة 
فيقوته الجماعةء فله اجر من حضرالجماعة, و كالمتمنى مع فقره ماهم عليه 
اتخات الغروة والمال هن ”قف ل اخيرات وله قل اسورس) ول ل 
اجورهم فى نياتهم اوفى عملهم» فانهم جمعوا بينالمنيه' والعمل ولم ينص 
النبى عليهما ولاعلى واحد منهماء والظاهر انه لاتساوى بينهماء ولذلك طلب 
خالدبن سنان الابلاغ حتى يصح له مقام الجمع بينالامرين» فيحصل على 
الاجرين » 

وكل هذاظاهر جلى ؛ واه الموفق" 

فص حكمة فردية فى كلمة محمديه صلىاللفعليه وعلى] له وسم 

قال‌العبد : قد قتدمنا فی‌شرح فهرس الفص» عة استناد هذهالحكمة الكلية 

الفردية الى الكلمة الكاملة الالهية » وسيرد فىمتن الفص وشرحه » مافيه بلاغ 6 
ولكنا نتؤومىالى اولية المرتبة الفردية» فان للفردية مراتب ظهور» وهی ف ىكل مرتبة 
علة للاتتاج وسبب للاثمار . 

فنقول «والله المويّد بایدی اده لعبده المویدیه ثم بمامن عنده» قدعلمت 
فيما تقدم : ان اول المراتب الذا تبة » الاطلاق واللاتعين » وهوغيب غيب ذات 
الدات الالهية » 

والمرتبة الثانية التعين الاول الذاتی الاحدی الحمعی‌الذی به تعیتت‌العین 
لعینها وتحققت الحقيقة الذاتية لذاتها وحقیقتها التى هىعين الذاتية » وتسمی 


- بين العمل والنیه ‏ ع ۲ والله اعلم بت 
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حقيقة الحقايق الكبرى عندنا » ولهذا التعين الاول الاحدية من وجه » والوترية 
من وجه والشفعية منوجه »اما شفعيته » فلاثّه شفع مرتبة الغیب‌الذاتی الاطلاقى 
بتعینه وتمیزه‌عن اللاتعين» واما وتريته» فلاته امتاز بنفس‌التعین عن اللاتعین‌الذی 
نسبته الىالعين كنسبة التعين سواء » فان العين المتعينة بالتعين الاول من حيث 
هىهى اللامتعينة فىاللاتعين والاطلاق» بلالتعين واللاتعين نسبتان لهاذاتيتان » 
ليس احديهما اولى منالاخرى » ومع‌کونها عينهما » فهى مطلقة عن الج دینهما 
والاطلاق عنهما » ولكن المتعين الاول بالتعين الاول » لماامتاز بنفس التعين عن 
اللاتعين وليس ثمّة من يشفع احديته » اذهواحدية جمع جميع التعينات المعنوية 
المرتبية للحقايق» بقى وتراً » وهواول مرتبة الوتريّة » اذليس فىمرتبة اللاتعين 
والاطلاق حكم ولااسم ولا رسم ولانعت ولاوصف ولاعلم » فلاشفع ولاوتر 
ولاواحد ولافرد » ولاغير ذلك . 

واما احدته » فلكون هذا التعين عين المتعين » لازايد عليه الافىتعقلنا » 
فا ته تعین الذات» بذاتيةالذات فلااثنينية ولاکترت فلهاالاحكدبةء فالاحد بوالوتر دة 
والشفعية» مستندهاالی‌هذاالتعین الاول‌الذاتی‌العینی» و للعین الجمع بين التعین و اللاتعین 
والقید والاطلاق وللتعین الاول الجمع بينالشفعية والوترية والاحدية » کمامره 
فظهرت فی‌مجموع هذه المراتب الثلاث الفردية الاولی» و کدلك للتعین الاول 
وللعین » فتعينكت الحقيقة البرز خبة الحمعية بین‌الاطلاق والتعین» وس التعين 
والمتعین» وبين الشفعية والوترية » بمعنی ان هذه الحقيقة البرزخية » لهاالجمع 
ولها الفصل بین‌الطرفین » وهی‌عین الطرفین» فىهذه المراتب كلها . 

وهده الیرزخبه برزخة الحقيقة الانساننة الاحدية الحمعبة الازلية الابدمّة 
المحمدية التی هىالاحدية الجمعية الكمالية الذاتية الاولی» ولها جمع الجمعالاول 
وصورته فىاول المرتبة النبوية الانسانية البشرية » آدم علیه‌السلام » وف ىآخر 
المرتبه النبوية الكمالية الجمعية الختمية » محمد» صلى الله عليه وسلم » ولهاحدية 
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جمع جمع الحقايق الآلهية والحقايق الكمالية الانسانية ولهذه الحقيقة المحمدية 
المشاراليها الفردية الاولی» ومنها تفرعت الفرديات فىجميع المراتب المعنوكة 
والروحانية والالهبة والکونبة وغيرها » فاسند الشیخ «رضىالله عنه» هذهالحكمة 
للكلمة الکاملة المحمدهة > فافهم . 

قال : «رضىالله عنه» انما كانت حکمته فردية, لانه | کمل موجود فى 
هذا النوع الانسانی» ولهذا بدی به‌الامر وختم» فکان نبياً وآدم بينالماء 
والطین, ثم کان عنام العنصرية خاتم النبیین . (الف) 

يشير : «رضىالله عنه» الی‌ان الفرديةله » من‌کونه اکمل النوع الانسانی 
الکمالی» لان‌الفردة مخصوصة » کماذکرنا بالانسان الکامل» ولااکمل من محمد 
صلىالله عليه وسلم » فله الفردية الحقيقية الغيبية العينية المشارالیها » من حيث 
حققنه و معنو ته » اولا فی‌عالم المعانی » ثم بنشاته الروحانبه كان نبا مبعوثاً الى 
كافة الارواح النبوية » كم بنشأته العنصریةکان خاتم النبیین » فحصلت الفردكة 
الاولى» وله الفرده الحامعه بن‌البدء والفاتح والختام الو اضح > ونبوة روحائته 
بالكمالالراجح» و گم سر آخر : 

وهوان الفردية جامعة بین‌الشفع الاول‌الذی هواثنين » والوترالاول لان‌اول 
الافراد الثلاثة > وهی‌جمع سن الاثنين والواحدء وبالجمع حصل فردته » فهو 
اعنى الثلاثة الفردبة من الاعداد الاول » وليس هذا للاحدبة ولاللواحد ولاللائنین» 
فافهم ۰ 
فان قلت : الاثنان بجمع بن‌الاحد هة والائنیبه . 
قلنا : لیس‌له الفردیه کمالاول الافراد . 
قال : «رضی‌اللعنه»" ومازاد على هذه الاولية من‌الافراده فانه عنها » 
فکان» علیه‌السلام» ادل دليل على ربه, فانه اوتی جوامع الکلم التی هى 
مسمیات اسماء آدم ۰ 


. واول الافراد الثلثه (ع)‎ ١ 
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عنی: «رضی‌الّه عنه» مسمیات الاسماء التىء علمهاالله آدم » والکلمات 
الالهبة » وان كانت لاتنفد » فانها لاتتناهی؛ وهی‌اعیان الممکنات» لکنتها تتحصرفو 
امهات ثلاث : 

الاولی ت هی‌الحقا ق والاعان الفعلية المؤثرة الوجوبه الالهبه . 

والثانية ‏ الحقايق الانفعالية الکنانه المر‌بوية الامكانية . 

الثالثة ‏ الحقايق الجمعية الكمالية الانسانية» والكل امهات الشئونالذانية 
وللحقيقة الغنية الذاتية الاحاطة والاطلاق» فهذه الكلم هى الكلم التى اوتیهامحمد» 
صلىالله عليه وسلم » فجمعها ببرزخية المذكورة . 

قال : فاشبهالدليل فى نثليثه . 

شیر: «رضی‌الله عنه»الى التثلیت‌المذکور فی‌اول الفص المحمدى الصالحى 
فتذکره وهذا التثليث يتضمن التربيع » كماذكرنا » فان الدليل» واذكان مثلث 
الكيان » فانه مرح الكيفية » وقد ذكرء فلانعيد» فاذكر. 

قال : «رضى الله عنه» والدليل دليل (لنفسه) 

ای دلالته ذاتية له» وهىايضاً ثلاثة » اذلاتدمن دليل ومدلول ودلالة . 

قال : «رضی‌الله عنه» ولما كانت حقيقته تعطی الفردية الاولی يما هو 
مثلث النشو. پعنی بروحه وجسمه وحقیقته الجامعة كما مر. ولذلك قال 
فى المحبةالتى' هی اضل‌الوجود: حبب الى من دنياكم ثلاث بما فيه 
من‌التثلیث» ثم ذکرالنساء والطیب, وجعلت قرة عینه» فیالصلاة فابتدء بذ کر 
النساء واخرالصللاة. و ذلك لان المرءة جزء من‌الرجل فى اصل ظهور عینها 
ومعرفة الانسان بنفسه مقدمة على معرفته بربه» فان معرفته بربه نتيجة عن 
معرفته بنفسه, لذلك قال» صلی‌اللّه عليه وسلم : من عرف نفسه عرف ربه . فان 
شنت قلت : بمنع المعرفة فى هذا الخبروالعجز عن‌الوصل" فانه سایغ فيه. 


۰ اصل‌المو حودات . ۲ عن‌الو صول (ع)‎ -١ 
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وان شئت قلت بتبوت المعرفة. فالاول ان نعرف ان نفسك لاتعرفهاء فلا 
تعرف ربك» والثانى ان تعرفها فتعرف ربك» فكان محمد اوضح دليل على 
ونع قا كل مس الما دلبل کل ا الى هن یر 
«رضى الله عنه» أن نفس الانسان الكامل من حيث ان الحقهو المتعين 

فی‌عینها علی اطلاقه الذاتی الغیر المتحعبر فی‌تعین واعلاق» لاتعرف » فلایعرف 
الحق» فانه لاتعلق‌العلم بالحق من حيث لاتعینه » ولكن من حيث تعینه بعينه 
فیعرف تفه من هذهوالحيثئية فيعرف الحق ولاسرنه الاهو : فلابعرف الحق الاهو 
فلامرف الحق الاالحق المتعین بالتعین الاول الذاتی الاحدی الحمعی الکمالی» 

ولکن هذه المعرفة من‌کونها استدلالية على وجهین من حيث الدلالة العينتية 
ومن حيث الدلالة بالصورة ؛ ولان الصورة المحمدية الكمالية لماكانت جامعةبين 
الصورة الآلهية الاحدية الذاتية » وبينالصورة الاسمائية الجمعية »كان اكملدليل 
على ربه واتمّه . 

واما دلالته من حيث العين» فهوان لعين منكونها متعينة بالبرزخية الكبرى 
المذكورة نفس العين المتعينة بالتعين الاول الذاتى ء فهذه دلالة نفسية . 

انا دلا لته مو دكت الصورره فان دلاله الشوره ا مخت فين 
الحق فى وجوده الکامل الجامع پین‌المعنی والروح والصورة دال علی‌الحق من 
حيث احدية جمعه بین‌الکمال الذاتی والاسمائی ؛ والحسعی الانسانى» e‏ 
من‌الدلالتین على وجهين ایضا ء دلالة بالكمالات الثبوتية الظاهرة فىالصورة 
المحمدية ودلالة من حيث الكمالات النسبيه السلبية كالغنى والاطلاق واللانعين 
واللا انحصار » فان محمداً بصورته وحقيقته دلبل دال على ربه » فهواتم دليل 
لكو نه اكمل المظاهر الجمعية الكمالية الآلهية الانسانية وصورته اجمع الصور و 
سورته افضل السور 


(۱) + فأفهم . 
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قال : «رضی‌اللهُعنه» :)١(‏ انما حبب اليهالنساء فحناليهن» فانه (۲) 

من باب خنين الكل الى جزثه . 
هتی «رضىالله عنه» ان كلية لاكون الابالجزء » اذالكل بالحزء كل فهو حنين 

الشیء الى نفسه باعتبارین وحیثیتتین . 

قال : فابان بذلك عن‌الأمر فى نفسه من جانب الحق فى قوله فى 
هذه لنشأة١‏ العنصرية «ونفخت فيه من روحی»۲ ثم وصف‌نفسه» بشدة الشوق 
الى لقائه» فقال للمشتاقين با داودانى اشد شوقاً الیهم» يعنى (۳) للمشتاقين 
الی, وهولقاء خاص, فانه قال فی حدیث الدجال : ان احدکم لن بری ربه 
حتی یموت, فلابد من‌الشوق لمن هذه صفته . 

بعنى «رضی‌الّه عنه» لمن بحب ان يموت شوفاً الی‌الحق » والستر ان الحق 
من حيث تعینه بعين العبد المشتاق بشتاق الى نفسه من حيث تعینه فی‌الاصل » 
ثم انه من حيث الاصل بشتاق الى نفسه فی‌مرتبه التقييد » فيكون حینثذاشتیاق 
الحق اشدلكون شوفه» تعالى» ضعف الشوق الظاهرمن المسمىعبداً اذهو المشتاق 
الى نفسه من حيثيتتين » فی‌مرنتین له » ذاتيتين » فافهم » فانه عادمن مقام قو له 
من تقرب الى شبراً » تقرت منه ذراعاً ومن تقرب الى ذراعاً تقرت منه اعا » و 


من انانی مشی اتبته هرولة . 

قال «رضىالله عنه» : فشوق الحق لهؤلاء المقریین مع کونه براهم , 
قيجب أن يروه . 

بعنی بارتفاع حجاییه التعين منالعين الموجب فی‌زعمه بالبين فىالبين » 
وبارتفاعه برتفع الغين منالعين »فتقرالعین بالعين » فيقرب اين العين منالعين »ان 
شاءارته » تعالی . 


. فائما. (۲) : لأنه من باب . (۲) :© المشتاقین‎ : )١( 
. اب آلانسانیه (ع) . ۲ب س۲۸ ی۷۲‎ 
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قال : «رضی الله عنه» وياتى المقام ذلك» فاشبه قوله: «حتی‌نعلم»" 
مع کونه عالماًء فهو یشتاق لهذه الصفة الخاصة التی لا وجود لها الا عند 
الموت فیبل بها شوقهم الیه» كما قال فى حديث التردد وهومن هذا الباب: 
ها ردد ت :فى شق انا تاغل وی فی کش تست جى الهف 
یکره الموت وانا اكره مساءته» ولابدله من لقائى. بعنى ليس ذلك الا 
زاغ لخخاب ويفا OT E‏ 
بدله من‌الموت لنّلابهمه" بذك رالموتء ولما كانلايلق ىالل" الا بعدالموت: 
كنا قال هليه | لام ان اعد كي ارق وة سس سوت لال فان ا 
ولابد له من لقائی» فاشتیاق الحق لوجود هذه النسبة . 

قال‌العبد : ولان الشوقء انمايكون ممن احثب وشهد محبوبه » تم وقع 
الفراق وامتنع اتا والاعتناق » فینبعث باعث طلب الانحاد والاشتباك تقو له 
ماه 0 والتعرية عمابه السانية والاتفكاك والتبرثه عن ححاب‌التعین القاضى 
علىالشايق بالهلاك المفضى الى الارتياب والارتباك» فذلك الانبعاث العشقىلطلب 
الوصال فىالفراق » هوالشوق والاشتياق‌الذى بزداد ويشتد » انمايكون للقاء 
خاص فىعين الشهود والوصال ؛: وهو بارتفاع التعين العبدانى وفنائه فىالعين 
الا حد ره بالبقاء الربانی » فیتسع سعة وطنه بعدضيق عطنه » ويرتفع من حضيض 
تقبده الى ذروة اطلاقه وتوحّده » والافهی فی‌الشهود دائماً لره‌الدی هومتعلق 
شوفه ووجده » وربه دام الشهود لعبده فی‌جمیم مراتب قربه وبعده شهود جمع 
فی‌جمم » على ماهوعلیه الامر فی‌تفسه » فناء فى بقاء وبقاء فی‌فناء من جهةالعبد » 
کی عاد عن جيه کر ی 

تم الذی بشهدالتعین نسبه ذاتیه للمتعین ويراه عینه ويرى عینه اناه » فانه 


ات س۷ ی ۲۳ . ۲ لللایفمه. خ. فصو ص. ۳ الحق (ع) 
(۱) : ترددی فى تبض .۰ » کترددی على قبض ... 
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دائماً فی‌لقاء وهوفی‌فناء وبقاء بقاء » ولکن هذا النوع من‌الاشتیاق المنسوب الى 
الابرار » انمايكون بالنسبة الى من لیس مشهده ماذکر نا . 
واما اشتیاق العبدالبالغ » فانه لایزول مع دوام‌الشهود ولابحول‌مم اتصال 

الوصال والوجود ؛ جعلناالله واياكم ممن امتن عليه بهذا التجلی الدائم » انه ولی 
الوهب والجود . 

واما من حيث هذا الاشتیاق واللقاء الخاص» فشوقة اضعاف اضعاف جمع 
الشائقین والمتلقين للقاء رب‌العالمین» وله شوق آخرمنحيث احتدبه جمع الشوقين 
والاشتياقين » اعنى شوقاهل الححاب واشتياق اهل‌الشهود ؛ بمعنى ان هدا العبد 
يموت فىعين حياته الدنيا ويتوفاه الله اليه وبلقاه ويلقى ربه» فيبل كل واحدمن 
صاحبه شوقه ويثهد كل منهما كلا منهما جمعاً وفرادى فی‌الصور البرزخية‌النورية 
والهیات المثالية والفلكية الصورية التى لاوصول الى شهود الحق فيها بهذاالتعين 
النقلى السفلى» وبعد ذلك اللقاء والموت عن هذه النشأة » ان اشتاق الى الحق 
المتعين فی‌هده التعينات وحجبه ذلك المقام والتعين اللابق به عنشهوده هنا » 
فيردهالله اليه فی‌هده النشأة » ِِ به وشهوده فی‌هدا المقام »> وهكذا یداوم 
على هذين الشوقين والاشتياقين الى اللقاء حتى تحد الاشواق ویقی فی‌شهود 
احدية جمع الجمع بينالقيد والاطلا لاق» كما هوالاصل فىالاصل» والله ولى التوقيق 
بالاطباق والاتفاق . 

قال : «رضىالله عنه» بحن‌الحبب الى رؤيتى وانی ال اه خا و 
تهفوا النفوس ويأبىالقضا فاشكوالانين ويشكو الانينا . 

برید: «رضىالله عنه» ان‌الحق يقول علی‌لسانه من حيث المرتبة» فانالمحب 
للعبد العارف به العالم له » فحنينه عين حنينه الى محبه » ولکن حنین‌الحق القائل 
احببت اليه اشد » كمابينا فىسرالتعررب العبدانى والربانی» منحيث تعينه فى 
عين عبده پشتاق ويتقرب الى نفه » 2م بجاربه عن شوقه اليه ابضاً ویقربه‌بالشوق 
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والتقرب الىالعبد المشتاق المتقرب »> والمحاراة بعشرا مثالها » فيكون شوق 
الحق الى العبد » اضعاف اضعاف شوقه اليه» فافهم هذاالسرايضاً » فاته عزيز . 

قال : «رضی‌الله عنه» فلما ابان انه نفخ فيه من روحه فما اشتاق الا 
الى نفسه الاتراه فى خلقه على صورتهه لانه من روحه» ولما كانت نشأته 
من هذه الاركان الاربعةالمسماة' اخلاطاً.حدث عن نفخه اشتعال بمافى 
جسده من الرطوبة . 

بعنى «رضىالله عنه» الرطوبة الفريزية التى هىمادة الحرارة الغريزية التى 
هی‌مادة الحرارة العزيزية > وبها بقاؤها . 

قال : «رضىالله عنه» فکان روح الانسان نارآ لاجل شأته . 

بعنی: «رضىالله عنه» الحرارة العزیزیه التی هی‌مرکب حیاةالروح النفسانی» 
اعنی التفس الناطقة » فان النفس علی‌صورة نارية » والروح فی‌صورة نوربه . 

قال : «رضى الله عنه» ولهن ماكلمالله موسی الا فى صورة النار» وجعل 
خاجته فیهاء فلوکانت نشأته طبيعيةء لكان روحه نوراً و کنی عند بالنفیخ 
يشير ال ی‌انه من نف سالرحمانء فانه بهنه" النفس الذی هوالنفخة ظهر 
عينه» وباستعداه المنفوخ فيه كان الاشتغال ناراً لانوراً . 

شير: «رضی‌اله عنه» الی‌الحوهر النوری الظاهر بصورةالنار المشتعل لفتبلة 
جسده ودهن رطوبته العریزیه المثارالیها فی‌بض وجوهها بقوله : «بكاد زنتها 
يضئ ولولم تمسسه نار"» وانما فسرت قوله : روحه بالنفس » لان الروح غیرمتلق 
وانما المتعلق هوالنار » والنور محمول فی‌النار» کقیام العقل وهوالروح بالنفس 
الناطقه . 

قال : «رضی‌الله عنه» فبطن نفسالحق"* فیما كان به‌الانسان انساناء ثم 
اشتق له شخصاً على صورته, فسماه امرأة, فظهرت بصورته. فحن الیها حنین 


ات فى حسده (ع) ۰ ۲ بهذا. ح. فصو ص . 
۴ س٤۲‏ ی۲۵ . 6- الرحمن (ع) . 
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الله احب من خلقه على صورته» واسجد له ملائکته النوریین على عظم قدرهم 
ومتزلتهم وعلو نشأنهم الطبيعيةء فمن هناك وقعت المناسبة والصورة اعظم 
مناسبة واجلها وا کملهاء فانها زوج ای شفعت وجودالحق كما كانت المرأة 
شفعت بوجودها الرجل, فصیرته زوجاء فظهرت الثلاناحق ورجل وامرأة, 
فحن‌الرجل الى ربه الذی هواصله» خنین المرأة اليه . 

عنی: «رضىالله عنه» لماکان علی‌صورة ره بل هوصورة رنه فی‌عصره » 
والحق هو به هد هالصورة وروحها 4 فهو بعمورتة شفع الحق الو احد اللاحد الو ترء 

قال : وی اذه عنه» فصيرنه زؤحل ای شفعت الز وجذالز و ج» فصیر ته 
زوجاء لان كل زوج على صورة زوجه . 

قال 8 «رضی الله عنه ) فحبب اليه ره الاد کمااحب‌اله منهوعلى 
وهوالحق ؛ فلهذا قال حبب الی» ولم يقل احببت من نفسی, لتعلق حبه 
بر با لذی هوعلی صو رنه 1 حتی فى محبته لامر أنه 5 فاه احبها بحب للها باه 
تخلقا الهیاً , ولمااحب الرجل المرأة طلب الوصلة ای" غاية الوصلة التى 
يكون فىالمحيّة فلم يكن فىصورة النثأة العصر بة اعظم و صله من‌النکاح 
و لهذاتعتم الشهود" اجزاء كلهاء ولذلكء امرربالا غتسال منه, فعمت الطهارة 
كما عم الفناء فيها عندحصول الشهوة » فان الحق غیورعلی عبده‌ان بعتقد 
اه پلتن بغيره» فطهره بالغسل» ليرجع بالنظرالیه, فيمن فنىفيه , اذالايكون 
الاذاك » فاذاشاهد الرجل الحق فىالمرأة کان شهودآفی‌منفعل» واذاشاهده 


آت الى. فصو ص. ENT‏ التهوة احزاءه. ج فصو ص. (وفروق أخر 
غير مخل بالمعنی) . 
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فىنفسه من‌حیث ظهورالمرأة عنه » شاهده فی‌فاعل » واذاشاهد من نفسه من 
غير استحضار صورةمن‌تکون عینه» كان شهوده‌فی‌منفعل عن‌الحق, بلاو اسطة 
فشهوده للحق فى المرأةاتكّم وا کمل لانه بشاهدا لحقمن حيث هوفاعل منفعل 
ومن نفسه منحيث هومنفعل خاصة » فلهذا احب » صلىالله عليه وسلم » 
النساء » لکمال شهود الحق فیهن, اذلابشاهدالحق مجرداً عن المواداید 
فانالله بالذات غنی عن‌العالمین» واذاكان الامر من هذا الوجه ممتنعاً ولم 
نکن الشهادة الافی‌مادة » فشهودا لحق فی‌النساء اعظم شهوده وا کمله . 

ای فی‌منفعل حالة انفعاله وفعله » فانه جامع لشهود الحق منفعلا فی‌عین كو نه 
فاعلا فی‌عین انفعال فعلا فی‌عین انفعال وانفعالا فی‌فعل > وهيهنا اسرار مكتمة» 
وعلی من ليس من اهلها محرمه . 

قال: «رضی‌العنه» واعظم الوصلةالنکاح وهو نظیرالتوجه" الارادی؟ 
على من‌خلقه على صورته لیخلفه فیری فيه نفسه » فسواه وعدله » ونفخ فيه 
من روحهالذی هونفسه » فظاهره خلق وباطنه حق» ولهذا وصفه بالتدییر 
لهذا لهیکل, فاته » تعالى» یدبرالامر من‌السماء وهوالعلو الیالارض وهو 
اسفل سافلین » لانها اسفل الا ركان كلها . 

يشير : «رضىالله عنه» الى النکاحات الخمسة الكلية الالهیة الموجبةلأتناج 
العوالم المعنوية والروحية واللفسية والمشالية والحسية » علی‌اختلاف صورهاء 
کمامرت فیما سلف » فاذکر. 

قال: «رضی‌اله عنه» وسماهن بالنساء وهوجمع لاواحدله من لفظه 
ولذلك قال » صلی‌الّه علیه‌وسلم » حبب الى من دنيا کم ثلاث: النساء ولم‌بقل 
المرأة » فراعی :أخترهن فی‌الوجود عنه » فان النساءة هی‌التأخیر کماقال 
تعالی: «انما النسی‌زیادء فی‌الکفر»" والبیع بنسية بقول: بتأخيرء فلذلك 


| تو حە‌الألمی ع ۲- الالهی. خ. فصوص. کاش ی ۱۳۸ 
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ذكرالنساء فما احبهن الابالمرتبة » فانهن محل الانفعالء فهن له كالطبيعة 
للحق التى فتح فيها صورالعالم بالتوجه الارادى والامرالالهى الذى هو 
نكاح فىعالم الصور العنصرية » وهمة فی‌عالم الارواح النورية » وترتیب 
مقدمات فی‌المعانی للاتتاج » و کل ذلك نکاس الفردية الاولى فى كل وجه 
من هذه الوجوه »فمن احب النساء على هذا الحد فهوحب الهى ومناحبهن 
على جهة الشهوة الطبيعية خاصة نقصه‌علم هذهالشهود' وكان صورة بلاروح 
عنده » وان کانت تلك الصورة فی‌نفس الامرذات روح ولکنها غير مشهودة 
لمن جاء لا" مر اة اولاننی خث كان لمحرد الالقذات ولکن لابدرئ لمن ؛ 
فجهل من‌نفسه» مايجهل الغيرمالم يسمه هوبلسان حتی‌بظهر » کماقال بعضهم: 
صح عندالناس انّی عاشق غیران لم بعرفوا عثقی لمن 
كذلك هذا احب الالتذان» فاحب المحل‌النی یکون فيه » وهوالمرأة: 
ولكن غاب عنه روح المسألة, فلوعلمها لعلم بمن‌التذ ومن التذ و کان کاملا. 
بشير : «رضىالله عنه» الى شهود الحق فی‌المحل الذی فيه طلتذ عينه » فلو 
شهدالحق اذذاك شهوداً احدنا جمعياً عين الفاعل والمنفعل مع شهوده عدم انحصاره 
وتقیده بالتعين فی‌احدهما او كليهمامعاً اوفی‌الجمع اوالاطلاق عنالجمع بلشهوداً 
مطلقاً عن هذه الاعتبارات والتنزه عنها جمعاً وفرادى كان حينئد هوذلك الرجل 
الكامل الملتد بالحق ف ىكل عينعين وتعين تعين » وهواوحد زمانه ونسيج وحده 
فىاقرانه واحذانه » وهومن الكمل اومن ندر الافراد . 
قال : «رضىالله عنه» وكمانزلت المرأةعن درجة الرجل بقوله تعالی 
«وللرجال عليهن درجه»* ترل المخلوق عنالصورة عن درجة من النشأة 
على صورته » مع كونه علىصورته » فتلك الدرجة التى تميزبها عنه كان 


. الشهوة. خ. فصوص. ۲- امراته اوانثى. خ. فصوص‎ ١ 
۰ بعلم (ع) . ۲ب س۲ ی۲۲۸‎ ۳ 
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غنياً ع نالعالمين وفاعلا اولاء فان الصورة فاعل ثان » فماله الاولية التى 
للحق, فتميزت الاعيان بالمراتب » فاعطی کل شی خلقه » كمااعطى كل ذى 
حق حقه كل عارف » فلهذا كان حب النساء لمحمد» صلىالله عليه وسلم عن 
تحبب الهى » وانالله اعط ی کل شئ خلقه » وهوء ای‌المعطی عين حقه » فما 
اعطاه الا بالاستحقاق» استحقه بسماه‌ای بذات ذلك المستحق. 

شیر : «رضی‌اله عنه» الی‌ان الحق لماتعين فىكل متعين منكل زوج » 
عارف وغیرعارف »> اعطی کل ذی مرتبة ماستحقه لحقيقة » فاعطی المنفعل خلقه 
فی‌انفعاله » وتأخره عن‌الدرجة » وهوحقه » واعطی کل‌الفاعل » خلقه كذلك فى 
فاعلیته وتقدمه» وذلك حقهء واعطی العارف بذلك شهودالحق فی‌الکل والالتداذ ه 
وهوخلقه وحقه » واعطی غیرالعارف » خلقه وهوصورة الالتداذ بلاروح عنده » 
وذلك حقه وخلقه . 

قال: «رضی‌الله عنه» وانما قتدم النساء لانهن محل الانفعال » كما 
تقدمت الطبيعة على من وجدمنها بالصورة » ولیست الطبيعة علىالحقيقة 
الاالنفس الرحمانی » فانه‌فیه فتحت" صورالعالم‌اعلاه واسفله لسريان النفخة 
فی‌الجوهر الهیولانی فی‌عالم الاجرام خاصة 

واما سربانها لوجود الارواح النورية والاعراض, فذلك سربان آخر 
ّم انه » عليهالسلام » غلب فی‌هذا الخبر التأنیت‌علی التذ کیر, لانه قصد 
التهمم بالساء » فقال ثلاث » ولم بقل ثلاثة بالهاءالذی‌هو لعدد الذ کران 
اذفیها ذكرالطيب ۴,وعادةالعرب ان یغلب التذكير على التأنيث » فیفول 
الفواطم وزيدخرجوا , ولايقول خرجنء فغلبوا التذكير وان كان واحداً 
على التأنيث وان كن جماعة » وهوعربى » فراعى رسول الله صلىالله عليه 
وسلم » المعنىالذى قصدبه التحبب اليه » مالم يكن يؤثرحبه » «فعلمه الله 


| انفتحت. خ. فصو ص. ۲ وهو مذ کر (ع) ۰ 
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مالم یکن یعلم و كان فضل‌الله عليك عظیما» فعلب التأنیث على القند كير 
بقوله » ثلاث بغیرهاء » فمااعلمه » صلىالله عليه وسلم » بالحقایق وما اشد 
رعایته للحقوق . 

گم انه , جعل الخانمة نظيرة الاولی ف ىالتأنيث وادرج بینهما "المذ کر 
فبدء بالنساء وختم بالصلاة »و کلتاهما تأنيث والطیب بینهما کهو فی‌وجوده 
فان الرجل مدرج بين ذات ظهرعنها وبين امرأة ظهرت عنه فهوبین‌م‌نلین 
تأنيث ذات وتأنيث حقیقی» کذلك النساء تانیث حقيقى والصلاة تأنيث غير 
حقیقی» والطيب مذ کر بينهما كادم بينالذات الموجود هوعنها وبين حواء 
الموجود عنه . 

وان شئت قلت : الصفة فمؤنثة ايضاً » وان شنّت قلت : القدرة فمؤنثة 
ايضاً » فكن على ای مذهب شنت » فانك لاتجد الاالتأنيث » يتقدم على" ان 
اصحاب العلة الذين جعلوا الحق علة فىوجود العالم » والعلة مؤنثة . 

شیر: «رضىالله عنه» فىتغليب رسو لالله ف ىكلماته الكاملات التامة وعباراته 
العالية العامة التأنيث على التذكير معكونه » صلىالله عليه و سلم من‌انفس انفس 
العرب » وغایه رعاية العرب لعكس ذلك فىتغليب التذكير علىالتأنيث » الىان 
ذلك لكمال تحققه » صلىالله عليه وسلم » بعلم الحقايق ونهاية عنايته برعایةالحقوق» 
وذلك الاصل فىالكل الام » والتأنيث فىالام » ثكم ان ام الامهات واصل الاصول 
الذى مافوقه فوق هىالعين اوالحقيقة اوالذات المطلقة » تبارکت وتعالت» وقد 
وقعت صورة التأنيث فی‌هده الالفاظ كلها » وان‌کانت هذه الام منجهة المعنىاباء 
ولكن الحقيقه تجمع بالذات بينالفعل والانفعال الذاتيين الحقیقیین» فهىام 
باعتبارين واب ايضاً باعتبارين » فان العين المطلقة اوالحقيقة اوالذات » تباركت 
وتعالت تقتضى لحقيقتها الجمع بينالتعين واللاتعين » فیتحقق‌لها بهذين الاعتبارين 


۱- التذکیر. خ. فصو صء. ۲ب حتی عند اصحاب. خ. فصوص ٠‏ 
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كمامر مراراً نستاالظهور و البطون فهی الموصوفة بهمامعاً » والعين اوالحقيقة 
هىالمتعينة بالتعين الاول » واللاا متعينة فىاللاتعين وبه » واحدية العين بقتضى 
الاعتدال » اعنى بين الفعل والاتفعال . 

ثم التعين ظهور الذاتی شتضی‌ان نكون مسوقاً باللاتعین والاطلاق وکل 
مسبوق باصل بستندالیه » فانه منفعل عن ذلك الاصل ومظهرله ولابد» والمتعين 
بالتعين الاو من‌العین المطلقة عن نسبتی التعین واللاتعین فهومتفعل من كو نه 
متعیناً عن نفسه من‌کونه مطلقاً » واما اللاتعین » فان اعتبرناه بمعنی سلب التعين» 
فان‌المعرفة بذلك متوقفة علی‌التعین » اذلولاالتعین لماتحقق اللاتعین فی‌العلم » 
فهو فی‌العلم متفعل التحقق عن المتعين بالتعين الاول والمتعین به» والاتعین 
اعتبارین لتحقق الفعل لكل منها من حبت تحقق الانفعال للاخر ومن‌کوذ‌العین 
المطلقة تقتضی اللاتعين والتعین معاً دائماً » فانها نتعين وظهر بالتعین الاول عن 
بطو نها فی‌اللاتعین وغیبه الذاتی الى شهادتها الکبری الاولی وکل مظهرومجلی 
من كو نه معيناً مقيداً للمطلق بخصوصیتنه» فاعل لتقييدالمطلق وتعیین الغیرالمتعین 
تكييفه » فصدق من هذاالوجه للمتعین والتعین الفعل والتأثير فی‌الغیر المتعین 
المطلق عن التعين واللاتعین من قوله لذلك والانفعال لذلك المطلق» فصدقت 
الامومة والابوة من حیث الفعل والاتفعال للحقيقة . 

ولهذا السرصتح التأنيث فی‌الحقيقة اوالعین اوالذات » فتحقق ان الحقيقة 
الاصليّة التی هی محتدالحقيقة الانسانية شل لحقیقتها الفعل والاتفعال والظهور 
والسطون » فان هذه النس شئونها الذاتبة » فلاتحول ولاتزول» والحقيقةالاحدية 
الجمعية» توجب البرزخیه‌الحامعه بین‌الاطلاق والتقیید والتعین واللاتعین»والظهور 
والبطون » والفعل والاتفعال والبرزخية الانسانیه المشارالیها ابضاً متفعلة عن‌العین 
بن‌التعین الاول ولاتعین الذات جامعاً لهما وفاصلا بنهما ظاهراً تثلیث فرديته 
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الاولى التى هی محتد نشآته واصل وجوده » صلىالله عليه » والتأنيث نعت‌للمنفعل 
ذاتی » والتذکیر كذلك وصف للفاعل» والامربين حق باطن اوظاهر» وخلق‌باطن 
اوظاهر كذلك فی‌مقامی الاولیه والاخربه » بنسبتی الظهور والبطون اوالعیب و 
الشهادة » والحقيقة واحدة فی‌الکل» والفعل والإتفال صادقان لها فى جميع هذه 
النسب » اعنى الظاهرية والباطنية والغيب والشهادة والخلقية والحقية والرب‌والعبد 
بالذات من حيث احدية العين » فالبرزخ الجامع فاعل بينمنفعلين كالتذكير بين 
تأنيثين» فاظهر صلىالله عليه وسلم هذه الاسرار والحقايق منكونه اوتى جوامع 
الكلم » فىجميع اقواله وافعاله > وراعى الفردية كذلك فىالكل» فقدم التأنيث 
الحقيقى الذى للذات اوالحقيقة اوالعين اوالآلهية اوالربوبية اوالصفة اوالعلة على 
اختلاف المشاهد والنظرء واخترالتأنيث اضاً فی‌الصلاة من حيث اللفظ وادرج 
الطيب مذكراً بينمؤ نثين» فمااعلمه » صلىالله عليه وسلم » كماذكر «رضىاللمعنه» 
بالحقايق » فاعلم ذلك » فان هذه المباحث وان تككرر ذكرها فی‌هذا الكتاب »> 
فهى على صعوبتها عند من لم ینکشف‌له حقيقة » والله الموفق. 

قال : «رضىالله عنه» واما حكمةالطيب وجعله بعدالنساء فلما ف ىالنساء 
من روائح التكوين » فاثه اطي بالطيب عناقالحبيب » كذا قالوا فى المثل 
الما ةو لما جلى هيدا بالأمالة لو نرقم ران قط ال الاد بل ل ل 
ساجداً واقفاً مع كونه منفعلا حتى كو نالله عنه ما کون, فاعطاه رتبةالفاعلية 
فى عالمالانفاس التى هی‌الاعراف الطيبة: فحبب البدالظيب» فلذلك جل 
بعدالاساءء. فراع ىالدرجات التى للحقء فى قوله : «رفيءالدرجات ذو 
العرش»' لاستوائه عليه باسمه الرحمان فلايبقى فيمن حواهالعرش من 
لاتصيبه الرحمة الالهية» وهو قوله : تعالى «و رحمتى وسعت كل شىء»" 
والعرش وسع كل شىء والمستوى الرحمان فبحقيقته يكون سريانالرحمة 


اب س.؟ ی۱۵ . ؟ س۷ ی۱۵۵ . 


مؤيدالدين جندى 16 


فی| لعا لم + عما قنف" فى غير مو موضع من هذا الکتاب» ومن‌الفتوح المکی و 
قد جعلالطيب تعالی مى هذا الالتحام النکاحی فى براءة عايشة فقال : 
«الخبيثات للخبيثين ا للخبیثات والطیبات للطیبین والطیبون 
للطيبات» اولك مبرؤن مما بقولون» " فجعل روائهم طيبةء لان القول نفس» 
وهو عین‌الرائخة فيخرج بالخبيث والطيب على حسب مایظهر به فى صورة 
النطق» فمن حيث ما بحمد ويذم فهو طيب وخبيث» فقال فى خبث الثوم : 

مشخ | ليمارك سل | رها فلن کج کر وا 
یکره مايظهر منهاء ا اة لذلك» اما عرفا بملائمة طبع اوعرض اوشرع 
لوعن ار ون e‏ 

اشر «رضى الله عنه» الى اه من حيث برزخيته الجامعة » لماكان منفعلا 
عن‌عین العين الجامعة ببرزخيته وفعله وانفعاله » ظهر» صلىالله عليه وسلم بتحقق 
العبدانية المنفعلة بالاصالةعن الربوبية الفعالة المؤثرة» ولم يظهر بالربوبية والسیادة» 
فتاه الفعل من‌عین العين » فتساوی فیه طرفاالفعل والاتفعال» فکان قاب‌قوسی 
ناوات والامكاق و جوک کا کان اا بين انس الاد ره و 
اوتی السيادة العظمی لماتحقق دالعبودة الکامله الکری » فکان فاعلیته فی‌عالم 
الانفاس لكو نه اوتی جوامع الکلم » وهی هيات اجتماعية نفسية بحقایق‌الحروف» 
کماعلمت » فلهذا حبب الطیب اليه » وتأخيره عن النساء کشفاً من حيث ان‌النفس 
متآخر 0-6 والام 0 هوالمتبين 00 007 ماين کت من غير 


مسوق eT‏ النفس 0 م كاه 50 
كم الكراهة والطیب المتقابلان عارضان‌علی حقيقة النفس من‌جهة المتنفس والمحل 
اب بیناه (ع) . ۲ س٤۲‏ ی٦۲‏ .۰ 


۴۳ الهی بالأصاله كله طيب فهوطيب (ع) . 
5 وانما تكره مايظهر منها» والكراهة لذلك. خ. فصوص . 


ب د ساد 
القابل» فهومن حيث الاصالة النفسية طيب كله » ثم غيرالطيب والطيب بحسب 
المدرك والمدرك » فيحمدويذم ويكره وبحب بحسب القابل ومزاجه» فافهم . 

قال : «رضی‌الله عنه» لما انقسم الامر إلى خبیث وط كما قررناه 
حبب الیها لطیب دون لخبیث, و وصفالملائكة بانها تتأذى بالروائحا لخبينة 
لما فى هذه النشأة العنصرية من‌النعفین, فانه مخلوق من صلصال من حمأ 
مسنون» ای متغیرالربح فتك رههالملائكة بالذات» كما ان مزاجالجحصل 
پتضرر برأئحه‌الورد» وهی من‌الروائح الطيبة» فليس ریح‌الورد عندالجعل 
بریح طيبة» ومن كان على مثل هذا المزاج معنی وصورة, اضربه الحق اذ 
اسمعه وسر بالباطل» وهو قوله : «والذین آمنو بالباطل و کفروا بالله» و 
و وصفهم بالخسران, قال : «اولئك هم‌الخاسرون, الذین خسروا انفسهم»» 
فانه من لم پدركالطیب من‌الخبیت » فلا ادراك له» فما حبب الى رسول‌الله 
الاالطيب من کل شیء وما ثم الاهو وهل يتصور ان یکون فی‌العالم مزاج 
لاجم لاا لحني من كل ولیت ابیت امه هذا کون فانا ما 
وجدناه فیااصل الذی ظهر العالم منه» وهوالحق, فوجدناه یکره ویحب» 
لمن ات ال بای هوا لت از اب ان ان تیال بان 
علی‌الصورتین» فلایکون ثم مزاج لابدرك الا الامر الواحد من کل شىء 
بلی ثم مزاج يدر كالطيب من‌الخبیث مع علمه بانه خبیث بالذوق طيب من 
غیرالذوق فیشغله الطیب‌نه عن‌الاحساس بخبثه» هذا قدیکون, واما رفع 
الخبیث من‌العالم» ای من‌الکون» فانه لابصح . 

دشیر: «رضی‌الله عنه» الی ارتفاع الخبيث عن الادراك » والا فمن حیث اعیان 
الاشیاء ومابه هی‌هی» ومن حیث‌الوجود الحق المتعین بکل شئ" فی‌العالم خبيثاً 
ومایکون بعض‌الامور طيباً او خبيثاً عندالحق‌فدلك من حیث تعينه فىمرتبة ما . 


ات س۲۹ ی۵۲ .۰ ۲- ادراك (ع) . ۴ فلیس شيئّى فی‌العالم (ع) . 


مویدالدین چندی ۷ 


فيطيبله مایشاکل الحال والوصف والنعت الخصیص بتلك المرتبة وتکره ايضاً 
كذلك منحيث هی‌مایضارها ویناقصها ویاینها وینافیها » لاغیر» والکل من حيث 
هوهو طیب‌له وعنده وهو عندالکل طبب كله » کمامگر . 

قال : «رضی‌الله عنه» و رحمةالله فی‌الخبیث والطیب بعنی بالنسبة 
والاضافة قال : «رضى الله عنه» والخبیث عند نفسه طيب والطیب عنده 
خبیت, فما ثم شىء طيب الاهو من وجه فى حق مزاج ما خبيث وكذلك 
ا 

ا ينها كملة الفردية فالصلاة فقال :وجعات فر غت 
ف ىالصللاة, لانها مشاهدة . 

يعنى : «رضىالله عنه» ان قرة عين‌الحبيب بشاهدة الحیب . 

قال : <«ارضئالله عنه» و ذلك لانها مناجاة بین‌اله ومن عبده عى 
الصلاة كما قال : «فاذ کرونی اذك رکم»" وهی عبادة مقسومة بین‌الله وبين 
عبده بنصفين» فنصفهالل» ونصفها للعبد» كما ورد فی‌الخبر الصحیح عن ال 
تعالی» انه قسمت الصلاة بینی وبين عبدی نصفین» نصفها لی ونصفها لعبدی» 
ولعبدی ماسال» یقول‌العبد : بسماللهالرحمنالرحيم". يقولالله: ذکرنی 
عبدی. بقول‌العبد : الحمدلله رب‌العالمین. يقول الله : حمدنی عبدی. قول 
العبد : الرحمن الرحیم. يقولالله : اثنى على عبدی. يقولالعبد : مالك یوم 
الدین . يقولالله,» فوض الى عبدىء فهذا النصف كله لل» تعالی» خالص؛ 
ثم بقولالعبد : اياك نعبد واياك نستعین. یقول‌اله: هذا بینی وبين عبدی» و 
لمبدی ماسال» فاوقع الاقم اك فی هنهءالاية یقول‌العبد : اهدنا الصراط 
المستقیم صراط الذین انعمت علیهم «السورة» بقول‌اله : هولاء لعبدی» و 
لعبدی ماسال» فخلص هؤلاء لعبده» كما خلص‌الاولی له تعالی» فعلم من 


ابه 6۷ اسل ق 


هذا وجوب قراءة الحمدلله رب‌العالمین» فمن لم يقرءهاء فما صلىالصلاة 
المقسومة فين الله ویین عبده . 

قالالعبد : لماذکرالّه علی‌لسان رسوله الصادق » صلی‌اله عليه وسلم » فی‌اول 
الث الصحیح > نقلا وعقلا و کشفاً » قول العد : سمم اللهالر حمن الرحيم دلبل لنا 
وللشافعی «رحمهالله» ان بسم الله الرحمن الرحيم > من الفاتحة » ولاسيما و عضد نا 
فی‌الاستدلال بذلك » قوله : لاصلاة الابفاتحة الكتاب » معما ذكر فی‌هدا الحديث 
على لسان رسو( الله » صلىالله عليه وسلم» قسمت الصلاة بينى وبين عبدی» ولماتمّم 
التقسیم فىالفاتحة باالفاتحة هى الصلاة المقسومة ومنلم يقرءها > فلاصلاةله 

وايضاً لماكان الافتناح شرعاً فىكل امر انماهو بالبسملة » ومنلم بیدءبها 
فی‌امره » فهوابتر» والفاتحة مبدء کتاب الله »> خالاحق والاحرى تقلا ایکون 
البسملة ية منالفاتحة بدء بهاالله اول هذه السورة التى افتتح بهاكتابه الكريم » 
وسماها فاتحة الكتاب » وفی‌ترجیح ماذهينااليه » دلائل شرعية » ليس هذا مو ضع 
ذكرها » تذكرها ف ىكتاب الفقه » ازشاءالله تعالی» واما الحق‌الذی قسم الصلاة بینه 
وبين عبده نصفين » فهوالحق المعبود المعتقد فی‌العقيدة الاسلامته وغيرها » و 
ذلك لان الآله الذى فی‌قبلة المصلی» كماقال فاینماتولوا » هوالذی قم‌الصلاة 
وهوالآله المعتقد واناللهالذى هورب العالمین غیرمنحصر فىقبله المصلیء فانه 
كماقال : «فاينما تولوا فثم وحهالله!» و «هومعكم اینماکنتم۲» > فانظر التثليث 
و الفرد یه فی‌ام الکتاب الذى خص به محمده صلی‌ایله_ عليه وسلم » فان القسم الاول 
منه یختص بالحق والاخیر یختص بالکون اوالعبد » وماینهما مشترك بينالحق 
والعبد . 

قال : «رضى الله عنه» ولما كانت مناجاة يعن ىالصلاة فهى ذكر ومن 
ذ کرالحق» فقد جالس‌السق؛ وجالسه‌السق, فانه صح فی‌الخبر الالهی انه 


اب س۷٥‏ ی؟ .۰ آس س۲ ی۱۰۹ . 


مؤيدالدين جندى 1A‏ 


قال : انا جليس من ذکرنی» ومن جالس من ذكره وهود وبصر رأى جلیسه, 
فهذه مشاهدة و رؤيةء فان لم يكن ذابص لم بره» فمن هنا یعلم‌المصلی 
رتبته» هل بریالحق هذالرؤية فىالصلاة' املا؟فان لم یره فليعبده بالایمان» 
كأنه يراهء فيخيله فى قبلته عند مناجاته» ويلقىالسمع لما يرد به علیه‌الحق 
فان كان أماماً لعالمه الخاص به وللملائكة المصلين معه, فان كل مصلء فهو 
امام عاف فان لملانکة يسلوق خلف‌العند ادا صلی ونخده: كما :ورد ف 
الخبر» فقد حصل له رتبةالرسول ف ىالصلاة» وهی‌النيابة عنالله» اذا قال : 
سمعالله لمن حمده» فیخبر نفسه ومن خلفه»ء بانالله قد سمعه» فتقول الملائكة 
والحاضرون : رینا لكالحمدء فانالله قال على لسان عبده : سمعالله لمن 
حمده» فانظرعلو رتبة الصلاة والی اين تنتهی بصاحبهاءفمن بحصل" درجة 
الردیة" ف ىالصلاة,ءفما بلغ غايتهاء ولا كان له فیها قرة عین» لانه لم برمن 
يناجيه» فان لم يسمع ما پردالحق عليه فيهاء فماهو ممن القی‌السمع» ومن لم 
يحضر فیها مع ربه مع کونه لم يسمع ولم يرء فلیس بمصل اصلا و لاهو ممن 
القی‌السمع وهو شهید . 

قال‌العبد : الرژية والشهود والسماع من‌العبد المصلی للحق» قدیکون‌ببصر 
الایمان » وقدیکون ببصر البصيرة والفهم » وقدیکون بالرژیه البصرية » فیتهثل 
الحق متجلیاً مشهودآله » قاسماً للصلاة بينه وبين عبده » وقدیجمع هذه كلها للعند 
الكامل اوالفرد النادر» وقدنفردکل واحدمنها بواحد واحد منها » وهکدا فى السمع 
والذى بجمعله بين‌الكل » فهواكمل الكل . 

قال : «رضى الله عنه» وما ثم عبادة تمنع من‌التصرف فى غيرها مادامت 
سوىالصلاة وذكر الله اكبر ما فيها لمايشتمل عليه من اقوال وافعال وقد 
ذكرنا صفةالرجل الكامل فی‌الصلاة فىالفتوخات المكية كيف یکون, لان 


١‏ فى هذه (ع) . ؟ فمن لم (ع). 


۹۰ شرح رس ال 
الله يقول : «انالصلوة تنهی‌عن‌الفحشاءوالمنکر»" لانه شرع للمصلی» ان 
لابنصرف فى غير هنه‌العبادة مادام فیها» ويقال له مصل, ولذكرالله اکبر 
یعنی فيهاء ای‌الذکر الذی بکون من‌الله» لعبده حين یجیبه فى سؤاله 
والثناء علیه, اکبر من ذکرالعبد ربه فیهاء لانالكبرياء لله تعالی» و لذلك, 
قال : «والله بعلم‌مانصنعون»" وقال : «اوالقی السمع وهو شهید» " والقاژه 
السمع» هو لمایکون من ذكر الله إياه فیهاء ومن ذلك انالوجود لما كان من 
حركةمعقولة نقلتالعالم م نالعدم الیالوجود؛ عمت‌الصلاة» جمیع‌الحر کات 
وهی ثلاث حر كة» مستقيمة وهی حال قيامالمصلى» وحر كة افقية. وهی‌حال 
ركوع المصلى“ وحركة منکوسة"» وليس للجماد حركة من ذاته» فاذا 
يتحرك الانسان دوريا بالارادة» ولكنه بالطبع بتحرك فى نموه على استقامة 
قامته» والحيوان يتحرك فى نشوه بالطبيعة افقی والنبات يتحرك بطبيعته 
منكوساً بالعروق بالاصالة, ثم يتحرك حركة فرعه على عكس حر كته الاصلية 
كوا اها فیظن ان له حر كه مستقيمة» ولیس ذلك کذلك» فان حر کته 
الاصلية منكوسة» فان اصله ثابت ف ىالارضء وان كان فرعه فى ظاهر 
الا )ال ناما 

ثم اعلم : انالوجود الكونىء لما كان عن حر كة معقولة من حقيقة 
العالم خرجت بها من‌العدم العينى الی‌الشهود الوجودی» فكان حركة 
الوجود على ثلاثة انحاء من‌الحر کات المعقولة, الاولی : كما مرفی سر 
الالف» حر كة تنزل وندل من‌القوق الى التحت» وهی حر كة منکوسة لایجاد 
عالمالسفل وهوالكون» وحر كة من‌التحت الی‌الفوق» وهی حر كة مستقیمة» 
لایجاد عوالم‌الاسماء الالهية والنسب فانها انما توجد بوجود الکون وپندرج 


او س٣۲‏ ی)) ۰ ۳ب س۵۰ ٠013‏ 


مؤيدائلدين جندى 55١‏ 


فيه‌الحر كة المعراجية لایجاد الارواح والانفس والحركة الجمعية لايجاد 
العا اسان ال 

هذا فی‌صلاة الحق الخصيصة به» وهوالتحلى الابجادى» وكذلك فی‌صلاة 
العبد وهوالوصل والارتباط من‌قیل العبد بالحق» فتمت بهذا الحركات الثلاث 
القيام والركوع والسجود » هذاىافعاله » وكذلك فىاقواله » كمامّر فی‌الفاتحة 
فانظر سرالفردية والتثليث سارياً فىهذا القسم الاخیرالذی بهيتم الفردية المحمدية 
ما اطفيها ومااشرفه لمن عقل . 

قال : «رضىالله عنه» وجعلت قرة عين فىالصلاة, ولم ينسب الجعل 
الى نفسه, فان تجلی الحق للمصلى انما هو راجع اليه؛ تعالی» لا الی‌المصلی 
فانه لولم يذكره بهذهالصفة عن نفسه, لامره بالصلاة على غير تجل منه له 
فلما كان ذلك منه بطري قالامتنان» فقال» وجعلت قرة عينى فی‌الصلاة» و 
ليست الا شاهدة المحبوب التى تقربها عین‌المحب من‌الاستقرار» فيستقر 
العين عند رژیته, فلاینظر معه الى شىء غيره فى شىء وفى غير شىء . 

بعنى: «رضىالله عنه» فىشىء موجود » فعلقت المشية بوجوده من‌قولهم : 
كلشىء بشیئیتته ای بمشيئته » وغيرشىء مالم بتعلق‌به المشیّه من‌النسب » وقوله: 
منالاستقرار لطيفة » وذلك ان‌العبده انمايكون قريرالعين» اذاشاهد عين حبيبه 
لقرارعينه بعين الحق حین‌المشاهدة » فلايشاهد سواه » ویفنی هوعن نفسه وعن 
كل ماسمى سوی‌الحق فىهذا الشهود » وعلى هذا القرار شبت ويقترء بفتح‌القاف» 
اذا انتمج برؤية مايره » وقريفّر بکسرالقاف » اذا ثبت» وانمايقتر عین‌المحب 
اذا ثبت لمشاهدته محبوبه ببقاء عينالحق وفناء عينالعبد فيه عنحجابية تعين 
غبرنه » وانحاد بقائه سقاء الحق» وهدا الشهود» فوق اللقاء المنتظرالموعود > 
لان اللقاء بقتضی الاثنينيتة » وهذا الشهود بقتضی احدية العین» فافهم . 

قال : «رضی‌الله عنه» ولذلك نهی عن الالتفات فیالصللاة فانا لالتفات 


ی م۶ه 


1۹ شرح فون انع 


شیء يختلسهالشيطان من صلاةالعبده فیحرمه مشاهدة محبوبه بل لو کان 
توت ها الباعفكاها العف الى خر قبلعة وويجهة 

بعنی : «رضىاللهعنه» ان وقم‌الالتفات بعينه فى جهه القبله من‌غیر ى لوجهه 
الى جهة غیرالقبلة» فان‌الحق قد معفو عنه» اذ هو فى قبلته و لم يلتفت معرضاً عن 
القبلة الى غيرها ۱ 

قال : «رضی‌الله عنه» والانسان يعلم حاله فى نفسه هل هو بهذهالمثابة 
ف هذه الغيادة اة ام "لل فان اسان على یه كر :ولو القن 
فاا نمق رصانت که هت ا بيه لوا لش لا تا الم قار 
شاه و قر ی ان یی | تسا که فا فا ای 
على لذ واكينا ای اه تسار ها مس اه كانهو تیا 
فانما يصلى باسمه الاخرء فيتأخر عن و وهو عین‌الحق الذى بخلقه 
العبد قی قلبه, بنظره الفکری او بتقلیده, وهو الاله المعتقد» وبتنوع بحسب 
ما قام بذلكالمحل منالاستعداد» كما قالالجنید «رحمةالله علیه» حين ستّل 
غ المعرفةارارثة تارب فقا ل ون لاه لوو اناثة وهی وات ا اشير 
عن‌الامر بما هو علیه, فهذا هوالله الذی يصلى علينا . 

دشير: «رضی‌الله‌عنه» الى انالمصكى هو التابع للمحلتی» وهو عبارة عن کون 
التجلی بحس‌المتجلی له» كان تعیتن‌الوجود الحق وظهوره فن تحلثیه انما مكون 
بحسب خصوص قابلية المتحلى ل کا اشار البه‌الاستاذ» بقوله: لون‌الماء انائهء 
هنی ليس للحق صورة معيئّنة تسمّى» فتميكزه عن صورة اخری» كالماء لا لون له» 
ولكن لوزالماء تلون بحسب لوزانائه» فانالحق لذاتهيقتضىالقبول لكل نعتوالظهور 
بكل و صف بحسب الو اصف و الحا کم والعالم به» فان کان العالم»صاحب اعتقادجز وى نسبی» 
ظهر فى معتقده ومن لا حسبان له فی‌علسه بالله» بصب عقد معيّن ولم ,تقيكد فى 
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معرفته وشهوده بعقيدة معيكنة دوزغيره» بل يكون علمه ومعرفته بالله وشهوده له 
احاطته بالجميع بحيث لا شكد عنه صورة الاوعنده له وجهحقيقة» وسعالحق وغمره 
تحلبه وانانکته كماقال «رضىاللهعنه»: 
عقدالخلايق فىالاله عقايداً وانا شهدت جميع مااعتقدوا 
فذلك هوالعارف العالم اگذی لا لون له يخرجالماء الى ذلكاللون ويكسبه 
ماليس له الا فيه لا فی‌نفسه» وفى قوله: رحمةالهعليه دلاله على ان سائله» لم دكن 
الا صاحب عقد معيكن» فأجابهالجنيد بجواب كلى يفيدالكل معرفة بالمعرفة بالّه » 
فرقاه الى مافوق معتقده فان منكان على ما ذكرناء لالون له فیظهرالحق بحسبه » 
كما هوء تعالى» فى نفسه» ولقد اشرت الى هداالمقام بابيات وردت عقيب شهود 
كلتى وفناء حقيقى» اتفق فی‌عشر ذی‌الحجّة» خلوت بالحق فى بت‌الخلوة التى 
للجنید» علیه‌السلام» بمحروسه" دارالسلام» وهی کثيرة منها فی‌المقام» شعر: 
حرام على عینی معاینة السوی. ول دمی اذكان غيرك فى عینی 
لقد كنت عینی حیث كنت ولم اکن وکنت عنالأغيار فى عَزة الصون 
فکن لك بی‌لالی كما كنت دائس ‏ اکن لك عين الكل فيك بلا کونی 
فلا این يحوينى ولا كيف حاضری ولا فى هيولى الكل منحصر عينى 
بقولون لوزالماء لون اناه اناالآن من ماء اناء بلا لون 
لیر فک :الع كد الله تكد الوق 
قال : «رضی‌الله عنه» فاذا صلينا نحن» كان لنا الاسم الأخرء فكنا فيه 
كنا در ناف قن هنا ل شو لها الا شكون عند فين ها لب ر 
الینا" بصورة ماجنا بهاء فان المصلی, هوالمتأخر عنالسابق فىالحلبة, 
وذلك لأن مر آةالحق يظهرنا على مانحن عليه» فما تكون عنده الا بصب 
حالنا فى صلاتناء ولو كنا فيه بحسبه» فقدكملتصلاتناكصلاة اهل الكمال والرسوخ. 


اب بمحروسية. خ. ۲- الا (ع). 


A ¢‏ شرح فصوص الحكم 


قال : «رضىالله عنه» ١‏ قدعلم صلوته وتسیحه ای رتبته کیال کر فی 
عبادة ربه» وتسبیحه الذی بعطیه منالتنزيه استعداده» فما من شىء الا وهو 
بسبح بحمد ربهالحليم الغفور . 

شر: «رضىايثهعنه» الى ان للاشياء فى تآخكر وجودها عن رها بمظهرّاتها له 
او ظهورها فبه» حكمين : 

احدهما: ثبوتی والآخر سلبیت» فالسلبی هوادی سلب وینفی‌به عنالحق ما 
هی عليه من‌التقتد والنقايص» ونقايص الكمالات» وهو تنزهها للحن وتسبيحها من 
النقاسن التی هی علیها . 

والحكم الاخر: اثبات‌الکمالات التی هی علیها للحق علی‌الوجه الاک مل‌الالیق 
بحنابه» تعالی» على ما مر مراراً . 

قال : «رخىالله عنه» و لذلك لانفقه تسبیح العالم على التفصيل واحداً 
واحداً » وثم قرینة" بعودالضمیر فيها علی‌العبد السبح فى قوله : «وان من 
شیء الا يسبح بحمده» " ای بحمدذلك الشیء فالضمیر الذی فى قو له بحمده 
بعود علی‌الشیء او بالثناء الذی يكون عليه . 

عنی: «رضىالله عنه» لمتاکان شع كما ذکرنا مشتملا" على محامد و کمالات 
خصبصه به» ولا ظهر تلك‌المحامد علی‌الوجه الذی ظهرت فيه الا منه وبه لا من‌غبره 
وفی سواه مستوعباً ابضاً لکمالات يشترك فیها مع غبره» فهو بحسد عين وجوده 
الظاهر فيه نتلك‌الکمالات» بل بحمد بوجوده الخاص به عينهالثابتة وحقیقته التنى 
هده‌المحامد نسبها ولوازمها كانت كامنة فی‌عینها الغیبی» فاظهرهاالوجود الحَق لها 
ووصفها وعرفها بها فيه اوله فاذن لم بحمد کل شيع بذاته ووجوده الا سه فالیه 
بعودالضمير» فی‌قوله: «سبتّح بحمده» . 


. وقوله کل قدعلم صلوته وتبیحه (ع)‎ ١ 
مرتبة. خ. فصوص . رک‎ -۲ 
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وما تسبيحه» وهو تنزيهه عن نقايص كو نيگة» یکون بمعنی نفىالنقص مطلقا » 
ای كل ماظهر بهالنقايص النسبية المتوهمة » كمالات حقيكة خفيتة نسبية للوجود 
والعين بالنسبه الى ذلك» فينزه وجوده وحقيقته جمعاً وفرادی» عما توهگمه متوهّم 
النقص فيه» اذ لا نقص الا بالنسية والاضافة ولكن ظهورالوجود فى حقيقةالشع هو 
كذلك» وذلك درجة او مرتبة لتحلتی‌الوجود اوظهور نلكالعين والحقيقة فی‌الوجود 
الحق بحسبه كذلك ليس الا على هذاالوجه» ولكن للناظر بنظره‌الوهمی» بری ذلك 
بالنسبة الى ظهور آخر فى. مظهر ومرآة اخری» نقصآء فليس فى الوجود نقص‌حقیقی؛ 
بل بالنسة والاضافة كى بهم المتوهتم او فىالتخيل اوالتعقل » لاغير» و مقتضى 
التحقيق انه لمتاكان للوجود الحق صلاحيتة الظهور بتلكالمحامد التى ذلك الشیع 
علیها» وقبول‌الظهور لتلكالأحكام التنی توهم النقص من حیث‌التعین والظهور ذاتيئاء 
کانت‌المحامد والمذام المتوهّمة عاقدة على الوجود الحق بالاصالة فى الحقيقة» 
فاحتمل الضمیر فىقوله: «سبح بحمده'» الوجهين معا » فافهم . 

قال : «رضی‌الله عنه» كما قلنا فی‌المعتقد, انه انما يثنى علیالاله الذی 
فى معتقده و ربط به نفسه» وما كان من عمل» فهو راجع اليه فما اثنی الا على 
نفسه» فانه من مدح الصنعه فانما يمدح الصانع, بلاشكك» فان حسنها" راجم 
ال رخا هيا ف والها تین وم ای القند نی سق فين معان متنا 
اعتقده ثناؤه على نفسه» ولهذا يذم معتقد غیره» ولوانصفء لم يكن له 
ذلكء الا ان صاحب هذا المعبود الخاص جاهل بلاشك فى ذلك» لاعتراضه 
على غيره؛ فما اعتقده فىالله» اذلوعرف ما قالالجنيد : «لون الماءلون 
انائه» لسلم كل"ذى اعتقاد ما اعتقده وعرف‌الله فى كل صورة و کل معتقد . 

دشیر: «رضىالله عنه» الىان الضمير فی‌قوله: بحمده منوان منشئ الا وسبح 


بحمده » الراجع الى المسبح المعتقد» لايصلح انيكون راجعاً الىالله الامن حيث 


ات س۱۷ ی٦)‏ . ؟ وعدم حسنها (ع) . ۳ لكل (ع) ۰ 
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الوجه المحتق الذى ذكرناء لاالى مااعتقده» فان‌صورة معتقده مصنوعةله ومخلوقةله 
كذلك » وليست لموجد الاشياء الذى بيجب له التسبيح » فان‌الّه اخبرعن نفسه بانه 
«سبحانه » وتعالى عمايصفون ') فا نكل معتقد بعقد خاصء فانما صفه بصفة كمال 
هوعليه » لاغيرء اذلايعرف غيرذلك الوصف » واخرانه «لابحيطون به علماً'» وکل 
ذى اعتقاد » فانه محبط بصورة معتقده » واخبره تعالى اضاً فىكتابهالذى «لابأتيه 
الباطل من بين يديه ولامن خلفه*» على خلاف ماهوعليه معتقده » وذلك لان المنزه 
بالتنزيه العقلى صورفی‌اعتقاده صورة ليست بحسم ولاجوهر ولاعرض ولاكذا ولا 
كذا » وكذلك المشيته » حصره فيماشيتهههبه » وهو محرط بماصورة » لانّه مصنوعه 
وصورة معتقد كل منهما محدودة بمايباين الآخر وتیزعنه » و کل‌متمیز عن غيره 
متناهى الحدود الى ذلك الغيرومحدود بمابه بخصص ویمیز » فالآلهالذى يعبده 
فی‌زعمه هوما صنعه فىخياله ووهمه » فماحمده به يرجعاليه » فماحمدالاتفسه ءلانه 
موجد تلك الصورة الذهنية فی‌ذهنه » فماسبحالله الذی‌له مافی‌السماوات ومافى 
الارض» فانه غیرمحدود بحد ولامحصور فی‌حکم ولامحاط به عقلا فانه هو المیحط 
بالعقل وبكل شع بالذات » احاطة ذاتية » کماعلمت » فسبحانه وتعالی عمايقولون 
علو؟ كبيراً . 

قال : «رضی‌الله عنه» فهوظان لیس بعالم» فلذلك قال : «انا عند ظن 
عبدی بی» ای لااظهر له الا فى صورة معتقده. فان شاء اطلق» وان شاء قيد, 
فاله| لمعتقدات بأخنه الحدود» وهوالاله الذى وسعه قلب عبده» فانالاله 
المطلق لابسعه شی» لانه» عین‌الاشیاء وعين نفسه, والشیء لايقال فيه : 
بسع نفسه ولا لايسعهاءفافهم (۱) . 

ات سا ی ۱۰۰ .۰ ۲ب س ۲۰ ی۱۰۹ .۰ 


۳۲ س۱؟ ى15 . 
(۱) ۰ والله شول‌الحق وهو هدی‌السیل . 


موّیدالدین جندی ۷ 


بشیر: «رضىالله عنه» الی‌ان الاحدية الذاتية ستهلك مایسمی غيره » فماتم 
الاهوهو » حتی ان‌الاحدية » ليست نعتآله » بل‌الاحدية فی‌هذا المقام عین‌الواحد 
الاحد » فلااششه » فماتم من سعه سواه » فا لهه الاعتقادات صوروهمية تعقلها 
المعتقدون من حیث اعتقادکل معتقد علی‌النعین» خالف اعتقاد مخالفه » وقدمی كل 
منهم معتقده عن معتقد مخالفه» فحدده بمابه میزه‌وعقده وحصرالحق الذی فی‌زعمه 
فی‌صورة اعتقاده وعقد عليه عقده واعتقد عقيدة وانکرالحق الدی فی‌معتقد غیره » 
وجحد » لکن‌الّه الواحد الاحد محيط بكل ماتوحد فتآحد » وماتعدد فتحدد» 
لایقدح فی‌احدته كثرة ماتعدد فی‌مراتب العدد ولافی‌اطلاقه تقيد ماتعین وتقید » 
فتحدد» فیتنوع التجلی من بنبوع تعيناته فی‌منصات تجلیانه ومجالی تعیناته بحسب 
خصوصیات شئون ذاته » فیقبل کل ذلك لنفسه من نفسه باقتضاءله داتی فوسع‌الکل» 
ولم سعه الكل » فالذی وسعه قلب عبده هوالآله الذی اعتقده فوسع قلبه وملأه » 
فلاسع معه غيره : 

ولكن هيهنا تحقيقاً لمن آناهالله نظراً دقيقاً ولطفاً فىالادراك وتدقيقا » وهو 
انالله لماكان بوجوده عبن ماظهروعین مابطن واستتر» فهذهالصور الاعتقادية» تكون 
من جملة ظهوراته وتعيناته فىمراتب الاذهان والاوهام والافهام والنصائر والعقول 
والقلوب والشهود» والوجود » فقد وسعالحق هذه الصو ركلها » فانها صورة فىتلك 
المراتب الحضيصته بها . 

ولابقال : اته من حيث ظهوره فىصورة عبن ماظهريصورة اخری » فاته من 
حيث ظهوره فی‌صورة مامتعين فيها يحسبها محدود بحدها . 

ولاقال اضاً : اته م نكو نه عین‌الکل هوفيها هذا علىالتعين » فان هذا هذا 
لاغير ليس ذاك وهوعين الكل والكل صورته وهوهوية الكل» فمنلم بحصره فى 
صورة معينة دون غيره » فقدعرف الحق على ماهوعليه فى نفسه » فاته فی‌نفسه‌مطلق 
ع نكل قيد وحصرء وهوالمحيط الغيرالمحاط » منكونه هوهو هوهو الاول والآخر 
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والظاهر والباطن ومام الاظاهر اوباطن اواول اوآخرء فمن کو نه عيناً فىغيب عينه 
باطن اول لااطلاع عليه من هذا الوجه اصلا ورآساً وهومنكونه عين ماظهرم نكل 
صورة حسيئة جسمية طبيعية اوعنصرية اوغير حسية بل عقلية » اووهمية » اوخيالية 
عين الكل من‌غیرحصر فى صورة مامتها على التعين ولافىالجميع ولافیالاطلاق عن 
الجمع والجميع وعنكل قيد وحصر . 

وقوله : «رضىالله عنه» الذى وسعه القلب هوالاله المعتقده يريد بذلك 
الاعتقادات الجزوية التقيبدية من تنزيه اوتشبيه اوغيرذلك سو ىالذى وسعه قلب 
الكامل» فان قلب الانسان الكامل المشاهد للامرعلى ماهوعليه فى نفسه منقلب مع 
الحق اوله فی‌صور شئو نه الذاتية ابدا دائما» فهو مطلق لاقيدله فىعقد » فماله معتقد 
معين» لحصرالحق فيه ولايكون صوراعتقادية » بل‌هو معالحق فی‌صور شئو نهالتى 
فيه يتقلب ونتحول فيها لمقتضى ذاته » وقدوسعه » لان قلبه احدبهٌ جمع جميع 
الشئون الذاتية » وهوعين الاعيان الغيبئية العينتية » وهوقلب الوجود وب‌الشاهد 
والمشهود والشهود لانّه صورةالتعين الاول الداتی» وهوقلب الحق المطلق و الخلق 
المقيد » فافهم » ان‌کان لك قلب يسع الحق على ماهوعليه الحق فى نفسه » والافالق 
السمع الىالحق الذى انزل القرآن على رسوله » ونطق على لسان هذا الرسول‌بالحق» 
فاته «ما نطق عنالهوى ان هوالاوحى يوحى'» فلیومن بماانز [الله من الکتاب کله 
وبجميع مانطق به على السنته انبيائه ورسله واوليائه » منغير تأويل نفسى اوتحكيم 
عقلى ورأى من عنده ظّنى اوحدسى اوعلمی فی‌زعمه فكرى ؛ فعساه يكون من‌اهل 
النجاة والرشاد والسداد » والله ولى التوفيق والارشاد والاسعاد واهب الاستعداد 
ابدالآ باد . 

والحمدله الاول الآخر الباطن الظاهر» منتهى الاعداد ومبلغ الامداد ومداد 
الامداد وغا به الدهور والاماد » ملاالسماوات والارضین وماستهما وما فوقهما وما 


. س۲ه ی۲-)‎ -١ 


تحتهما وما احاط بهما » عدد خلقه وزنة عرشه ورضى نفسه ومداد كلماته . 
وصلى الله على خاتم الرسل والانساء ووارثه الاکمل فی‌خصوص ختميته خاتم 
احمعین 4 و الحمدلله رب‌العالمین وصلاته وسلامه على محمد وآله احمعين الطيّين 
الطاهرن 
كم بتو فیق ايثدفىاوائلذى القعدةالحراملسنة خمس وسبعين وثمانمأةالهجريه ۸۷۵ 
اللهم اغفروارحم لكاتبه ولجميع المومنين آمين 
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